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ముందు మాట 


భారత రాజ్యాంగ నిర్మాతగా, దళిత వర్గారి నాయకుడిగా, రాజనీతి కోవిదుడుగా, 
న్యాయశాస్త్ర పాగంగతుడుగా, ప్రజాభిమానాన్ని చూరగొన్న మనీషి డాక్టర్‌ బాబా సాహెబ్‌ 
అంబేద్కర్‌. కుల వ్యవస్థలో కూరుకుపోయిన వారికి ఢఆంబేద్కర్‌ ఒక ఆశాజ్యోతి, 
ఒక చైతన్య కేతనం, స్వేచ్చ, స్వాతంత్ర్యం, సమానత్వం, సాభ్రాతృత్వాల మేలు 
కలయికగా ఉండే సమాజం అంబేద్కర్‌ లక్ష్యం. 

మవార్‌ కులంలో జన్మించిన అంబేద్కర్‌ విద్యార్థి దశ నుండే సమాజం చేత 
దుర్భరమై న అవమానాలను ఎదుర్కొన్నారు. దానితో చిన్నతనంలోనే ఆయన సంఘ 
సంస్కరణ, పీడిత జనోద్దరణే పరమ లక్ష్యంగా ఎన్నుకొన్నారు. ఆయన ఏ వృత్తి చేపట్టినా 
ఆ లక్ష్యానికి దూరం కాలేదు. ఆ లక్ష్య సాధన కోసం కార్యక్రమాలను కొనసాగించారు. 
ఆ క్రమంలోనే రచనలు చేయడం, ప్రసంగాలు చేయడం ద్వారా (ప్రచారం చేయడం 
వంటి ప్రధాన మార్గాలను ఎంచుకున్నారు. 


బలహీన వర్గాలలో చై తన్యాన్ని రగిలించి వారికి నాయకత్వం వహించి డా! అంబ్కేదర్‌. 
తన రాజకీయ మహా (ప్రస్థానానికి శ్రీకారం చుట్టారు. బొంబాయి రాష్ట్ర శాసన సభ 
సభ్యత్వం, రాజనీతి శాస్త్రంలో విశేష పరిజ్ఞానం డాఆంబేద్క ర్‌ కృషికి ఎంతగానో దోహదం 
చేశాయి. 


ఢా! అంబేద్కర్‌ అహర్నిశలు ప్రతి దశలోనూ దళితుల అభ్యున్నతి కోసం కృషి 
చేశారు. రాజ్యాంగంలో దళితుల కోనం ఏర్పాటయిన ప్రత్యేక వాక్కులు, వసల కోసం 
నిర్విరామంగా కృషి చేసిన విషయం లోక విదితమే. 


దళిత జనాభ్యున్నతి. కోనం ఆయన సాగించిన అవిగ్రాంత పోరాటానికి వెన్నుదన్నుగా 
భారత చరిత్రం శృతి స్మృతి పురాణాది ప్రాచీన వాజ్ఞ్మయాన్ని, ఆందుకు సంబంధించిన 
ఆధార (గ్రంథాల్ని క్షుణంగా ఆకళింపు చేసుకున్నారు. తాను చేపట్టిన మవాత్తర 
'సంస్కరణోద్యమాన్ని శక్తివంతంగా నడిపించారు. 


డో అంబేద్కర్‌ఏ రంగంలో కృషి చేసినా రచనా వ్యాసంగాన్ని విడనాడలేదు. 
రాజకీయం, ఆర్థిక ధార్మిక విషయాలపై అసాధారణ ప్రతిభతో ఆయన రాసిన రచనలు, 
చేసిన ప్రసంగాలు అంబేద్కర్‌ జ్ఞాన సంపదకు మణిహారాలు. 

అమూల్యమైన అంబేద్కర్‌ రచనలు - ప్రసంగాలను సేకరించేందుకు 1976లో 
మహారాష్ట్ర ప్రభుత్వం ఒక నిపుణుల సంఘాన్ని ఏర్పాటు చేసింది. 


ఫలితంగా డాఆంబేద్కర్‌ (గ్రంథావళిని మహారాష్ట్ర, ప్రభుత్వం 1979లో డా! 
బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ జన్మదినాన ఆంగ్లంలో వెలువరించి భారతావనికి అందించిది. 


ఆంధ్ర ప్రదేశ్‌ ప్రభుత్వం డా! అంబేద్కర్‌ శత జయంతి ఉత్సవాల సందర్భంగా 
ఆయన రచనలు, ప్రసంగాలు తెలుగులోకి అనువదించాలని నిర్ణయించింది. ఈ విషయంలో 
అప్పటి రాష్ట్ర ముఖ్యమంత్రి మాన్య క్రీ, నేదురుమల్లి జనార్ధన రెడ్డిగారి ఆసక్తి, ఉత్సావాం 
అనువాద కార్యక్రమానికి (ప్రేరకాలయినాయి. వారు నిధులను కూడా సమకూర్చినారు. 

అనంత కాలంలో ముఖ్యమంత్రి మాన్యశ్రీ కోట్ల విజయ భాస్కర రెడ్డిగారు 
డోఅంబేద్కర్‌ రచనల అనువాద కార్యక్రమానికి మరింత చేయూత అందించినారు. 
ఆందుకు రాష్ట్ర ప్రభుత్వానికి ధన్యవాదాలు తెలుపుతున్నాం, 

ఆంధ్రప్రదేశ్‌ ప్రభుత్వం ఈ అనువాద కార్యక్రమ నిర్వహణకు సారథ్య సంస్థగా 
తెలుగు విశ్వవిద్యాలయాన్ని నియమించింది. తెలుగు శాఖలు ఉన్న కాన్ని విశ్వ 
విద్యాలయాలు,ఇతర ముఖ్య సంస్థలను ఈ అనువాద కార్యక్రమంలో భాగస్వాములను 
చేసే తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం పూర్వ ఉపాధ్యక్షులు పద్మభూషణ్‌ ఆచార్య 
సి.నారాయణరెడ్డిగారు ఈ ప్రణాళికకు రూపకల్పన చేశారు. వారి నేతృత్వంలో అనువాద 
కార్యక్రమానికి ఆరంభం జరిగిందో 


పైన పేర్కొన్న వివిధ సంస్థలు డోఅంబేద్కర్‌ రచనల అనువాద కార్యక్రమాన్ని 
బాద్యతాయుతంగా స్వీకరించినాయి. ఆంతే కాదు ఆయా సంస్థలకి చెందిన వ్యక్తులే 
సంపాదక బాధ్యతలు నిర్వహించినారు. వివిధ రచయితలు, పండితులు చేసిన అనువాదాల్లో 
సంపాదకులు ఎంత ప్రయత్నించినప్పటికీ కాంత భిన్నత, అనువాద్న శె లీ భేదాలు చోటు 
చేసుకోక తప్పలేదు. 


డా!ఆంబేద్కర్‌ రచనల్లో చేసిన ప్రసంగాల్లో వాడిన పదాలకి ఆయా సందర్భాల 
ననుసరించి కనిపించే కొన్ని అర్థాలు నేడు వాడుకలో కనిపించడం లేదు. ఆ విధంగా 
డాఆంబేద్కర్‌ ఉపయోగించిన పదాలకు వివిధ శాస్త్రాలకు సంబంధించి రకరకాల 
అర్థచ్చాయలు కనిపిస్తాయి. ఆంగ్ల పదాలకు సరిసమానమైన ఒకే పారిభాషిక పదం 
అన్నిసందర్భాల్లో అన్వయించక పోవడం మరో ఇబ్బంది. అందుకే సందర్భాన్ని 
అనుసరించి అర్ధం చెడకుండా తెలుగులో వివిధ పదాలను వాడడం తప్పని సరిఅయింది. 


డో!అంబేద్కర్‌ రచనలు - ప్రసంగాల అనువాద కార్యక్రమానికి తగిన సలహాలు 
సూచనలు ఇచ్చేందుకు ఒక పరిశీలన సంఘం ఏర్పాటయింది. పార్లమెంటు మాజీ 
సభ్యులు శ్రీ కోట పున్నయ్య, (ప్రముఖ విద్యావేత్త డటి.వి. నారాయణ, ఆంధ్ర ప్రదేశ్‌ 
ప్రభుత్వ న్యాయశాఖ మాజీ కార్యదర్శి శ్రీ జె.వీరాస్వామి సభ్యులుగా ఉన్నారు. పరిశీలనా 
సంఘ సభ్యులు చేసిన సూచనలననుసరించి,వారి మార్గదర్శక సూత్రాలను దృష్టిలో 
ఉంచుకొని సారథ్య సంఘంగా తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం అనువాద కార్యక్రమాన్ని 
ముందుకు నడిపిస్తున్నది. ఈ సందర్భంగా వారికి నా ప్రత్యేక ధన్యవాదాలు తెలుపుతున్నాను. 


డోఅంబేద్కర్‌ రచనలు - ప్రసంగాలు సంపుటాలను అనువదించే బాధ్యతను 
తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం వెంటనే వివిధ విశ్వవిద్యాలయాలకు, కొన్ని సంస్థలకూ 
అప్పగించింది. ఈ సందర్భంలో రాష్ట్ర ప్రభుత్వ విద్యాశాఖ, సాంఘిక సంక్షేమ శాఖలు 
ఏర్పాటు చేసిన సమావేశాలకు హాజరయి తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం రిజిస్ట్రార్‌ డా! తాళ్ల 
వెంకటరెడ్డి ప్రచురణల కార్యక్రమాన్ని (క్రమబద్దం చేశారు. 


డోఅంబీద్కర్‌ శత జయంతి ఉత్సవాలను పురస్కరించుకొని తెలుగు వశ్వవిద్యాలయం 
అనువదించి, ముద్రింపచేసిన ఏడవ సంపుటం తిరుపతిలో 14.4.1992 నాడు 
ఆవిష్కృతమైంది. 

డా!ఆంబేద్కర్‌ జయంతిని పురస్కరించకొవి డాఆంబేద్కర్‌ పీపుల్స్‌ ఎడ్యుకేషనల్‌ 
ట్రస్ట్‌ వారు అనువదించిన మొదటి సంపుటం హైదరాబాదులో 14.4.1093నాడు 
ఆవిష్కృతమైంది. 


డొ! అంబేద్కర్‌ పీపుల్స్‌ ఎడ్యుకేషనల్‌ ట్రస్ట్‌ వారు అనువదించిన నాల్గవ సంపుటం, 
డోఆందేద్కర్‌ సార్వత్రిక విశ్వవిద్యాలయం వారు అనువదించిన ఎనిమిదో సంపుటం, 
శ్రీ కృష్ణదేవరాయ విశ్వవిద్యాలయం వారు అనువదించిన తొమ్మిదో సంపుటుం మరియు 
తెలుగు విశ్వవిద్యాలయంవారు అనువదించిన పదకొండవ నంవుటం హ్టైదరాబాదులో 
తేదీ 25.1.1994నాడు ఆవిష్కృతమై నవి. 


ధ్రస్తుత సంపుటం డా! అంబేద్కర్‌ (గ్రంధావళిలో మూడోది. దీని అనువాదాన్ని 
ఆంధ్ర విశ్వవిద్యాలయం వారు నిర్వహించినారు. ఈ గ్రంథంలో హిందూమత తత్వం, 
హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ - లక్షణాలు, చిహ్నాలు, తవ్వి వెలికి తీసిన భారతదేశ చరిత్ర, 
'సంస్కర్తలూ - భవితవ్యం, (బ్రాహ్మాణ మత సాహిత్యం, గృవధర్మ సూత్రాలు, భగవద్గీత 
వ్యాసాలు, (బ్రాహ్మణా క్షత్రియ పోరాటాలు, శూద్రులు - ప్రతి విప్లవం తదితరమైన 
కీలకాంశాలను ఈ (గ్రంథంలో డా! అంబేద్కర్‌ విశేషణాత్మకంగా చర్చించినారు. 

ఈ మూడో సంపుటం అనువాదాన్ని ఆంధ్ర విశ్వవిద్యాలయ తెలుగు శాఖ 
రచయితలకు, అనువాదకులకు అప్పగించింది. ఆనువాదాన్ని సకాలంలో అప్పగించడానికి 
విశేషంగా తోడ్పడిన డాపల్లికొండ ఆపదరావు, శాఖాధిపతి తెలుగు శాఖ, ఆంధ్ర 
విశ్వవిద్యాలయం వారికి ప్రత్యేక ధన్యవాదాలు. అనువాదకులు డోకశెపరపు వెంకట్రామయ్య, 
శ్రీ బాబివర్థన్‌, శ్రీ విజయలక్ష్మీ పరమేశ్వరరావు, శ్రీనిర్మలానంద, ఆచార్య జి. పార్ధసారథి, 
ఆచార్య లకంసాని చక్రధరరావు, శ్రీ యం.వి.రమణ, డోగణపతిరాజు అచ్యుతరామరాజు, 
ఆచార్య రాచపాళెం చంద్రశేఖర రెడ్డి, శ్రీ మాటూరి అప్పారావుగార్లకు ధన్యవాదాలు. 


ఈ సంపుటం అనువాదం ఆంగ మూలంతో సరిచూసి, కొన్ని పేజీలు అనువదించి, 
ఫ్రూఫ్‌లు చూసి శ్రమించిన శ్రీ.3. శ్రీనివాస్‌గారికి ప్రత్యేక ధన్యవాదాలు. 


దీక్షతో, దక్తతతో త్వరితగతిని అనువాదం చేసిన రచయితలకూ, అనువాదానికి 
మెరుగులు దిద్దిన సంపాదకులు డోపల్లికొండ ఆపదరావు, ఆచార్య రాచపాలెం చంద్రశేఖరరెడ్డి, 
శ్రీ నిర్మలానంద గారలకు నా అభినందనలు తెలియజేస్తున్నాను. 


డొఅంబేద్కర్‌ రచనల అనువాద కార్యక్రమాన్ని (ప్రోత్సహించి. ఉత్సాహంతో 
ముందుకు నడిపిస్తున్న సాంఘిక సంక్షేమ శాఖాధికారులకీ, ఉన్నత విద్యాశాఖాధికారులకు 
కృతజ్ఞతలు. 
ఈ (గ్రంథాన్ని సకాలంలో అందంగా ముద్రించిన డేటా న్యూస్‌ ఫీచర్స్‌ 
హై దరాబాద్‌వారికి కృతజ్ఞతలు. 
ఈ సంపుటి అందరి హృదయాలను చూరగొంటుందని విశ్వసిస్తున్నాను. 
ఆచార్య పేర్వారం జగన్నాధం 
ఉపాధ్యక్షులు, తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం 
మరియు 
12-4-1994 (ప్రధాన సంపాదకులు 


తొలిమాట 


భారత రాజ్యాంగ ప్రధాన నిర్మాత డా| అంబేద్కర్‌ ఒక రాజ్యాంగవేత్తగా. పార్లమెంటు 
వ్యవహర్తగా మాత్రమే ప్రపంచానికి పరిచితుడు కాదు. ఆయన ఒక గొప్ప పండితుడిగా, 
కార్యశిలి అయిన సంస్కర్తగా విశ్వవిఖ్యాతి గాంచాడు. దళితుల నాయకుడిగా ఆయన హిందూ 
సమాజంలోని దమన రీతులకు వ్యతిరేకంగా ఎన్నో పోరాటాలు చూడు. ఆయన తన 
జీవితకాలమంతా స్వాతంత్ర్యం, సమానత్వం, న్యాయం, విశ్వమానవ సొభ్రాత్రతల మాద 
ఆధారపడిన ఒక కొత్త సామజిక వ్యవస్థను ఏర్పాటు చేయటానికే కృషి చేశాడు. 

వెనుకబడిన వర్గాల సమస్యల పరిష్కాఠానిక ఆయన చూపిన విప్లవాత్మకమైన, 
'మానవియమైన మార్గానిక్‌ బారతీయ సమాజం ఆయనకు ఎంతో బుణపడి ఉంది. 

డా అంబేద్కర్‌ జీవితకాలమంతా శ్రమించిన వెనుకబడిన వర్గల వారి సంక్షేమం 
కోనం మహారాష్ట్ర ప్రభుత్వం నిబద్ధమై ఉన్నది. డా! అంబేద్కర్‌ వంటి మహాపురుషుల 
ఆలోచనలు, బోధనలు కొత్త తరోనిక ఎప్పుడూ వెలుగును అందిస్తూనే ఉంటాయి 
డా|| అంబేద్కర్‌ రచనలను పూర్తిగా ప్రమరించాలనే పథకంలో భాగంగా ఆయన అముద్రిత 
రచనలను మూడు భాగాలను వరుసగా తీసుకు వస్సున్నందుకు మా ప్రభుత్వం ఎంతో 
గర్వపడుతున్నది, ఆనందిస్తున్నది. 


ఎస్‌.బి చవాన్‌ 
మవారాష్ట్ర ముఖ్యమంత్రి 


ముందుమాట 


డో! అంబేడ్కర్‌ రచనలలో ఇప్పటివరకూ ముద్రితం కాని ఈ నంపుటాలకు ముందు 
మాట రాయవలసిందిగా నన్ను అడగటం, నాకెంతో గౌరవాన్ని ఇచ్చినట్టుగా భావిస్తున్నాను. 

భారత సమాజ తత్వశాస్త్ర కోవిదులలో డా అంబేడ్కర్‌ అత్యుత్తమ స్థానాన్ని 
అలంకరిస్తారు. ఆయన రచనల ద్వారా ప్రనృుటమయ్యే ఆయన పాండితీ ప్రకర్ష, మన 
సాంఘిక మతవరమై వ సమస్యలకు ఒక హేతుబద్దమై న మార్గాన్ని సూచించే కాంతిరేఖలా 
ఉపకరిస్తుంది. 

ఆ! అంబేడ్కర్‌ వంపూర్ణ రచనలను నంపుటాలుగా వెలువరించే పని మహారాష్ట 
డ్రభుత్వం శేవట్టింది. ఈ-వని నిమిత్తమై వువర్నిర్మితమైన వంఘం ఆయన అముద్రిత 
రచనలను మూడు సంపుటాలుగా వెలువరించింది. భారతీయ సామాజిక, రాజకీయ పరిణామ 
ఆధ్యయనపరులు వీటికోసం ఎంతో ఆసక్తితో ఎదురు చూస్తున్నారు. 

భారతీయ వమాజంలోని తాత్విక సమస్యలనూ సాంఘిక సమన్యలనూ, చర్చించిన 
ఈ సంపుటాలు, హేతువాద ప్రాతిపదిక పై న జాతీయ సమస్యలకు పరిష్కారాన్ని కనుగొనటానికి 
ఆత్రుత పడుతున్న నవయువతరానికీ, మేధావులకూ చాలా ఆసక్తిదాయకమవుతాయి.. 

ఈ సంపుటాలను త్వరితగతిలో తీసుకు రావటానికి చూపిన ఆసక్తికి, అంకిత భావానికి, 
ఢ్రద్దకు సంపాదకవర్గాన్ని అభినందించాలి. 


ఆచార్య రామ్‌ మెఘే 
విద్యాశాఖమంత్రి, మవారాష్టై 


ప్రస్తావన 


ఇన్టర్‌ బాబాసాహెబ్‌ అంబేడ్కర్‌ సోర్స్‌ మెటీరియల్‌ పబ్లికేషన్‌ కమిటీ సభ్యులు 
'మమారాఖ్ర, ప్రభుత్వం తరపున డస్టర్‌ అంబేడ్కర్‌ అముద్రిత రచనలు ఉన్న ఈ సంపుటిని 
పాఠకులకు అందించటానికి సంతోపిన్తున్నారు. ఈ వంపుటం ఎన్నో విధాల (ప్రాముఖ్యత 
కలిగినదీ, ఆపాధారణమై నదీను. మొదటగా ఈ సంపుటంలోని అంశాలు ఇంతవరకూ 
తెలియనివి. ఇవి డా! అంబేడ్కర్‌ అముద్రిత రచనలు. ఇవి ఇంతవరకు అడ్మిని(ప్రేటర్‌ జనరల్‌ 
డా! అంబేడ్కర్‌ (ఆస్తి కస్టోడియన్‌) సంరక్షణలో ఉన్నాయి. ఆయన పాఠకులు, ఆయన 
విధేయులై న అనుయాయులు, ఈ రచనలు చదవాలని ఎంతో ఆత్రుత పడుతున్నారు. 
డా! అంబేడ్కర్‌ అనుయాయులు కొంతమంది ఆ రచనలు వారి ఆధీనంలో లేకపోయినా ఆ 
రచనలను ముద్రించటానికి తమకు అనుమతి ఇవ్వవలసిందిగా కోర్టుకు కూడా వెళ్లారు. ఆ 
విధంగా ఈ రచనలు ఎంతో (ప్రాముఖ్యాన్ని సంతరించుకున్నాయి. ఒక నమయంలో వీటిని 
నాశనం చేసేస్తారేమో, పోగొడతారేమో అని భయం కూడా వేసింది. 


ఈ సంపుటం ఎందుకింత (ప్రాముఖ్యత పాందిందనటానికి రెండో కారణం ఉన్నది. 
డా! అంబేడ్కర్‌ బహుముఖ ప్రజ్ఞావంతుడిగా పేరొందాడు. తత్వచింతన పైన ఈ పుటలలో, 
ఆయన చేసిన వ్యాఖ్యానం, హిందూ మతాన్ని గురించిన చారిత్రక విశ్లేషణ, ఆయన 
ఆలోచనపై న కొత్త వెలుగును ప్రసరింప చేస్తాయి. 


మూడో అంశం ఏమంటే హిందూ మతంపై డా అంబేడ్కర్‌ విశ్లేషణ మేధాపరమైన 
కవరత్తుగా ఉద్దేశించినది కాక, స్వాతంత్ర్యం, సమానత్వం, సౌభ్రాత్రత అనే మానవ విలువలు 
(ప్రాతిపదికగా హీందూ సమాజాన్ని పటేష్థం చెయ్యటానికి ఉద్దేశించిన ఒక నిర్దిష్టమైన వ ర్ల 
ఈ విశ్లేషణ అంతిమంగా పతిత జాతుల ఉద్ధరణకు, ఆ జనావళిని ప్రధాన జన ప్రవాహంలోకి 
తీసుకు వెళ్లటానికి దారి తీస్తుంది. 

ఈ రచనలను ప్రచురణ కోసం ఈ సంఘానికి అప్పగించిన విషయమై ఈ సందర్భంలో 
కొన్ని మాటలు చెప్పటం అప్రస్తుతం కాదు. డా! అంబేడ్కర్‌ తన జీవితకాలంలో చాలా 
'వువ్రకాలు ప్రచురించాడు. అంతేకాదు. చాలా వాటి గురించి పథకాలు తయారు చేశాడు. తవ 
ఆత్మకథను, మహాత్మా ఫూలే జీవితచరి త్రనూ, భారతపేనా చరిత్రనూ రాయాలనే ఉద్దేశాన్ని 
కూడా వ్యక్తం చేశాడు, కాని ఆ అంశాలపై పరిశోధన పుత్రాలేమీ రాసిపెట్టిన దాఖలాలు లేవు. 

1956లో ఆయన మరణానంతరం, ఆయన అముద్రిత రతనలతోపాటు అన్ని 
'పత్రాలను ఢిల్లీ హై కోర్టు కస్టాడియన్‌ అధీనంలోకి తీసుకున్నారు. దరిమిలా, ఈ కాగితాలమై 
మహారాష్ట ప్రభుత్వ అడ్మినిప్టేటర్‌ జనరల్‌కు బదిలీ చేశారు. అప్పటి నుంచీ డా! అంబేడ్కర్‌ 
అముద్రిత రచనల రాతప్రతులు ఉన్న పెట్టెలు ఇంకా అనేక ఇతర పత్రాలు అడ్మినిప్రేటర్‌ 


వ్రస్తువన 





వాగపూర్‌కు చెందిన అడ్వొకేట్‌ శ్రీ జె.బి. బాన్చోడ్‌ (౮.0. 820506) నాగపూర్‌లో ఉన్న 
బొంబాయి సా కోర్టు ధర్మాసనంలో మహారాష్ట ప్రభుత్వం మీద ఒక దావా వేశాడు. ఆ తర్వాత 
దానిని బొంబాయి హైకోర్టుకు బదిలీ చేశారు. అర్జీదారుడు కోరినది చాలా చిన్న కోరిక, 
అదేమంశే డా! అంబేడ్కర్‌ అము ద్రిత రచనలు జాతీయ [ప్రాముఖ్యాన్ని సంతరించుకున్నాయి. 
కావిట్టి వాటిని ముద్రించటానికి తనకై నా అనుమతి ఇవ్వాలని లేదా ప్రభుత్వమైనా వాటిని 
డ్రచురించాలనీ ఆయన కోరాడు. ఈ వ్యాజ్యం బొంబాయి పై కోర్టులో చాలా సంవత్సరాలు 
నిలిచిపోయింది. 


ఈ సంఘం ఏర్పడిన తర్వాత, 1978లో శ్రీ వి. డబ్ల్యు. మూన్‌ ప్రత్యేక అధికారిగా 
నియామకం అయిన తర్వాత, డా! అంబేడ్కర్‌ అముద్రిత రచనలు సేకరించి చారిత్రక 
ప్రాముఖ్యం గల ఆధారాలుగా వాటీని ప్రచురించాలని భావించటం జరిగింది. శ్రీ మూన్‌ 
డా! అంబేడ్కర్‌ వారసులను, ఆడ్మినిప్రేబర్‌ జనరల్‌ని స్వయంగా కలుసుకున్నారు. తమతో 
'సవాకరించవరిసిందిగా శ్రీ బాన్సోడ్‌ అడ్వాకేట్‌ని కోరడం కూడా జరిగింది. 


శ్రీమతి సవిత అంబేడ్కర్‌: శ్రీ ప్రకాష్‌ అంబేడ్క ర్‌వారి కుటుంబ సభ్యులు, అడ్వొకేట్‌ 
శ్రీ బాన్సోడ్‌, ఎంతో ఆసక్తి కనపరిచి, ముద్రణకై ప్రభుత్వ పథకంతో అంగీకరించి, డో! 
అంబేడ్కర్‌ రశనలు ఉన్న పెట్టెలు అన్నింటినీ ప్రభుత్వానికి అప్పగించటానికి అంగీకరించినందుకు 
వారిని తప్పక అభినందించాలి. చివరకు అయిదు ఇనుప పెట్టలలో ఉన్న అంబేడ్కర్‌ రచనలు 
అన్నింటినీ ఈ కమిటీకి అప్పగించటానికి అడ్మినిప్టేఎర్‌ జనరల్‌ అంగీకరించారు. దాని 
ప్రకారం ఆ పెట్టెలు అన్నింటిని ప్రభుత్వం తరపున శ్రీ వసంతమూన్‌ 18.9.1981నాడు 
స్వాధీనం చేసుకున్నారు. ఈ అయిదు ఇనుప పెట్టులను మంత్రాలయం (సచివాలయం) లోని 
విద్యాశాఖలో అధికారుల గదిలో భద్రంగా ఉంచటమై ంది. 


డా! అంబేడ్కర్‌కు చాలా సన్నిహితుడిగా ఉండటం వల్లి శ్రీ ఎం.బి. చిట్నిస్‌ ఆయన 
చేతివ్రాత బాగా గుర్తు పట్టగలడు. ఆయన ఆ సమయంలో సంపాదకవర్గ అధ్యక్షుడు. 
డ్రాతద్రతులు అందినమీదట వాటినన్నిటినీ ఆయన ఒక పక్షం రోజులు పరిశీలించి ఏవి 
డో! అంబేడ్కర్‌ వ్రాత ప్రతులో నిర్ధారణ చేశాడు. గుర్తుపట్టటం అనే ప్రాథమిక కార్యం అయిన 
మీదట, వ్రాతప్రతులు చదవటం, వ్యాఖ్యానించటం, దొరికిన వాటిలో వ్రాతప్రతులను సరి 
చూసుకోవటం, పాఠకులకు ఏ రూపంలో, ఏ క్రమంలో వీటిని అందించాలనే బృహత్కార్య 
శ్రమం మిగిలిపోయింది. 


1981లో ఈ పథకం ప్రత్యేకాధికారి శ్రీ మూన్‌ పనిలోకి దిగాడు. దేనికది చేర్చి పెట్టు 
కోవటం, వేరు పరచి పెట్టుకోవటం అనే పని చాలా సున్నితమైనదీ, కష్టమై నదీ, చాలా 
సమయం పష్టేదీ అయింది. డా అంబేడ్కర్‌ పూర్తి చేయాలని భావించిన ఎన్నో రచనలు 
ఆవంపూర్తిగా మిగిలిపోయి, వ్రాతవ్రతుల రూపంలో అక్కడ కొన్ని, ఇక్కడ కొన్నిగా, చెల్లా 


(వేస్తావవ 
చెదరయిపోయాయి. చెల్లాచెదరై న భాగాలను ఒకచోట చేర్చి ఒకదానితో ఒకటి పోల్చుకొని 
ఒక క్రమపద్ధతిలో చేర్చే పని చేపట్టవలసిన అవసరం ఏర్పడింది. ఎన్నో గంటలు ఈ 
'ద్రాతవ్రతులవే కాకుండా ఇదివరకే డ అంబేడ్కర్‌ రచనలుగా (ప్రసిద్ధి చెందినవాటిని చదివి, 
ఎంపిక చేస, తులనాత్మక పరిశీలన చేసిన మీదట మాత్రమే ఈ (ప్రస్తుత ఎంపిక ప్రకారం, 
రాత ప్రతులను ఒక క్రమంలో పెట్టటానికి శ్రీ మూన్‌కు సాధ్యమైంది. 

ఈ వ్రాతప్రతులు ఉన్న పరిస్థితి దృష్ట్యా ఈ పని మేధోపరంగా కష్టమై నది కావటమే. 
కాకుండా, భౌతికంగా కూడా చాలా కష్టమయింది. ఈ వ్రాత ప్రతులన్నీ 30 ఏళ్లపాటు పెట్టెలో 
పెట్టి మూసి ఉంచారు. వాటిని వురుగులు తినేశాయి. దాని ఫలితంగా ఈ కాగితాల నుంచి చాలా 
విపరీతమైన వాసన వచ్చేది. శ్రీ మూన్స్‌ ఆయన నవాతరులకు కొన్ని చర్మవ్యాధులు సోకి 
చికిత్స చేయించుకోవలపి వచ్చింది. 


'రెండు సంవత్సరాలు తీవ్రంగా పరిశ్రమించిన మీదట, ఈ ప్యత్రాలన్నీ ము ద్రించవలిసిన 
ఆవనరం ఉండటంవల్లి, వాటిని ఒక క్రమపద్దతిలో అమర్చి సమర్పించవలసిన విషయమై శ్రీ 
మూన్‌ 17.9.83న సంపాదకవర్గావికి ఒక వివరణాత్మకమైన నివేదికను సమర్పించారు. 
ప్రస్తుత సంపుటి దాదాపు ఈ సూచనలకు అనుగుణంగానే ఉన్నది. 

చాలా శ్రమతో కూడిన ఈ పనిలో స్టైలో గ్రాఫర్లుగా పనిచేసిన శ్రీ అవిల్‌కవాల్కే శ్రీ 
ఎల్‌.ఆర్‌. మెహెర్‌ గుమాస్తాగా ఉన్న శ్రీ ఎస్‌.ఏ. ముంగేకర్‌లు అమూల్యమైన సహాయం 
అందించారు. 


ప్రతిపాదించిన ఏర్పాట్లను డా! బాబాసాహెబ్‌ మూల రచనల ప్రచురణ సంపాదక 
మండలి 23-9-1986లో జరిగిన సమావేశంలో అంగీకరించిన తర్వాత, శ్రీ మూన్‌, వారి 
సిబ్బంది, ప్రచురణ పనిలోకి అంటే, ప్రూఫ్‌లు దిద్దటం, పూచిక తయారు చేయటంలాంటి 
పని లోకి దిగారు. 


సంపాదక మండలి పరిశీలించిన పత్రాలలో అముద్రిత రచనలు 51 వరకు ఉన్నాయి. 
(రిడిల్స్‌ ఇన్‌ హిందూయిజం' శీర్షికన ఉన్న 26తో కలిపి) వీటికి అదనంగా బొంబాయిలోని 
సిద్దార్ధ కాలేజిలో లై ట్రేరియన్‌గా పనిచేసిన క్రీ ఎస్‌.ఎస్‌, రగ, 2+ అంబేడ్కర్‌గర్ని అము ద్రిత 
వ్యాసాలు 14 పంపించారు. క్రింద ఇచ్చివ జాబితాలో శ్రీ రెగే అందజేసిన వ్యాసాలను '“* గుర్తుతో 
చూపటం జరిగింది. ఈ వ్యాసాలు అన్నీ సంపూర్ణంగా లేవు. ఈ వ్యాసాలు అన్నింటిని మూడు 
సంపుటాలుగా కూర్చటం జరిగింది. 
మూడో సంపుటం 
పిలానపీ ఆఫ్‌ హిందూయిజం 
ది హిందూ సోషల్‌ ఆర్డర్‌ ః ఇట్స్‌ ఎసెన్షియల్‌ ప్రిన్స్‌పుల్స్‌ 
ది హిందూ సోషల్‌ ఆర్డర్‌: ఇట్స్‌ యునీక్‌ ఫీచర్స్‌ 
సింబల్స్‌ ఆఫ్‌ హిందూయిజం 





తలట కా 


ట్రైస్తువన 





19. 


ఎన్షెంట్‌ ఇండియా ఆన్‌ ఎగ్ఫ్యుమేషన్‌ 

ది ఏన్నెంట్‌ రెజిమ్‌ - ది స్టేట్‌ ఆఫ్‌ ది ఆర్యన్‌ సాసైటీ 

ఎ సంకెన్‌ ్రీష్ట్‌వుడ్‌. 

రిఫార్మర్స్‌ అండ్‌ దెయిర్‌ పేట్‌ 

ది డ్విక్సైన్‌ అండ్‌ ఫాల్‌ ఆఫ్‌ బుద్ధిజం 

ది లిటరేచర్‌ ఆఫ్‌ బ్రాహ్మణిజం 

ది ట్రయింఫ్‌ ఆఫ్‌ బ్రాహ్మణిజం 

ది మోరల్స్‌ ఆఫ్‌ ది హౌస్‌ - మనుస్మృతి ఆర్‌ ది గాస్పెల్‌ ఆఫ్‌ కౌంటర్‌ రివల్యూషన్‌ 
ది ఫిలసాఫిక్‌ డిఫెన్స్‌ ఆఫ్‌ కౌంటర్‌ - రివల్యూషన్‌ కృష్ణా అండ్‌ హిజ్‌ గీతా 
ఎనలిటికల్‌ వోట్స్‌ ఆఫ్‌ విరాట్‌ పర్వ ఆండ్‌ ఉద్యోగపర్వ 

(క్రాహ్మీణ్స్‌ వెన్‌ శ్మతియాస్‌ 

'హూద్రాస్‌ అండ్‌ కౌంటర్‌ రివల్యూషన్‌. 

ది వుమన్‌ ఆండ్‌ కౌంటర్‌ రివల్యూషన్‌. 

బుద్దా ఆర్‌ కార్గ్‌మార్క్స్‌ 

స్కీమ్స్‌ ఆఫ్‌ బుక్స్‌ 


నాలుగో సంపుటం 


రిడిల్స్‌ ఇన్‌ హిందూయిజం (మొదటిదానితో కలిపి 27 అధ్యాయాలు క్రీ ఎస్‌.ఎస్‌. 


'రెగే పంపించినవి). 


(ఈ సంపుటిని మద్రించాలనుకున్నప్పుడు 24 రిడిల్స్‌, 8 అనుబంధాలతో కలిపి 


మొత్తం 32 వచ్చాయి). 
అయిదో సంపుటం 


అన్‌బచబుల్స్‌ ఆర్‌ ఛిర్హిన్‌ ఆఫ్‌ ఇండియాస్‌ ఘెట్టో 
ది హౌర్‌ ది హిందూస్‌ హేల్‌ బిల్ట్‌ 

ది రాక్‌ ఆన్‌ విచ్‌ ఇటీస్‌ బిల్డ్‌ 

వె లాలెస్‌నెస్‌ ఈజ్‌ లావులొ 

'ఎచబుల్స్‌ వెర్సెస్‌ అన్‌బుచబుల్స్‌ 


హిందూయిజం ఆండ్‌ ది లెగసీ ఆఫ్‌ (బ్రాహ్మణిజం 
"పేరలల్‌ కేసెస్‌ 

సివిలె జేషన్‌ ఆర్‌ ఫెలొనీ 

ది ఆరిజన్‌ ఆఫ్‌ అంటచబులిటీ 

ది కర్ట్‌ ఆఫ్‌ కేస్ట్‌ 

ధన్‌ మిలియర్ఫ్‌ టు ేక్షర్ట్‌ 


ర రివోల్డ్‌ ఆఫ్‌ అన్‌టతబుల్స్‌ 


ట్రస్తానన 





18. హెల్డ్‌ ఎట్‌ బే 

14. ఎవే ఫ్రమ్‌ ది హిందూస్‌ 

15... ఎ వార్నింగ్‌ టు ది అనటచబుల్స్‌ 

16. శేస్ట్‌ అండ్‌ కన్‌పర్షన్‌ 

'ఢీస్టియదై బింగ్‌ ది అన్‌ఎచబుల్స్‌ 

ది కండిషన్‌ ఆఫ్‌ ది కన్వర్ట్‌ 

అండర్‌ ది ప్రావిడెన్స్‌ ఆఫ్‌ మిస్టర్‌ గాంధీ 
20% గాంధీ అండ్‌ హిబ్‌ ఫాస్ట్‌ 


డో! అంబేడ్కర్‌ అసలు రచనల ప్రచురణల విషయంలో రేగిన అన్ని అనుమానాలను 
తీర్చటం కోసం వ్రాత ప్రతుల విషయంలో లేవనెత్తిన అన్ని ప్రశ్నరి విషయం ఈ ఉపోద్దాతంలో 
్రస్తావించాలనుకున్నాం. 


డా! అంబేడ్కర్‌ (1) రిడిల్స్‌ ఆఫ్‌ హిందూయిజం, (2) ది బుద్దా అండ్‌ కార్డ్‌ మార్క్స్‌ 
(3) రివల్యూషన్‌ అండ్‌ కౌంటర్‌ రివల్యూషన్‌ అనే మూడు (గ్రంథాలను పూర్తి చేశారని 
సాధారణంగా డో! అంబేడ్కర్‌ అనుయాయులు విశ్వసిస్తున్నారు. “రిడిల్స్‌ ఆఫ్‌ హిందూయిజం" 
ర్రాతవైతులు వేలే ఒక ఫైలులో కట్టకట్టి ఉన్నాయి. వీటిలో డో! అంబేడ్కర్‌ చేతితో 
న్వయంగా చేసిన కొట్టివేతలు, చెరిపివేతలు, మార్పులు మొదలై నవి ఉన్నాయి. అదృష్టనశాత్తు 
ఈ పుస్తకానికి డా! అంబేడ్కర్‌ రాసిన ఉపోద్దాతం కూడా లభ్యంగా ఉన్నది. అయినప్పటికి, ఈ 
సంపుటం తుది ప్రతి లభ్యం కాలేదని చెప్పటానికి విచారిస్తున్నాం. ఈ పుస్తకానికి ఉపోద్దాతంలో 
డో అంబేడ్కర్‌ పెట్టిన “౬డిల్స్‌ ఇన్‌ హిందూయిజం” అనే పేరును కమిటీ అంగీకరించింది. 


“ది బుద్దా అండ్‌ కార్ట్‌మార్క్స్‌” పుస్తకం కూడా డా! అంబేడ్కర్‌ పూర్తి చేసినట్టు 
చెపుతారు. కాని వ్రాతప్రతులలో ఆ పుస్తకం మాకు దొరకలేదు. అయితే “గౌతమ ది 

అండ్‌ కార్ట్‌మార్క్స్‌” (ఏ క్రిటిక్‌ ఆండ్‌ కంపేరిటివ్‌ పడీ ఆఫ్‌ దెయిర్‌ సిస్టమ్స్‌ ఆఫ్‌ ఫిలావఫీ) అనే 
పేరు మీద లూక్‌ (64149) రాసినంవున్తకం (విజయ పబ్లిషింగ్‌ హౌస్‌, కొలంబో - ప్రచురణ 
సంవత్సరం పేర్కొనలేదు) టైపు ప్రతి ఒకటి అందులో ఉన్నది. అయితే “బుద్ద ఆర్‌ కార్డ్‌ 
మార్క్స్‌” అనే పేరు మీద డా! అంబేడ్కర్‌ రాసిన ౩4 పేజీల చిన్న వ్యాసం ఒకటి దొరికింది. 
దానిని మూడో సంపుటిలో చేర్చాం. “రివల్యూషన్‌ అండ్‌ కౌంటర్‌ రివల్యూషన్‌ అనే 
పుస్తకాన్ని కూడా డా! అంబేడ్కర్‌ పూర్తి చేశారనే విశ్వాసం ఉన్నది. కమిటీ వారికి అందిన 
పత్రాలలో ఈ (గ్రంథానికి ఆయన తయారు చేసే ముద్రించుకున్న పథకం మాత్రం 
దొరికింది. ఒకేసారి అనేక అధ్యాయాలు రాయటం డా! అంబేడ్కర్‌ మొదలుపెట్టి ఉంటారు. 
పెష్టైలలో శెల్లారెదరయిన పుటలు చాలా దొరికాయి. వాటిని ఒకచోటికి చేర్చటం జరిగింది. 


ఒక పుస్తకం రాయటానికి డాక్టర్‌ అంబేడ్కర్‌ ఎంత గొప్ప మవాత్తరమై న కృషి చేస్తారో 
పాఠకులకు తెలియజేయటానికి 24 అంబేడ్కర్‌ అసలు పుస్తకం రాసే విధానం అంతా తెలియ 
జేయాలనే కోరిక మాకు కలిగింది. ఆయనకు తనదంటూ ఒక (క్రమశిక్షణ ఉండేది. (గ్రంథ 


ట్రేస్తావన 

రచనకు ఉపక్రమించే ముందు మొత్తం పుస్తకంలో ఏమేమి ఉండాలో, ఎలా ఉండాలో 
తయారు చేసుకొని ఉంచుకొనేవారు. ఆయనే సిద్దం చేసుకున్నట్టి, అటువంటి పథకాలు 
'సంపాదకమండలికి దొరికాయి. అవి ః “ఇండియా అండ్‌ కమ్యూనిజం”, “రిడిల్స్‌ ఇన్‌ 
హిందూయిజం", “కెన్‌ ఐ బి ఎ హిందూ", “రివల్యూషన్‌ అండ్‌ కౌంటర్‌ రివల్యూషన్‌, 
"వాట్‌ బ్రాహ్మాణ్స్‌ హేవ్‌ డన్‌ టు అవ్‌ుచబల్ఫ్‌", “ఎస్సేస్‌ ఆన్‌ భగవద్గీత, 
కార్ల్‌మార్క్స్‌' మొదలై నవి. కాని ఇందులో కొన్ని అనలు మొదలు పెట్టనే లేదు. మొదలు 
పెట్టినవి పూర్తి చేయనూ లేదు. ఒక ఉదాహారణ చెప్పటం చాలా ఆసక్తికరంగా ఎటింది. 
డా! అంబేద్కర్‌ “ఇండియా అండ్‌ కమ్యూనిజం” అనే పుస్తూనికి మొత్తం వివరాలు, పథకం 
రూపాందించుకున్నారు. వివరాలు ఇలా ఉన్నాయి ః 








బుద్దా అండ్‌ 





మొదటిభాగం. ది స్రీ రిక్విజిట్స్‌ ఆఫ్‌ కమ్యూనిజం 
అధ్యాయం1 -... ది బర్త్‌ ప్లేస్‌ ఆఫ్‌ కమ్యూనిజం 
అధ్యాయం 2. - కమ్యూనిజం అండ్‌ డెమోక్రసీ 
అధ్యాయం ౩ - _ కమ్యూనిజం ఆండ్‌ సోషల్‌ ఆర్డర్‌ 

రెండో భాగం =. ఇండియా అండ్‌ ది ప్రీ రిక్విజిట్స్‌ ఆఫ్‌ కమ్యూనిజం 
అధ్యాయం శ -  దిహిందూ సోషల్‌ ఆర్డర్‌ 
అధ్యాయం ర్‌ = దిబేసీస్‌ ఆఫ్‌ ది హిందూ సోషల్‌ ఆర్డర్‌ 
అధ్యాయం 6 ఇంపెడిమెంట్స్‌ టు కమ్యూనిజం ఎర జింగ్‌ (ఫ్రమ్‌ డి 

సోషల్‌ ఆర్డర్‌ 

మూడో భాగం... వాట్‌ దెన్‌ షల్‌ ఉయ్‌ డు? 
అధ్యాయం1 - మార్క్స్‌ అండ్‌ది యూరోపియన్‌ సొషల్‌ ఆర్డర్‌ 
అధ్యాయం 2 - మను అండ్‌ది హిందూ సోషల్‌ ఆర్డర్‌ 


ఈ పథకంలో నాలుగు, అయిదు అధ్యాయాలను మాత్రం అంటే “ది హిందూ సోషల్‌ 
ఆర్డర్‌, “ది బేసిస్‌ ఆఫ్‌ ది హిందూ సొషల్‌ ఆర్డర్‌ అనే రెండింటిని మాత్రం ఆ అంబేడ్కర్‌ 
పూర్తి చేశారు. మూడో భాగంలో ఇంకో రెండు అంశాల గురించి రాయాలని ఆయనకు 
అనిపించినప్పుడు ఆ 'రెండు అంశాలను ఆయన స్యయంగా రాసీ కైపు చేసిన పేజీలో 
చేర్చారు. టైపు చేసి చక్కగా కట్టెపెట్టిన పైలులో, “కెన్‌ఐ బి ఎ హిందూ?” అనే శీర్షికతో 
ఆయన పెన్సిలుతో సంతకం చేసే పెట్టుకున్న ఒక పుట కనిపించింది. తర్వాత పుటలో రాసి 
ఉన్న విషయ [క్రమపట్టేక ఇలా ఉన్నది. 

ఉపోద్దుతం 

సింబల్స్‌ ఆఫ్‌ హిందూయిజం 

మొదటి భాగం = కులం 


ద్రస్తావవ 





రెండో భాగం -.. కక్ట్ర్‌- వర్షిప్‌ ఆఫ్‌ డెయిటీస్‌ 
మూడో భాగం =. మావర్మ్యాన్‌ 


'మూడో పుటలో అంశాల ఉప శీర్షికలు ఇలా ఉన్నాయి 1 
సింబల్స్‌ రిప్రజంట్‌ ది సోల్‌ ఆఫ్‌ ఎ థింగ్‌ 


సింబిల్స్‌ ఆఫ్‌ హిందూయిజం 
వాట్‌ ఆర్‌ ది ఏంబల్స్‌ ఆఫ్‌ హిందూయిజం ? 


2) కృష్ణా 
శివ 


4) విష్ణు 
5) సర్వీస్‌ ఆఫ్‌ సూపర్‌మ్యాన్‌ 

వై విధంగా రూపొందించిన పథకంలో “సింబల్స్‌ ఆఫ్‌ హిందూయిజం” అధ్యాయం 
తప్ప మిగిలినవి అనంపూర్ణంగా మిగిలిపోయాయి. 

“బవుళా) "రిడిల్స్‌ ఇన్‌ హిందూయిజం" అనే సంపుటి కోసం ఉద్దేశించిన "రిడిల్స్‌ ఆఫ్‌ 
రామా ఆండ్‌ కృష్ణా" అవే ఆధ్యాయం, సంపాదక వర్గానికి దొరికింది. మొదటి పథకంలో 
అనుకున్న 24.-రిడిల్స్‌.( చిక్కుముడులు) తరచూ పథకం నిర్మాణంలో మారుతూ ఉండేవి. 
విషయానుక్రమణిక, అధ్యాయాలు, ఫై లు కూర్చు పొసిగేది కాదు. పుస్తకం విషయనూచికలో 
రాముడు కృష్ణుని మీది అధ్యాయం చోటు చేసుకోలేదు. అయినప్పటికీ రిడిల్స్‌ ఉన్న 
సంపుటిలో దీవిని మేము చేర్చుతున్నాం. 

డో అంబేడ్కర్‌ రచనలలో ఇంతవరకూ ప్రచురితం కాని వాటిని సక్రమమైన రీతిలో 
ముద్రించి సాధారణ జనావలికీ, ఆసక్తిగల పండితులకూ అందుబాటులోకి తెచ్చినపుడు, 
మేము అందుకై పడిన (శ్రమ, వెచ్చించిన కాలమూ వృధాగా పోవవే నిశ్వాసం మాకు ఉన్నది. 

డా! అంబేడ్కర్‌ సంపూర్ణ రచనరిను ముద్రించటానికి ప్రభుత్వానికి అనుమతి ఇచ్చి 
నందుకు శ్రీమతి సవిత అంబేడ్కర్‌: శ్రీ ప్రకాష్‌ అంబేడ్కర్‌ గార్గకూ, వారి కుబుంది 


'ద్రేవువన 
నభ్యులకూ మేము కృతజ్ఞతలు తెలియజేసుకుంటున్నాం. _అడ్మినిప్రేటర్‌ జనరల్‌, 
డా! అంబేడ్కర్స్‌ ఎస్టేట్‌ క్టుడియనూ ఆయిన శ్రీ వై.ఐ. దేశాయ్‌ ప్రభుత్వానికి వ్రాతప్రతు 
లను అందజేసినందుకు అభినందనీయుడు. అలాగే కమిటీతో సవాకరించినందుకు అడ్వొకేట్‌. 
శ్రీ జె.లి. లాన్బోడ్‌ కూడా అభినందనీయుడే. ఆరోగ్యం సరిగా లేకపోయినా సమయాన్ని 
[మను వెచ్చించి వలహాలు ఇచ్చినందుకు కీర్తిశేషులు శ్రీ ఏం.చి. చిట్నిస్‌గారికి కృతజ్ఞతలు 
తెలియజేస్తున్నాం. 

త్రాతవ్రతులు అన్నింటినీ ముద్రించటానికి నిర్ణయం తీసుకున్నందుకు మహారాష్ట 
ముఖ్యమంత్రి, గౌరవనీయులు, శ్రీ, 1ంకర్‌రావు చవాన్‌, విద్యాశాభామం త్రి ప్రోఫెసర్‌ రామ్‌మెఘే, 
విద్యాశాఖ సహాయమంత్రి కుమారి చంద్రికా కేనియాలకు కృతజ్ఞతలు తెలియజేస్తున్నాం. 
ఎంతో చొరవ తీసుకొని, సలహాలు అందిస్తూ కమిటీ సమస్యలను పరిష్కరించటంలో 
అమూల్యమైన (ప్రయత్నాలు చేసేన కమిటీ ఉపాధ్యక్షులు ఎం.ఎల్‌.సి... శ్రీ ఆర్‌ఎస్‌, 
గవాయ్‌కు ధన్యవాదాలు తెలియజేస్తున్నాం. మహారాష్ట ప్రభుత్వ విద్యాశాఖ కార్యదర్శి ట్ర 
మధుసూదన్‌ కొల్పాచ్‌కర్‌కు వారి అమూల్యమై న సలహాలకు ధన్యవాదాలు. విద్యాశాఖ డై రెక్టర్‌ 
శ్రీ ఆర్‌ఎస్‌, జంభూలే, జాయింట్‌ డై రె్టర్‌ శ్రీ ఎస్‌.ఏ. దేవ్‌కర్‌, అసిస్టెంట్‌ సెక్రటరీ శ్రీ జె.డి. 
కరక డవ్యూటీడై స్టర్‌ శ్రీ ఎం.ఎం. అవాతే, సూపరింటెండెంట్‌ శ్రీ ఎం. మే(ష్రాం గార్లకు, 
(ప్రచురణ కార్యక్రమంలో అత్యంత శ్రద్ధాసక్తులు కనపరిచిన విద్యని ఉద్యోగులందరికీ 
ధన్యవాదాలు. 

కమిటీ సభ్యులై న డోపి.టి. బొరాలే, శ్రీ ఎస్‌.ఎస్‌. రెగే, డోబి.డి. ఫాడ్కే, శ్రీ దయా 
'పవార్‌లు ఎన్నోసార్లు సమావేశమై ఈ సంపుటం సంపాదకత్వంలో అమూల్యమై న సలహాలు 
అందించినందుకు (ప్రత్యేకంగా పేర్కొనవలసే ఉన్నది. వారి సహాయానికి ప్రగాఢమైన 
అభినందనలు న 

కమిటీ నభ్యులెన శ్రీ ఎస్‌.ఎస్‌. రెగే తన వద్ద ఎన్నో ఏళ్లుగా ఉండిపోయిన 
డో అంబేడ్కర్‌ 14 న మాకు దయతో అందజేశారు. ఈ మూడు సంపుటాలలో 
కూర్చిన విషయాలకు ఆ వ్యాసాలు వన్నె తెచ్చాయి. వారి దయకు కమిటీ సభ్యులు ఎంతో 
రుణపడి ఉన్నారు. 

ముద్రణ పనిని ఎంతో జాగ్రత్రతోనూ, చిత్తప్థతోనా నిర్వహించిన ముద్రణశాి 
డ్రెర్వర్‌ శ్రీ జి.డి. ధోండ్‌: మేనేజర్లు శ, పి.ఎస్‌. మోరే, శ్రీ పూర్కార్‌, డిప్యూటీ మేనేజర్‌ 
శ్రీ ఆర్‌జె. మవాపేకర్‌, ఆపరేటర్‌ పల్నోపేట్టర్‌ శ్రీ శ్రీ జె.ఎస్‌. 'హ్య్వోకర్‌గారలు, ప్రింటింగ్‌ అండ్‌ 
స్టేపనరీ శాఖ సిబ్బంది అందరూ అభినందనీయులు. 





సంపాదకులు, 
డాక్టర్‌ బాబాసోహెబ్‌ అంబేడ్కర్‌ సోర్స్‌ 
బొంబాయి, “మెటీరియల్స్‌ వబ్లికేషన్‌ కమిటీ 
2 అక్టోబరు, 1987 మహరాష్ట్ర 


అనువాదం । బొజ్జా తారకం 


ముందుమాట 
తొలిమాట 
ప్రస్తావన 
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విషయసూచిక 


మొదటి భాగం 
* హిందూమతం తాత్వికత 


రెండవ భాగం 


భారతదేశం-కమ్యూనిజానికి ముందు కావలసినవి 


2 హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ మూల న్యూత్రాలు 
* హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ ః దాని ప్రత్యేక లక్షణాలు 
౩. హిందూ మత చిహ్నాలు 


మూడవ భాగం 


ప్రాచీన భారతదేశంలో విప్లవం - ప్రతి విప్లవం 


* తవ్వి వెలికితీసిన ప్రాచీన భారతదేశ చరిత్ర 

వ. ప్రావీన యుగం - ఆర్యుల సమాజ స్థితిగతులు 
పారోహిత్య పతనం 

2. సంస్కర్తలూవారి భవితవ్యం 
బౌద్ద మతక్షీణత ! పతనం !! 

1. బ్రాహ్మణ మత సాహిత్యం 

బ్రాహ్మణ మత విజయం 

గృవా ధర్మ సూత్రాలు 

భగవద్గీత గురించి వ్యాసాలు 

విరాట, ఉద్యోగ పర్వాలు-విశ్లేషణాంశాలు 

బ్రామ్మాణ క్షత్రియ పోరాటాలు 

1. శూద్రులు - ప్రతి విప్లవం 

ః స్రీలు - ప్రతి విప్లవం 


నాలుగో భాగం 
బుద్దుడు - కారల్‌మార్క్స్‌ 


అయిదో భాగం 
1 పుస్తకాల ప్రణాళికలు 


xn 


131 


511 


మొదటి భాగం 


హిందూవుతం - తాత్వికత 


(“హిందూమతం - తాత్వికత” అనే వ్యాసం రాతప్రతి చక్కగా బైండు 
చేసింది మాకు లభించింది. దానికది సమగ్రమైన వ్యాసం, ఈ అధ్యాయమంతా 
అంబేద్కర్‌ తయారు చేసుకున్న బృహత్‌ ప్రణాళికలో ఒక భాగం. మూలప్రతి 
ఫుల్‌ స్కేప్‌లో 160 పేజీల టైప్‌చేసిన వ్యాసం - సంపాదకులు) 


డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రపంగాలు 





అధ్యాయం-1 


హిందూనుతం-తాత్వికత 
I 


హిందూమత తాత్వికత ఏమిటి? దాని తార్కిక (క్రమంలో పుట్టే ఓ ముఖ్యమైన ప్రశ్న 
ఇది. దాని తార్కిక క్రమాన్ని అలా వుంచినా, మన పరిగణవలోనుంది తొలగించటానికి వీలు 
లేనంతటి ముఖ్యమైన విషయం ఇది. ఇది తెలియకుండా హిందూమత లక్ష్యాలు, ఆదర్శాలు 
అర్ధం చేసుకోవటం ఎవరికీ సాధ్యం కాదు. 


ఈ విధమైన పరిశీలన-ముందుగా అందుకు సంబంధించిన విర్ణిమైన కొష్టి వరిభా 
ఇల నిర్వచనాలు; విషయానికి సంబంధించిన నేపథ్యం తెలియకుండా చేయలేమనేది స్పష్టంగా 
గ్రహించవలసిన అంశం, 


మొట్టమొదట అసలు ఈ ప్రతిపాదిత శీర్షక్రవల్ల మనకు అర్ధమవుతున్లదేమిటి? హిందూ 
ముత తాత్వికత ఆనే ఈ శీర్షిక “మత తాత్వికత లేనే దానితో పోల్చి చూస్తే సమానమైన స్వభావం 
కలిగినటువంటిదేనా? ఈ విషయంలో అవునో కాదనో ఖచ్చితంగా నిలబడాలని నాకుంది. 
కానీ వాస్తవానికి అది నాకు సాధ్యం కాలేదు! నేను ఈ అంశం మీద ఎంతో విషయాన్ని 
చదివాను-అయినా నుతతాత్వికత అంటే ఏమిటో స్పమైన భావన ఒకటి ఇంకా ఏర్పడలేదని 
వేను అంగీకరిస్తున్నాను. బహుశా ఇది రెండు వాస్తవాల వల్ల కావచ్చు. మొదటిడ-మతం 
అనేది ఖచ్చితంగా సెర్భారితమైతే-ఇక తత్వం అనే దాంట్లో చేర్చివలపినదేమీ మిగలదు.! రెండ 
వది-తత్వం, మతం 'పరుద్దమైననిగా భావిస్తున్నారు కొంటిరు. వాస్తవంగా తత్వవేత్త వేదాంరి, 
వ్యతిరేకులు కారీ వారికి సంబంధించిన ఈ కథ వల్ల తెలుస్తోంది. ఒకప్పడు. ఒక తత్వవేత్త, 
వేదాంతి వివాదంలో పడ్డారు “రీకటి గదిలో అక్కడ లేని నల్ల పల్లి కోసం. వెరుకులాడే 
అంధుని వంటివాడు తార్వకుడు” 'అని వేదాంతి ఆరోపించాడు. దానికి సమాధానంగా “చీకటి 
గదిలో. అక్కడలేని నల్లపిల్లికోసం వెతుకులాడటమే కాకుండా, నేను చూచాను అని ప్రకటించే 
ఇంధన వంటిరాదు వేదాంత” అన్నాడు రార్విపదు. దాని వాస్తవ నిర్వచన క్షే వరిధిననను 
రించి-అత్యధిక సందిక్టవకు కారణమయ్యేటటువంటి 'మతతత్వం' అనే శీర్షికను స్వీకరించటానికి 
బహుశా ఇంచుమించు దగ్గరగా ఉన్న విశదమైన అభిప్రాయం నేను ఆఫర్‌ స్రగిల్‌- పాటిజన్‌ 
పరిశీలనలో చూఫొను.2 


అదేమిటంటే? 


“మతతత్వం అంటే ఏమిటో-మనం సాధారణంగా భావించే అర్ధాన్ని గురించి నాలుకు 
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'మాటలు ముందుగా ఛెప్పకోవటం ఉపయోగకరమే! తత్వం అనేది విషయాలకు సంబందించిన 
సమగ్రమయిన దృష్టిగా చాలా కాలం క్రితమే ప్లేటో వివరించాడు. ఖచ్చితంగా చెప్పాలంటే 
విషయాలను సమష్టిగా చూడటానికి ఇది ఒక ప్రయత్నం. సమస్త ప్రాపంచిక లక్షణాల్డి 
దృష్టిలో పెట్టుకుని ఒక విషయంలోని అనేక భాగాలు ఒకదానితో మరొకటి ఏవిధంగా పరస్థరం 
సంబంధం కలిగి ఉన్నాయో అవగాహన చేసుకోవటం. ఈ విధంగా మాత్రమే మనం ఆయా 
అంశాల మధ్య ఒక సమన్వయ దృష్టిని సాధించుకోగలం. అంలేకాదు ప్రపంచ విధానం, ప్రపంచ 
నేపథ్యం, స్వభావానికి పంబంధించి అంతిను నిర్ణయాలు చేయటానికి ఏదేని ప్రత్యేక శ్రేణిలోని 
వాస్తవాల ప్రాముఖ్యాన్ని సరిగా అంచనా వేయగలం. దీనినిబట్టి మతతత్వమైనా, కళాతత్వమైనా, 
వ్యాయళ(శాస్తు) తత్వమైనా-మొత్తం మీద అనుభవానికి సంబంధించిన ఏ ప్రత్యేకమైన శాఖ 
యొక్క తత్వమైనా-మవిషి మీద, అతను జీవించిన ట్రవంచం మీద ఆ అనుభవం ట్రపరింపచేపే 
్రభావాన్హి వశేషణాత్మకంగానూ, వివరణాత్మకంగానూ' ప్రదర్శించటమనేది స్పష్టం. ఇంకా ఎప్టడైతే 
'మనం కేంద్రీకరించిన వాస్తవాలు విశ్వజనీనాలవుతాయో, వాటి స్వభావం దృష్టా గుర్తించదకేనవి 
అవుతాయో, మతం తాలూకు, చరిత్ర మూలంగా _ బహిరంగవరచబడినవేవో, మనిషి మత 
సంబంధమైన అనుభవాల తల్వం-మన సామాన్య తాత్విక నిర్ణయాలపై నిర్థారితమైన ప్రభావాన్ని 
ఛూపినవే తప్ప మరేమీ కాదు. నిజానికి చాలామంది రచయితలు ఈ ద్రత్యేకమ్లైన చర్చను చాలా 
సామాన్యమైన అంశంలో బలవంతంగా కలిపేశారు. 


'మతతాత్వికత వ్యవహరించనలసి వచ్చే వాస్తవాలు మతచరిత్ర (ఆ మాటకు పర్వవమ 
గ్రమైన అర్థంలోనే) నుంచే పరఫరా అవుతాయి. 'టీల పేర్కొన్నట్లు “ప్రపంచంలోని నాగరక్క 
'అవాగరక 'సమాజుల్లోని-మతాలన్నీ అవి నేడు ఉన్నా లేకున్నా-ఏ విధంగా చూచినప్పటికీ అవన్నీ 
ఒకానొక మానసిక లక చారిత్రక ప్రనృత్తుల భిన్టరూపాలు అనేది ప్రత్యక్ష వాస్తవం. ఈ వాస్త 
వాలే మఠతాత్వికళకు సంబంధించిన సమాచార నంపుటి. వాటంతట ఆవి తత్వాన్ని లేక 
“టీల ఉపయోగించిన మతం తాలూకు “శాస్త్రాన్ని” విరూపించలేదు. ఇస్తడున్న నుతాలన్షింటి 
గురించి చాలా సూక్ష్మంగా విచారించినట్లయితే-వాటి సిద్ధాంతాలు, ఇతిహాసాలు, ఆచారాలు, 
ఆవి రూపొందించే అనుష్టాన పద్ధతులు, వాటిననుసరించ్‌ వున్న విషయాల నిర్వహణం, 
ఆయా మతాల పుట్టుక, వికాసం, శిధిలాల ఆనవాళ్ళు మొదలైనవస్టీ నేను వివిధ మతశాస్త్ర 
గ్రంథాల నుంచి సేకరించినవే! చారిత్రక లిఖిత ప్రమాణాలు ఎంత సమగమైనవైనప్పటికీ అవి 
పరిపోయేటంఠటివి మాత్రం కాదు. శుద్ద చరిత్ర తత్వశాస్త్రం కాదు. మతతత్వాన్ని సమగ్రంగా 
సాధించాలంటే-లలిస్తున ప్రత్యక్ష ప్రమాణాల మంచి మనం మానవ స్వభానంలోనే మౌలికంగా 
ుర్తించగలిగిన కొన్ని సామాన్య సూత్రాల్ని కనుక్కోగలగాలి. ఆ సూత్రాలతో కింది స్థాయి 
నుండి ఉన్నత స్థాయికి-ఆపైన సమగ్ర స్థాయికి ఏకసించిన దళలలోన్‌ పరిణామాల జిడల్ని 
పట్టవచ్చు. అంతేకోదు మానవ నాగరికతలలో ఇతర ప్రదావమైన అంశాలతో వాటికున్న గాఢమైన 
సంబంధాన్ని గుర్తించవచ్చు.” 


"ఇదే గనుక మతం తత్వమైతే-మతం తాలూకు అనేక ప్రత్యక్ష అంశాల్డుండి ఒక సామాన్య 
మూత్రాష్టి కనుక్కునే అదనపు లక్ష్యంతో కూడిన తులనాత్మక మలం (కంసారిటిన్‌ రెలిజియన్‌) 


4 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రవంగాలు 





అనే ప్రత్యేక శాఖకున్న భిన్నమైన (వేరొక) పే . కేవలం ఇది నాకు కసిస్తున్నది. అటునంటి 
పరిశీలన పరిధి, విలువ ఏమైనప్పటికీ ప్రొఫెసర్‌ ప్రింగల్‌-పాటిజన్‌ మతం తాలూకు తత్వం 
అనేదాన్ని ఏ అర్థంలో ఏ ఏ ఉద్దేక్థరలో వాడాడో దానికి విరుద్ధమైన అర్థం, ఉద్దేశంలోనే చేను 
వాడురున్నాను. వేను తత్వం అనే వదాన్ని దానికున్న రెండం రకాలైన అభ్బెల్లో ఉపయోగిస్తున్నాను. 
సోక్రటీస్‌ (ప్రలిపాదించివ) తత్వం, ప్లేటో (స్రతిపాదించిన) తత్వం సే ప్రజలన్షపుడు-ఆ 
కడ తర్వమునే వడానికి ఉరేయ్‌ అర్థం. ఇక రెండో అర్థంలో - రత్వమంటే-విషయాల 
మీర, సంఘటనల మీద విర్ణయాలను-తీర్తులను ప్రకటించేటప్తడు ఉపయోగించే విమర్శనాత్మక 
హేతువు. ఈ రెండవ అర్థం పునాది మీర్‌ ఆధారపడి మఠం తాలూకు తత్వం అంటే వా 
ఉద్దేశంలో ఆది కేవలం వర్ణనార్మకమైన శాస్త్రం కాదు. వేను దాన్ని అటు వర్ణీవాత్మకంగాను, 
ఇటు. ప్రమాణాత్మక శాస్తరగాను రెండు విధాలుగా... గుర్తిస్తున్నాను. మతానికీ" సంబంధించిన 
బోధనలు గురించి ప్రస్తావించేటప్తడు-మతం తాలూకు. తత్వం అనేది-నర్ణనాత్మక శాప్తుమే. 
ఆ ఉవదేశాల (బోధనల) మీద నిర్ణయాత్మకమైన తీర్పులను. చేసేటప్పుడు "అది (ఉపయోగిం 
చుకునే) అనుసంధానించుకునే విమర్శనాత్మక హేతుపుల కారణంగా అది ప్రమాణాత్మక 
శాపం అనబడుతోంది. దీవినల్ల హిందూ మతతత్వం అనే దాని పరిశీలనలో నేను దేవికి 
'స్రారాన్యతనిస్తానో స్పస్టమవృతోంది కదా! స్పష్టంగా చెస్తాలంటే నేను-హిందూ మతాష్టి-ఆది జీవిత 
మార్గంలో ఎంతవలకూ విలువైందో-నిర్జారంచటానికి విచారణలో పెడుతున్నాను. 


ఇక్కడ ఒక అంశానికి సంబంధించిన విషయం తేటతెల్లమైంది. ఇంకా విశదం కానలసిన 
భాగం మరొకటి. ఉంది. అది సంబంధిత వాస్తవాల నిర్భారణమ, వేను ఉపయోగించబోయే 
పారిభాషిక పదాలను విర్వచనాలను కలిగి ఉంటుంది. 


మతం తాలూకు తత్వపు పరిశీలన అనేది మూదు దృక్కోణాల విర్ధారణలతో కూడి 
నటువంటిదని నాకు తోస్తోంది. నేను వీటిని ప్రత్యేకించి దృక్కోణాలు అని ఎందుకంటున్నానంటే 
సిద్ధమైన వస్తువులో నిక్షిప్తమైన అజ్ఞాత పరిణామాలతో పోలి ఉండటం వల్లనే మతం యొక్క 
తస్వొనికి సంబంధించిన నిర్ధారణ “విజయవంతం కావాలంటే ఈ ర్చక్కోణాలను నిర్వచించి 
విద్థరించుకోవలపిన అవవరల ఎవరికైనా ఉంది. 


ఈ మూడు దృక్కోణాలలో మతం మొదటిది. అందువలన మతంతో ఇతర అంశాల 
పరిశీలనా సమయంలో తలెత్తే వాదోపవాదాలను నివారించుకోటానికి అసలు మతం అంటే 
అర్థం చేసుకన్నదేమిటో ముందుగా ఎవరైనా నిర్వచించుకోవలసిన అవసరం ఉంది. మఠం 
అనేదానికి అందరూ అంగీకరించిన విర్వచనం ఒకటి స్పష్టంగా ఇంతవరకు లేదు. కాబట్టి మత 
విషయంలో విర్వచనం అనేది అనవరమైన విషయమే! ఈ సమవ్య మీద విశాలమైన ప్రాతివది 
కతో వ్యవహరించే అవకాశం లేదు. అందువల్ల మతానికి సంబంధించిన చర్చలో, ఆ మాటను. 
నా అంతట నేనుగా భావించిన ఒకానొక సంచ్చస్తికరమైన అర్ధంలో ప్రయోగిస్తున్నాను. 





హిందూమతం-తాల్వికత' క్‌ 





వేము. వేదాంతం అవే అర్థంలో మతం ఆనే పదాన్ని వాడుతున్నాను. ఇది బహుశా 
విర్వచన పరిధిలో సమర్థమైనది 'కౌకపోవచ్చు. ఎందుకంటే వేదాంతం. అనేక రకాలుగా ఉన్న 
వాటిల్లో నేమ్‌. దేస్ని వర్దేశస్తున్నానో అది ప్రత్యేకించి చెబుతున్నాను. చారిత్రకంగా 

స్తే ప్రాచీన కాలం నుంచీ రెండు రకాలైన వేదాంత దృక్టధాలు ఉన్నాయి. ఆవి పౌరాణిక 
de Se Cl dee all Aa వేర్థరరిన గ్రీకులు ఈ రెండింటికి 
వేర్వేరు... విషయాలను కేటాయించారు. పౌరాణిక వేదాంతమేంటే వాళ్ళ దృష్టిలో -దేవుళ్ళకు 
సంబంధించిన గాధలు, వారి ప్రవర్తనలు, లేక ప్రస్తుత కాల్పనిక సాహిత్యంలో ఆ విషయాలు 
ప్రవక్తమైన అంశాలు. సాంఘిక వేదాంతమంటే (వాళ్ళ దృష్టిలో) వివిధ దేశీయాలైన విందులు, 
ఉపదేశాలు వీటికి పంబంధించిన సంవూర్లజ్ఞానం, ఇంకా కర్మకాండలకు సంబంధించిన సము 
చితమైన విషయాలు అవి అర్థం, వేదారితమేనే పడానికుష్ణ ఈ రెండు రకాలైన అర్థాల్లో ఏ 
'అర్థంలోమా నేను డాన్ని వాడటం లేదు. నా ఉద్దేశంలో వేదాంతమంటే సహజ వేదాంతళోప్రుమునే 
(NATURAL THEOLOGYG సహజ సిద్ధాంతంలో ఒక భాగమైన దేవుడు, ఆ దేవుడికి 
సంబంధించిన సిద్ధాంతం అనే అర్ధంలో ఈ పదాన్ని వాడుతున్నాను. సాంప్రదాయకంగా అర్ధం 
చేసుకుష్ణంత మేరకు. సహజ వేదాంతం మూడు పిద్ధాంాల్ని ప్రతిపాదిస్తోంది. అవి (1) 
దేవుడున్నాడు. అతడు నునం దేైతే విశ్వం లేక ప్రల్ళితి ఆని పేలుస్తున్నామో దానికి కర్త. 
(2) అతడు ఈ ప్రకృతి ఏర్పడటానికే కారణమైన సమస్త సంఘటనలను నియంత్రిస్తూ వాటి 
మీద అధికారం కలిగినవాడ. (3) భగవంతుడు తన సార్వభౌనూధికార సంబంధమైన వైతిక 
శాపనాలతో మానవ జాతి మీద అధికారం చెలాయిస్తాడు. 


ఇదేకాక “బహిర్గత వేదాంతం” (REVEALED THEOLOGY అనే పేరుగల మరొక 
వేదాంతశాస్తుం కూడా ఉన్నదని నాకు తెలుసు, ఇది రైవిక వాస్తవాన్ని అప్రయర్షంగా వెల్లడిచేస్తూ. 
సవాజ వేదాంత శాస్త్రం కంటే ప్రత్యేకత కలిగిఉంది. కానీ ఈ ప్రత్యేకఠ- ప్రత్యేకంగా సెర్తించడ 
గిందికాదు.ీ ఆది సహజ వేదాంత శాస్త్రం గ్రలిపాదించిన ఫబితాష్టి ఏఏదసైన మార్చు లేకుండా 
యధాతధంగా ఆమోదించి స్వీకరించడం కావచ్చు. లేక ఏరకమైన ఆసరాలేని మానని ప్రయర్షం 
సాధించుకున్న అదనపు జ్ఞానాస్టి కేవలం ఆ పహజ వేదాంఠశాస్త్రానికి జోడించడం కావచ్చు 
లేక ఇది “వాస్తవ ప్రకటవరా యొక్క వెలుగులో (జ్ఞానంలో) సహజ వేదాంరానికి సంబంధించిన 
అష్ట వాస్తవాలు విశాలమైన, గంభీరమైన అర్ధంతో నూజు వేదాంతంగా రూపాంతరం చెందటం 
కావచ్చు అని పేర్కొనడం. జరిగింది. అసలైన సహజ వేదాంతశాప్త్రుం, సిసలైన బహిర్గత 
వేదాంతశాస్త్రం అనేవి పరస్థరం వ్యతిరేకాలుగా నిలుస్తున్నా- ఆ అసలు. సిసలతా నిర్థారణ 
సాధ్యం కానివి కాబట్టి సురక్షితంగా వాటి వ్యతిరేకతను మినహాయించవచ్చు. 


1. భగవంతుని అస్తిత్వం 2. విశ్వంమీద భగవంతుని ఆధిపత్యం 3. మానవాళిమీద 
భగవంతుని. వైతికళాపవాధిపర్యం అనే మూడు సిద్ధాంతాలను (వాదాలను) పరిగణనలోనికి 
'లీముకొి. నేను. నుతం ఆనేదానిన- మానవులు వైదీక క్రమంలో జీవించే సాంఘిక వ్యవస్థ 
లక్ష్యంగా కలిగినటువంటి దైవిక ఆధిపత్యం తాలూకు ఆదర్శవంతమైన ప్రణాళికను ప్రతిపాదిం 


6 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రనంగాలు 





చేటటువంటిదని నేను. భావిస్తున్నాను. మతం అనేదాన్ని నేను అర్ధం చేసుకున్న విధానం ఇది. 
ఈ చర్చలో మతం అనే పదాన్షి నేమ ఈ అర్ధంలోనే వాడుతున్నాను. 


మతం అనే దానికి సంబంధించిన ఆదర్శ ప్రణాలికను స్వీకరించేది-రెండనద్భక్కోణం. 
ఏ సంఘానికి సంబంధించిన మఠంలోవైనా నిర్థారితమైన, స్థీరమైన, ప్రబలమైన అంశాలన్నీ 
నిరూపించటం, అనవసరమైన లక్షణాలనుంచి అవసర లక్షణాలను వేరుచేయడం అనేది ఎంతో 
కష్టమైన విషయం. సంభావ్యమైన సమస్త అంశాల్చిబట్టి ఆవిధమైన కీష్టతకు కారణం ప్రొఫెసర్‌ 
రాబర్జీఐన్‌ స్మిత్‌ చెప్పినట్టుగా ఇదిర్‌ “అనేక శతాబ్దాల కాలగమవంలో మఠం లాలూకు సాంప్ర 
రామయ్య వాదుకేలు "క్రమబద్దంగా వికసించాయి. ఈ వికాసం మానవుల ఆలోచనలకు, 

లవాట్లకు ప్రతిబింబమైన వారె మానపిక, వైతిక అభివృద్ధిరూపమైన వివిధ దశల ప్రత్యేక 
a దేవతల లక్షణాలకు సంబంధించిన ఏ భావన “అయినా ఇహుశా- సంస్కృతి 
లోని ప్రతిదశలోనూ శుద్ధ = ఆనాగరికమైన దానినుండి అభివృద్ధి చెందునటువంటి ప్రాచీనుల 
'పరంవరలనుండి. ఏవైతే " పారంపర్యంగా, తదనంతరం మూర్హ్యారాధనాన్ని గ్రహిస్తుందో- ఆది 
అన్ని అంశాలతోకూడిన వివధ జటిలమైన కర్మకాండలకు, ఆచారన్యవహారాలకు సంబంధించిన 
పమస్త భాగాల్ని భరించగలిగి ఉంటుంది. భూమి ఉపరితలం ఏవిధంగా అయితే ఒక పొరమీద 
మరౌకపార లేదా కొత్త పాత పొరలు పక్కపక్కన సంరక్షితాలనటం వలన భూమి చరిత్ర 
ఏర్పడిందో- అదేవిధంగా మత పంస్థలలో విలినమైనటువంటిదైన వానజాతి మఠ సంబంధమైన 
అలోచన కూడా వివిధ పొరలతో కూడిన చరిత్ర కలిగినటువంటిదే! 


భారతదేశంలో కూడా ఇదే జరిగింది. భారతదేశంలో మతం అభివృద్ధి చెందిన శ్రమం 
గురించి చెబుతూ. మాక్ట్‌ముల్లర్‌ అన్నమాటలివి: 


“అతి ఏరాడంబరమైన శైశవ ప్రార్థనల దళల మంచి, అత్యంత ఉన్హతమయిన అధి 
భౌతిక వైరాగ్య దశకి-మతం క్రమంగా వీదిగిన వైనాన్ని మనం చూడవచ్చు. అధిక సంఖ్యా 

మైన వేద బుక్కుల్లో మనం శైశవదశను గుర్తించవచ్చు. బ్రాహ్మణాలలోను-వాటి యజ్ఞ 
సంబంధమైన, పటుంపి సంబంధమైన, వైతిక సంబంధమైన అమశాసవాలలోనూ-లీరికలేన్‌ 
మనషి లక్షణాన్టీ! ఉపనిషత్తులో వైదికముత వృద్ధాప్యాష్షి (పరిపక్వతను) చూడవచ్చు” భారతీయ 
మేధను చారిత్రక అభివృద్ధిక్రముంలో మనం అద్ధం చేసుకుంటే. పరిపక్కదదెందిన బ్రాహ్మణాలు 
కాలానికి చేరుకున్న వెంటనే భారరీయుల 'సేద్ధాకనిక ప్రార్ధనల్ని తోసివేశారని తెలుస్తుంది. 
అంతేకాదు, ఎమైతే. బలుల నిరర్ధకత, ప్రాచీన దేవతల వాస్తవ స్వభావం తెలిసివచ్చిందో వాటి 
స్థానంలో మరింత. ఉన్నతమైన ఉపనిషత్తుల మతం చొచ్చుకువచ్చింది. కాగా పై మూడు 
చౌరిత్రక కాలావధులకు సంబంధించిన భావనలు భారతజాతి బాల్యం, యౌవన వృద్దాప్య దశకు 
పంబంధింరిననేకావు. నుతగతనైన ఈ మూడం దశలూ. ప్రతివ్యక్తి తాలూకు జీవిక దశలు 
మూడింటికి శాశ్వతంగా వర్తించేటట్లు చేయడం జరిగింది. కేవలం ఇందుమూలంగానే పవిత్ర 
ధార్మిక స్మృతులు-వేదాలు మతభావనలలోని వివిధ దశలను నమోదు చేయడమే కాక, పరస్టర 


హిందూముతం-తాల్వికత క 





వ్యతిరేకమైన పిద్ధాంతాలతో నిండి వున్నాయని మనం చెప్పగలుగుతున్నాం.” 


నిశ్చిత (050/9) మరాల విషయంలో ఈ క్లిష్టత అంత గొప్పదేమీ కాదు. విశ్చిత 
మలాల ప్రధాన లక్షణమేమిటంటే- అవి ప్రతి తరంలోనూ తమ ప్రభావోష్టి విళ్ళబ్దంగా ప్రస 
రింపచేపిన అచేతన శక్తుల శ్రియాఫలితమైన పురాతన మతాల్లాగా అలిన్ఫద్ధి చెందిటువంటివి 
కావు. దైన వాక్కు ప్రతినిధులుగా మహా మత ప్రరంభకులు. చేపిన బోధనలలో ఈ విశ్చిత 
మతాలు మూలాన్ని వెదుక్కుంటాయి. గుర్తిస్తాయి. పచేతనాగర స్కృతిలో వున్న నూత్రాల 
ఫలితంగా ఏర్పడినటువంటివి కాబట్టి విశ్చిత మతాల తత్వాన్ని కనుక్కోవడం తేలిక. వివరించడం. 
కూడా సులభం, జూడాయిజమ్‌, ర్రైస్తవ, ఇస్థాంల లాగానే హిందూనురం కూడా ప్రధానంగా 
విశ్చితమతం. దీని దైవిక ఆధిపత్య ప్రణాళిక గురించి వెతికే అవపరం ఎవరికీ లేదు. ఇది 
'అలిఖిత రాజ్యాంగం వంటిది కాదు. హిందూనుత దైనిక ఆధివత్యప్రణాలిక లంతా ఒక 
లిఖిత రాజ్యాంగం (గ్రంథంలో)గా రూపొందింది. ఎవరైనా దానిగురించి తెలుసుకోవాలంటే ఆది 
“మముస్మృతోగా మవచేత పిలవబడే పవిత్రగ్రంథంలో స్పష్టమైన. రూపంలో కన్పిస్తుంది. ఈ 
మనుస్మృతి హిందువుల నుత, ఆచారవ్యవహారాలను, సోంఘిక జీవిత నియమాలను సూక్ష్మాతి 
'మాక్ష్మంగా వివరించే పవిత్ర ష్కృతి గ్రంథం, హిందూ మతతత్వాన్ని _గర్భీకరించుకున్న ఈ 
గ్రంథం, శ్రైస్తవులకు బైబిల్‌ 'ఎలాంటిదో- హిందువులకు అలాంటిది. 


మతం మూడోకోణం- ఏ మతాష్టి అయితే తీసుకున్నామోరి ఆ మతం తాలూకు దైవిక 
ఆధిపత్యంయొక్క ఆదర్శవంతమైన ప్రణాళిక నిలువని నిర్ణయించడానికి దాన్ని గీటురాయిమీద 
పెట్టడం. మతాన్ని అలాంటి పరీక్షకు గురిచేయవలసిందే! అయితే ఎలాంటి గీటురాయిరో దాన్ని 
పరీక్షించాలి? అదిగనక తేలితే అప్పుడది (ముత) ఆదర్మాష్టి నిర్వచించేదవుతుంది. మరతార్విక 
తకుష్ణ మూడు కోణాల్లో ఈ మూడో కోణాన్ని నిర్ణయించడం, నిర్వచించడం అనేది ఎంతో 
కష్టందో కూడిన పని. 


మతతాత్వికత మీద ఎంతో విషయం రాసివున్నప్పటికీ దురదృష్టవశాత్తు ఈ ప్రశ్షవేయ 
టంగాని, దానిమీద ఆలోచించడంగాని జరగలేదు. ఈ సమస్యతో వ్యవహరించగల సంతృప్తికర 
విధానం కనుక్కోవటం జరగలేదు. అందుకే ఈ విషయాప్లి నిర్ణయించటంలో ఎవరి మార్గానికి 
వారిని. వదిలినేయనలపిందే! అసలు పీ ఉద్యమం తాలూకు లేక సంస్థ తాలూకు తత్వం 
తెలుసుకోవాలని ఎవరు అనుకున్నా, వారు ఆ ఉద్యమం లేక ఆ సంస్థలో వంభవించిన విస్ణవాన్ని 
ముందుగా తెలుసుకోవటం మంచిదని ఈ విషయంలో నాకుగా నేను అనుకుంటున్నాను. విప్లవం 
అనేది తత్వానికి తల్లిలాంటిది. తల్లిలాంటిది కాకపోతే కనీసం వెలుగునిచ్చే దీపం వంటిది. 
మతం కూడా ఈ సూర్రానికి అతీతం ఏమీకాదు. అందువల్ల మతం తాలూకు తత్వాన్ని 
విర్ణయించే గీటురాయిని ఎంచుకునే ఉత్తమ. మార్గాన్ని నిశ్చయంచుకోవటానికి ఆ మఠంలో 
వంతుందిన వి్ణవాల్ని అర్భయనం చేయటం స్తష్టటైన పద్దతి అని నాకు అనిపిస్తోంది. నేమ 

చెప్పి చేయబోయే. పద్దతి ఇదే. 
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చరిత్రతో. పరిచయం. ఉన్న విద్యార్థులంతా ఒక మత విన్లవంతో వరిచయం ఉన్నవారే! 
'ఆ విప్లవం ' మతస్థిరిక్కి దాని అధికార వీస్త్రతికి వంబంధించిసేటువంటిది. మతం-మూనవ 
జ్ఞానానికి సంబంధించిన సమస్త క్షేత్రాల ఆక్రమించి; (తిరుగు లేఏదిగా చెలామణి ఆయిన 
కాలం ఒకటుంది.) అది ఖగోళ శాస్త్రాన్ని తనలో కలిపేసుకుని విశ్వానికి సంబంధించిన 
ఒక సిద్ధాంతాన్ని స్రబోధించింది. దాని ప్రకారం విశ్వం మధ్య భాగంలో భూమి నిలకడగా 
ఉండగా, మీర్యుడు, చండ్రుడు, గ్రహాలు, నిర్దిష్ట నక్షత్రాల సముదాయం అన్నీ కూడా వాటివాటి 
కక్ష్యలలో భూమి చుట్టూ తిరుగుతున్నాయని చెప్పింది. అది జీవళాస్తన్ని, భూవిజ్యాన శాస్త్రాన్ని 
కూడా తనలో కలువుకున-ఈ భూమి మీద జీవుల వృష్టి హఠాత్తుగా ఒక్కసారీ జరిగిందని; 
వృష్టి జరిగినప్పటి నుంచీ, ఆతరువాత కూడా అది అదువులోనే ఉన్నదనీ, అది దివ్య శరీరాలను 
(evenly Boties), అస రకాల జంతువుల్ని, వృక్షాల్ని కలిగి ఉందనీ స్పష్టంగా ప్రతిపాదించింది. 
ఇంకా వైద్యశాస్త్రం కూడా తన పరిధిలోనిదేనని మతం వాదించింది. దాని ప్రకారం వ్యాధి అనేది 
తప్పచేసిన దానికి శిక్షగా భగవంతుని పరీక్ష కావచ్చు లేకుంటే దయ్యాల (పైతాను) వనయినా. 
కావచ్చు. ఆ వ్యాధిని సాధువుల (బుషుల) జోక్యంతో వారిని ప్రత్యక్షంగా కలవటం ద్వారాగాని, 
వారి (ఆయా పాదువుల) పవిత్ర స్మారక అవశేషాలను దర్శించటం ద్వారాగానీ, ప్రార్ధనల 
ద్వారాగానీ, తీర్థయాత్రల వలనగావీ, (దయ్యాల నలన వ్యాధి కలిగినప్పుడు) అసహ్యం కలిగించే 
ఆ దయ్యాల్ని (ఆ వ్యాధిగ్రస్తునిలో కనపడకుండా దాక్కున్నటు వంటిని) వదలగొట్టటానికి 
చదివే మంత్రాల వల్లగానీ నయం చేయవచ్చు. అంతేకాదు (జంతు) శరీగ ధర్మశాపుం, 
మనస్తత్వశాస్తాలు కూడా ఆన వరిధిలోనివేనని-శరీరం, ఆత్మ ఆవేవి రెండూ వేర్వేరు వదార్థాలన్‌ 
మతం వాదించింది. 


ఇంతటి విశాలమైన మత సామ్రాజ్యం దశలు దశలుగా క్రమేపి నాశనం అయింది. 
కోపర్డికస్‌ సిద్ధాంత విప్లవం ఖగోళ శాస్తానికి-మతాధిపత్యం నుంచి స్వేచ్చను ప్రస్తావించింది. 
డార్విన్‌ సిద్ధాంత విప్లవం జీవశాస్త్రానికి, భూగర్భ విజ్ఞాన శాస్త్రానికి మత బంధాల్నుంచి స్వేచ్చ 
కల్పించింది. 'వైద్యశాపుం మీద మాత్రం మత ధర్మశాస్తావికున్న పట్టు ఇద్పటికి గూడా ఇంకా 
పూర్తిగా నాశనం కాలేదు. వైద్య సమస్యల్లో మతం జోక్యం ఇంకా. కొనసాగుతూనే. ఉంది. 
కుటుంబ నియంత్రణ, గర్భస్రావం, (లోపం గల వ్యక్తులకు చేపే) సంతాన నిరోధక శస్త్ర చికిత్స 
మొదలైన విషయాలకు సంబంధించిన అభిప్రాయాలపై ఇంకా మత సంబంధమైన పిడివాద 
ప్రభావం కొనసాగుతూనే ఉంది. మతగతమైన చిక్కు సమస్యల నుండి మనస్తత్వశాస్త్రం కూడా 
పూర్తిగా బయటపడలేదు. అయితే వీటన్నింటి కంటే డార్విన్‌ సిద్దాంతం నుతాధిపత్యం మీద 
కొట్టిన దెబ్బతో దాని ప్రమేయం విధ్యంసమవటమే కాదు, అది కోల్లోయిన తన సాచ్రూజ్యాన్ని 
(మతం) తిరిగి పొందటానికి ఎలాంటి తీర్ర ప్రయత్నం కూడా చేయలేకపోయింది. 


ముత సామ్రాజ్యం విధ్వంసం కానటమనేది గొప్ప విప్లనంగా పరిగణించటం చాలా పహ 
జమైన వషయం. నాలుగు వందల 'సంవత్సరాలుగొ మతం మీద శాస్త్రుజ్ఞానం సాగించిన 
యుద్ధానికి ఫలితం ఇది. ఈ రెండింటి మధ్య వరువగా జరిగిన అనేక యుద్దాలలో శాస్త్రీయ 
జాం మతాన్ని. ఎంతగా అణనార్చిందంటే, దాని ప్రేరణతో ఆ విష్ణవ ప్రకాశరివల్ల ప్రభావితం 


హిందూమతం-తాత్వికత క్రి 





వారు. లేరన్టంతగా. 


ఈ మతం (మీద వచ్చిన) ఏట్లవం ఒక గొప్ప దీవెన అనటంలో సందేహం లేడు. 
ఇది. ఆలోచనా స్వేచ్చను. ప్టపిందింది. “రన మీద అధికారాన్ని తానే (హించటంలోనూ, 
ఒకప్పడు అంధ విశ్వాసాలకు లోనైన ప్రపంచాన్ని (వాటి నుంచి తప్పించి) రనదైన ప్రపంచార్హి 
ఏర్తాటు. చేసుకోవటంలోను, పూర్వం ఉన్న భయాన్ని విర్భయంగా' "ఎదుర్కోవటంలోను, తన 
కోసం వైర్యంగా విలబడటంలోను, నిరాటంక శ్రియావస్థను స్వతంత్రమైన 'అలోచవా క్షేత్రాన్ని 
కలిగించటంలోమూ”- ఈ మతం (మద వచ్చిన) విష్లనం సంఘానికి శని ఇచ్చింది. నాగర్‌కతా 
నిర్మాణంలో ముత ప్రమేయం లేఏ పద్ధతిని శాప్తువేర్త్‌లు అవ్యానించటమే కాదు. సాధ్యమైనంత 
మేరకు సంస్కృత. మంది మరం వేరవడం మొదలయింది. అంతేకాదు మఠానుయాయులైన 
వురుషులు, స్త్రీలు కాడా మతధర్మశాప్తుం ప్రబోధించిన విషయాల్ని అనవసరాలని భావించే 
స్థితికి రావటమే కాకుండా, లని మత జీవనానికి ఆటంకాలు కలించేటటువంటివేనని, మతం 
తాలూకు అనాగరిక పెరుగుదల నుంచి ఈ విధమైన దారి వేసుకోవటం ఆహ్వానించదగిన 
వద్ధరేనని అనుకోవటం జరిగింది, 


కాని మతం తాలూకు తత్వం మీద తీర్చును ఇవ్వటానికి అవసరమైన ఆదర్శం కోసం 
మనం మఠంలో వచ్చిన ఇంకొక భిన్టమైన విప్లవం వైపు చూపు మరల్బవలసి ఉంటుంది. ఆ 
విన్ణనం మనిషికీ మనిషికి, సంఘానికీ 'మవిషిక్‌, దేవునికీ మనిషికి మధ్య వున్న సంబంధార్షి 
నిర్ణయించే. ప్రబలమైన సూత్రాల స్వరూపాస్ట, సారాన్టి తాకేటటువంటిది. ఆటవిక సమాజార్హి 
నాగరిక సమాజంతో విభజించే వైవిధ్యాలను పరిశీలిస్తే ఆ విన్లవం ఎంత గొప్పదో అర్ధమవుతుంది. 





ఈ విధమైన మత విష్ణవాస్లి గురించి ఒక పద్ధతి ప్రకారం పరిశీలన ఇప్పటిదాకా. 
'జరగకపోనటం విచిత్రమైన విషయం, మిగిలిన వాటికంటే ఈ విప్లవం ఎంతో గొప్పది. రీక్షణమై 
నది. కొద్ది మంది మాశ్రమే గుర్తించినట్లుగా-ఆటవిక సమాజాన్ని నాగరిక సమాజాన్ని తీసుకుని 
చూస్తే మత స్వభావంలో సంపూర్ణమైన మార్పు జరిగినట్లు తెలుస్తోంది. 


ఆటవిక సమాజాన్ని నాగరిక సమాజంతో పోల్బటంతో ప్రారంభిద్దాం: 


ఆటవిక సమాజంలోవి మతంలో రెండు అంశాలు కనిపిస్తాయి. మొదటిది-ఆచారాలు, 
కర్మకాండలు నిర్వహించటం, ఇంద్రజాలాస్టి అభ్యపించటం, నిషిద్దాన్ని (టాబూ) పాటించటం, 
గణ చిహ్నాన్ని (టో టెమ్‌) ఆరాధీంచటం-అనే వాటికి సంబంధిరిచింది. ఇక గమనించాల్సిన 
రెండో అంశం ఏమిటంటే-ఆచారాలు, కర్మకాండలు నిషిద్ధం, గణచివ్నాం, ఆరాధన మొదలైనవన్నీ, 
ఒక ప్రత్యేక సందర్భందో ముడిపడి. స్థం కావడం. ఈ సందర్భాలస్టీ ప్రధానంగా మానద జీవిత 
పంక్షోభాల్లి (సంకటాల్ని) ప్రతిబింబించేవే. జననం, తొలి కానువు, యౌవన దశను చేరుకో 
వటం, రజస్వల కావటం, వివాహం, రోగగ్రస్తమవటం, మరణం, యుద్ధం అవేవి సాధారణమైన 
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లు. ఇవన్నీ కూడా ఆచారాలు, కర్మకాండలు, ఇంద్రజాలాన్ని ప్రదర్శించటం, నిషిద్దాన్ని 
'ందర్భా ర్మ ద్రజాలాని. ఫ్రదర్శిం దాః 
పూజించటం కోసం నిర్దేశించిన సందర్భాలే. 


మతం పుట్టుక, చరిత్ర వీటిని అభ్యసించే విద్యార్థులు-ఇంద్రజాలం, నిషిద్ధం, గణచిప్నం 
వాటితో అనుబంధాన్ని పొందిన ఆచారాల్చి, కర్మకాండర్డు ప్రస్తావిస్తూ ఏ విధంగోరు సంబంధం 
లేపండానే వీటితో బాంధవ్యాన్ని కలిగి ఉన్న ఆయా సందర్భాల్ని భావిస్తూ మఠం పుట్టుక, 
సారం వివరించటానికి వెతుకులాడతారు, దాని పర్యవసానంగా మనకు ఇంద్రజాలం నుంచి 
గాని, గణచిప్న ఆరాధన నుంచి గాని ఉర్హన్హమయినది మతం అని వివరించే సిద్ధాంతాలూ 
వుట్టాయి.. దీనికంటే పొరపాటు మరొకటి లేదు. ఆటవిక సమాజం ఇంద్రజాలాన్ట్‌ సాధన 
చేయటం, విషిద్ధాన్టి నమ్మటం, గణచివ్నస్టి ఆరాధించటం వాస్తవమైన విషయమే! అయితే ఇవే 
మతాన్ని నిర్మించాయనికానీ, మత మూలాలకు ఆధారాలవిగానీ చెప్పడం తప్ప ఆ ఊహని 
గ్రహించటం వల్ల ప్రధాన విషయ స్థాయికి అనుబంధ విషయ స్థితిని చేర్చేటమే! మానవుని ఉనికికి 
సంబంధించిన మౌలిక పత్యాలైన జీవనం, మరణం, వుట్టుక పెళ్ళి. మొదలియినవి ఆటవిక 
మతంలోని ప్రధాన అంశాలు. ఇంద్రజాలం, నిషిద్ధం, గణ చిహ్నారాధన మొదలైన అంశాలు 
అనుబంధాలు: ఇంద్రజాలం, నిషిద్ధం గణ చివ్చిరాధన (జడ) పూజావాదం మొదలగునవి 
సాధ్యాలు కావు. అవి కేవలం పాధనాలు మాత్రమే. జీవితం జీవిత రక్షణ అనేవి. పాధ్యాలు. 
జీవితాన్ని పదిలపరచుకోవటానికి, జీవితానికి హాని కలుగజేసే దుష్టశక్తుల ప్రభావం నుంచి 
రక్షించుకోవటానికి మార్రమే ఆటవిక సమాజంలో ఇంద్రజాలం, నిషిద్దం మొదలయినవి ఆశ్రయం 
పొందాటే కాని నీటికోసం అవి ఎంతమాత్రం కావు. ఈ విధంగా ఆటినిక సమాజంలో మఠం 
జీవితానికి, చేత భద్రతకు సంబంధించివదని అర్థం అవుతుంది. కాగా ఈ రకమైన జీవిత విధాన 
ర్థమణికలలో మతమూలాలు, నుతసారం ఆటవీక సమాజంలో రూప్పుదిద్దుకున్నాయి.. జీవితం, 
జీవితరక్షణ ఆటవిక సమాజానికి సంబంధించిన అతి గొప్ప విషయాలు, ఇవే నారి మతానికి 
వువాదులు, జీవితమూ, జీవిత పరిరక్షణా ఆటవిక వమాజంలో ఎంత కేంద్ర అంశాలంటే, 
వాటిని ప్రభావితం చేసిన ప్రతిదీ మత విషయంలో భాగమైంది. ఆటవిక సమాజానికి చెందిన 
ఉర్పవాలు కేవలం జననం, పురుషత్వం, యౌవన దశ వివాహం, రోగగ్రస్తత, మరణం, 
యుద్ధాలకు మాత్రమే సంబంధించినవి కావు. ఆహారానికి సంబంధించినవి కూడా. గ్రామీణ 
ప్రజలకు గొర్రెలు, పశువుల మందలు పవిత్రమైనవి కావటానికి కారణం ఇదే. వ్యవసాయదారు. 
'అలో విత్తనాలు చల్లే కాలంలోను, కోతల సమయంలోను. పంటల పెరుగుదలకు, పరిరక్షణకు 
మాచకాలైన కొన్ని ఉత్సవాలు నిర్వహించటం గుర్తించవచ్చు. అదే విధంగా అనావృష్టి (దుర్భిక్షం) 
మవామ్మారి-ఇంకా ఇతర కొత్తవైన ప్రకృతి వైపరీత్యాలు, అస్తవ్యస్త పరిస్థితులు సంభవించినపుడు, 
ఉతృవాలు జరస్తటం ఆనవాయితి. కోతల వమయానికీ, దుర్భిక్షావీకీ ఈ మత ఉత్ప్సవాల్చి 
ఎందుకు జోడిస్తున్నారు? ఇంద్రజాలం, నిషిద్ధం, గణ చెవక్షీరాధన వంటివి ఆటవికులకు ఎండు 
వల్ల ప్రియమైనవి? అవప్తీ జీవిత రక్షణ క్రమంలో ప్రభావాన్ని చూవురున్నాయి. కనుక జీవిత 
విధానం జీవిత పరిరక్షణ ప్రధాన ప్రయోజనాన్ని ఏీర్ణరచుకున్లందు వల్ల ఆటవిక సమాజంలోని 
మతానికి జీవితం హృదయం. జీవిత పరిరక్షణ కేంద్రం. ప్రొఫెసర్‌ “క్రోల” చెప్పినట్లుగా ఆధువిక 
సమాజంలోని మతం జీవిత రృవీకరణంతో ప్రారంభమై జీవిత సంరక్షణతో భరితం అవుతుంది. 
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జీవితంలోను, జీవిత పరిరక్షణలోను ఆటవిక సమాజ మతం ఇమిడి వుంది. ఆటవిక 
మతాల విషయంలో ఏదైతే వాస్తవమో, అన్ని మతాల విషయంలోనూ అదే వాస్తవం. ఎందుకంటే 
'ఆ వాస్తవమే మత సారాంశం కూడా. ఈనాటి సమాజంలో దీని తాలూకు వేదాంత పంప్కరణల 
కారణంగా, ఆ నుత మౌలికాంశం ఎక్కడో కానీ రానంత అడుగున పడిపోయింది. అంతే 
కాదు అసలు దాని గురించి ఎవడో మర్చిపోవటం కూడా జరిగిందన్నది వాస్తవం-అయితే ఆ 
జీవితం, జీవిత పరిరక్షణ అనేది నరాన్ని నిర్మించిన ప్రముఖమైన అంశాలని ఈనాటి సమాజాన్ని 
పరిశీలించి చూపినా తెలుస్తుంది. ప్రొఫెసర్‌ (్రౌలే ఈనాటి సమాజంలోని మనిషి మత శజ్లీనితాన్ని 
గురించి మాట్లాడుతూ ఇలా చెప్తాడు, 


“మానవుని మతం అతని వృత్తిలో గాని, సామాజిక కార్యకలాపాల్లో గాని, శాస్త్ర కళా 
సందర్భాల్లో గాని ప్రవేశించదు. ఆచరణాత్మకంగా. దాని (మఠం) ప్రధాన హక్కులన్టీ లౌకిక 
విషయాలమే విడిచిెట్టిన-నారంలో ఒక్కరోజు (ప్రార్థన చేపే ఆదివారంనాడు) మాత్రమే పరి 
ష్కారమవుతాయి. వాస్తవంగా మానవుని జీవితం రెండు భాగాలుగా ఉంటుంది. కానీ ముతంతో 
సంబంధించిన అర్థభాగం మాత్రమే ఆది మూలమైంది. జీవితాన్ని గురించిన అతి ముఖ్య 
వమష్యలైన చావు, పుట్టుకలకు క క 1 తీవ్ర ఆలోచనలు-స్లూలంగా చెప్పాలంటే పూజా 
వువస్కారాలకు కేటాయించిన వారంలోని కొస విశ్రామదినం (ఆదివారం), ఆరోడా ప్రార్థన చేసే 
అలవాటు, లభిస్తున్న ఆహారానికి భగవంతునికి కృతజ్ఞతలు తెబ్బడం వ్యక్తావ్యక్తంలో చావు పుట్టు 
కలకు చెందిన భావనలు, వీటి కొనసాగింపైన పెళ్ళి ఇవన్నీ మతానుసారంగా ఆచరించటరి. 
ఎక్కడైతే చర్యలు, అనందం సంస్కారం 'పొందుతాయో అవన్నీ ఒక ఉసమానపూర్వకంగా 
చెప్తేటటువంటివి. మతభావన పొంగిపారలి బయటకు వచ్చినటువంటినీను.” 


ఈ వినరణలో చెస్టిన వర్తమాన సమాజంలోని మనిషి మత సంబంధాన్ని ఆటనిక నమా 
జంతో పోల్చి చూసినపుడు సిద్ధాంతంలోను, ఆచరణలోను-అటు ఆటవిక సమాజం గురించి 
చెప్పేటప్పుడు గాని ఇటు నాగరిక సమాజాన్ని గూర్చి చెప్తేటప్టడు గాని మతం అనేది. రెండింటి 
లోను అనివార్యంగా సమానం కాదన్హదాన్షి ఎవరు నిరాకరించగలరు? 


కాబట్టి ఆధుఏక్క వాగరిక సమాజాలు ఒక అంశంలో ఏకాభిప్రాయాన్ని పొందుతాయని 
స్పష్టమవుతోంది. ఈ రెండింటిలో మతానికి చెందిన ప్రధాన ప్రయోజనాలైన-న్యక్తులు వైయక్తికంగా 
రక్షణ పొందడం, తద్వారా జాతి నిలిచే జీవిత విధానం-ఇవి సమానమని తెలుస్తోంది. ఈ 
విషయాల్లో ఆ రెండింటి మధ్య వాస్తవంగా తేడా లేదు. కానీ ఆవి మరో రెండు ప్రధానమైన 
అంశాలలో విభేదిస్తున్నాయి. 


= మొదటిది-ఆటవిక సమాజంలో భగవంతునికి సంబంధించిన భావన ఏదీ లేకపోవటం. 
వరానికి, నీతికి మధ్య ఖచ్చితమైన హద్దు లేకపోవటం రెండన అంశం, ఆటనిక సమాజంలో 
భగనంతుదు లేవి మతం ఉంటుంది. ఆ సమాజంలో నీతి కూడా ఉంది. కాని అది మతానికి 


12 డా, బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రసంగాలు 





లోబడక స్వతంత్రంగా ఉండేది. 


ఎప్పడు. ఎక్కడ భగవద్భావనను మతంతో ముడివేయటం జరిగిందో చెప్పటం సాధ్యం 
కాదు. భోడ్భావన అనేది సమాషంలో ఒక గొప్ప వ్యక్తిని వూజించటం-అనే దానిలోంచి ప్రారంభ 
మయి ఉండవచ్చు. ఆ గొప్ప వ్యక్తి లేక వాయకుడు ఆస్తికత్వ భావానికి తద్వారా దానిలో జీవించే 
భగవంతుని పట్ల నమ్మకానికీ ఎదిగి ఉండవచ్చు. జీవుల్ని ఎవరు సృష్టించారు అవే సమస్య 
తాలూకు శుద్ధతాత్విక మీమాంస నుంచి భగవంతుడు అవే భావన ఏర్పడి ఉండవచ్చు. విశ్వాన్ని 
వృష్టించే శి ముడి? -శ్రతులతో పంబంధము లేకుండా దేవుడున్నాడని మాత్రం వమ్మే 
పేద్ధాంతానిక (డేయజమ్‌) ఇదే ఊతమిచ్చింది. ఏ విధంగా చూసినా భగవంతుడు. లనే భావన 
మసింతో అభిష్టమైంది కాదు. మతంలో ఆది ఏ విధంగా చొరబడిందనేది విడరించటమే కష్టం. 
మతం, నీతి ఈ రెండింటి మధ్య ఉన్న సంబంధాన్ని వురస్కరించుకొని ఈ మాత్రమైనా నమ్మ 
కంగా చెప్పగలం. భగవంతుడు మతం వీటి మధ్య పంబంధం వూర్తిగా అభిన్నం కాకపోయినా 
మతం నీతి వీటి మధ్య మాత్రం లభిన్టత ఉంది. మఠం, వైతికత రెండూ కూడా పుట్టుక 
“పెళ్ళి, జీవరం, మరణం మొదలైన మానవుని అస్తిత్వం తాలూకు మౌలికాంశాలతో సంబంధం 
కలిగి ఉన్నాయి. మతం ఈ జీవన. విధానాలకు సంస్కారం కలిగించగా, నీతి వీటి భద్రతకు 
మార్రాలను సమకూర్చింది. మౌలిక జీవిత పత్యాలకు మతం పవిత్రత కలిగించటంతో జీవిత 
విధావాలు, వీటితో పాటు పమాజం చేత వాటి పరిరక్షణ కోసం నిక్ణేశితాలైన సూత్రాలు 
కూడా పవిత్రీకరణాన్లి పొందుతాయి. ఈ కోణం నుంచి చూచివవుడు మరం, నీతి వీటి మధ్య 
సంబంధం ఎందుకు ఏర్పడిందో తేలిగ్గా వివరించవచ్చు. మతానికి, భగవంతునికి మధ్య ఉన్న 
సంబంధం కంటె ఈ సంబంధం మరింత పన్షిహితమైంది. సహజమైంది. అయితే నుఠానికీ 
నీతికి మధ్య ఇలాంటి ఏకీభావం ఎప్పడం ఏర్పడిందో ఖచ్చితంగా చెప్పటం మాత్రం అంత తేలిగ్గా 
సాధ్యమయ్యే విషయం కాదు. 





'పైదావిలాగే ప్రధానమైన రెండు విషయాలలో నాగరిక సమాజంలోని మతం ఆటవిక 
సమాజంతో. విభేదిస్తుందన్న వాస్తవం క్టిస్తోంది. నాగరిక సమాజంలో భగవంతుడు నుత 
టైణాలికలో భాగంగా వచ్చినవాడు. నాగరిక సమాజంలో నీతిని నుతం సవిత్రీకరించింది. 


నేమ చెప్తున్న మత విప్లవంలో మొదటి దశ ఇది. మతం అభివృద్ధి చెందే దశలో కలిగిన 
అత్యావశ్యకాలైన ఈ రెండు “విషయాలతో ఈ మత విప్లవం అంతమయిందని భావించలేం! 
నాగరిక సమాజ మత నిర్మాణంలో ఈ రెండు భావనలు భాగమైపోయిన తర్వాత, అవి వాటి 
ఆర్థాష్ట, వాటి ప్రాముఖ్యాష్టి విస్ణవీకరించిన మరికొన్ని మార్చులకు లోవయ్యాయి. ముత విప్లవం 
'తామోకు. రెండో దశ చౌలా మౌర్దులకు దారి శీపినటువంటేది. ఇది ఎంతో పెద్దదంట్కే దీవవల్ల 
నాగరిక సమాజం, పురాతన టెధువిక సమాజాలుగా. విడిపోయింది... అందువల. నాగరిక 
సమాజం తాలూకు. మతాన్ని గురించి మాట్టడేటప్టడు ఆధునిక సమాజానికి వ్యతికేకమయిన 
వురాతన సమాజ మతాన్ని గురించి చెప్పవలసిన ఆవసరం కలుగుతోంది. 
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వాగరిక సమాజాన్ని ఆటవిక సమాజంతో విభజించిన ముత విప్లవం కంటె ఆధునిక 
మాజాని వురాతన సమాజంతో విడదీసిన మఠ విళ్లవం మహాత్తరమైంది. భగవంతుడు, 
వంఘం, మనిషి వీటి నుధ్య ఉన్న అనుబంధానికి పంబంధించిన భావవల్లో తీసుకొచ్చిన 
వైరుధ్యాలు ఈ మత విప్లవ కోణాల్లో చాలా స్పష్టమైనటువంటిని. 


మొదటి నిభేదం సంఘం ఏర్పడే విధానానికి సంబంధించింది. 


ప్రతి మనిషీ తన యిష్టాయిష్టాలతో ప్రమేయం లేకుండా కేవలం తన పుట్టుకను 
బట్ట పెరుగుదలను. బట్టి 'వహజుంగా. ఏర్పడ్డ "సంఘం ఆని దేన్ని అంటున్నామో, దాంట్లో 
పళ్యుడు. దావివల్ల అతదు ఒక ప్రత్యేకమైన కుటుంబానికీ, దేశానికీ చెందుతాడు. ఈ సభ్యత్వం 
కాలానుక్రమణికలో ఆతను నిర్వర్తించాల్సిన కొన్ని ప్రత్యేక బాధ్యతల్ని విధుల్ని ఆపాదిస్తుంది. 
ఆవి అనుసరించకపోతే సాంఘిక శిక్షల్ని విధిస్తుంది. అదే సమయంలో కొన్ని సాంఫి 
హక్కుల, ప్రయోజనాల్ని కూడా ఆతనికి సంక్రమింపచేస్తుంది. కానీ ప్రొఫెసర్‌ స్మిత్‌ మాటల్లో! 
క “సహజం అనే మాటకున్న నేటి ఖచ్చితమైన అర్థంలో వురారన ప్రపంచానికి చెందిన గిరిజన 
లేక జాతీయ. సంఘాలు లేవు. ఆ సమాజాల్లో భగవంతునికి మనిషితో సమానమైన స్థానం, 
భాగస్వామ్యం ఉండేవి. ఇది ప్రధానమైన వ్యత్యాసం. మనిషి వుట్టిన పరిధిలో మాత్రమే కుటుంబ 
బాంధవ్యాలు, పహ పౌరసత్వం సంక్రమించటమే కాదు, ఏ సమాజంలో అయిలే వుడతాడో 
ఆ సమాజంలోని మనుషుల్లాగే సభ్యులుగా ఆ ప్రాచీన సంఘ వభ్యుల ఆలోచనలలో నిలిచి 
పోయిన ఆయా కుటుంబాలకు చెందిన దేవతలు; దేశానికి చెందిన దేవతలు వీరితో కాడా 
విడదీయరాని సంబంధం ఏర్పడంతుంది. వురాతన కాలానికి చెందిన దేవతలు వారి ఆరాధకుల 
మధ్య పంబంధం కూడా మానవ సంబంధాలకు సంబంధించిన భాషలనే (ఆయా బాంధవ్య 
'మాచక పదాల ద్వారానే) ఆ పదాలకువ్న శాబ్దికార్థంలోనే వ్యక్తం చేయటం జరుగుతుందే కావి 
ఆలంకారిక పద్దతిలో కాదు. భగవంతుణ్ని “తండ్రి అని అంటే ఆరాధకులు అతని సంతానమవి 
అర్ధం. ఆ భగవంతుడు. అరాధకులరో ఒకరిపట్ల మరొకరు నిర్వహించే పరస్తర కుటుంబ 
విరుల మూలంగా ఒక “సహజ కుటుంబం పీర్థడుతుంది. లేకపోతే భగవంతుని రాజుగా 
పిలిస్తే ఆరాధకులు తమంతట. తాము తమని అతని సేవకులుగా. పిలుచుకుంటారు. దేశ 
సార్వభౌమాధికారం వాస్తవంగా ఆ భగవంతుడి చేతిలోనే ఉందని భావిస్తారు. దానినిబట్టి రాజ్య 
విర్వాహకులు ప్రధానమైన అస్టి (రాజ్య వ్యవహార) విషయాల్లోను భగవంతుడి నిర్ణయాలను. 
సూచనలను పొందే అవకాశం ఉంది. అంతేకాదు అత్యంత భక్తి ైద్ధలతో, వినయ విధేయతలతో 
రాజుగా ఆ భగవంతుడి సామీప్యాన్ని చేరుకోటానికి కూడా అవకాశం కల్పించటం జరిగింది. 











ఈ విధంగా. మనిషి వుట్టుకతో తవ తోటి వ్యక్తులతో ఎలాటి విర్గీత బాంధవ్యాన్ని 
'పొందుతాడో, భగవంతునితోను లలాంటి సంబంధాన్నే పొందుతాడు. సమాజంలో సభ్యుడుగా 
'మనిషికున్న స్థాయిని బట్టి అతనికెలాంటి ప్రవర్తనా నియమావళి నిధించటం జరిగిందో ఆ 
ప్రవర్తన నియమౌవళిలో భగవత్పంబంధమైనదంతా అతని మతమే! అనునిత్య జీవానికి మత 
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వ్యవస్థకి మధ్య ఏ ఏధమైన వ్యత్యాసం లేదు. ప్రతి పామాజిక చర్య సాటి మవిషితో ఎలాంటి 
సంబంధాష్షి కలిగి ఉంటుందో భగవంతుడితోను అలాంటి సంబంధాన్నే కలిగి వుంటుంది. సంఘ: 
నిర్మాణం కేవలం మనుషులతోనే జరుగదు. దేవుడు మనిషితో జరుగుతుంది.” 


ఈ విధంగా ప్రాదీన సమాజంలో సాంఘిక, రాజకీయ, మత వ్యవస్ధలు-మనిషి అతనితో 
పాటు... దేవుడు. వీటితో ఏర్ణడతాయి. భోవంతుడు, భక్తులు. వారి మధ్యే వున్న బాంధవ్యం 
వువాదుల మీద మతం రూవుదిద్దుపుంది. ఆధునిక సమాజం భగవంతుణ్ణి సమాజం నుంచి 
వేరు చేపింది. మరో మాటలో చెప్పాలంటే కేవలం మమషులతోటే సమాజం ఏర్దడింది. 


దేవుడికీ సమాజానికీ మధ్య ఉన్న సంబంధం విషయంలో పురాతన, ఆధునిక సమాజాల 
మధ్య ఉన్జ తేడా రెండవది. ప్రారీన అ వివిధ జాతుల వారు *ఆవేక దేవతల ఉనికిని 
విశ్వసించారు. తను దేవుళ్ళమ, తమ కరువుల దేవుళ్ళను మాడా వారు విశ్వసించారు. అయితే, 
తక మేలు చేయలేని, తము వైవేద్యాన్న స్వీకరించని కొత్త దేవుళ్ళను వాళ్ళు ఆరాధించేవారు 

= ప్రతి తెగకీ స్వంత దేవుడు, బహుశా దేవుడూ దేవతా వుండేవారు. వారికీ ఇతరుల 
లే పే సంబంధమూ వుండేది కాదు,”9 


పురాతన సమాజంలోని దేవుడు ప్రత్యేకించి ఒక్కొక్క తెగకు చెందిన వాడు. అంటే 
ఆ ఒక తెగకు మాత్రమే ఆ దేవుని మీద సర్వాధికారాలు ఉంటాయి. “వివిధ దేవతారాధకుల 
మధ్య జరిగే అంత$కలహాలు యుద్ధాలు, వాటిల్లో ఆ దేవుళ్ళు నిర్వహించే పాత్రను బట్టి 
నిర్ణయించవచ్చు. ఆక్కడ భోవంతుని శత్రువులని అతని ప్రజల శత్రువులను ఒక్కటిగానే 
పరిగణిస్తారు. “పాత విబంధనో గ్రంథం ద్రకారం భగవంతుడైన యెహోవా శత్రువులు. వేరె 
వ్వరో కాదు. ఇజ్రాయిలు శశ్రువులే. = యుద్ధంలో. ప్రతి దేవుడు తన ప్రజలకు ఏజయం 
లభించేందుకు పోరాడుతాడు. మొవాబుకి చెమోషు ద్వారా విజయం లభించింది. అస్సిర్‌ 
అస్పిరియాకు విజయం ఇచ్చాడు. యుద్ధ సమయంలో భక్తుల తరపున దేవుళ్ళు పోరాడడం (7) 
అటుంచితే కొన్టిసార్గు యుద్ధ భూమిలోకి దేవుళ్ళ చివ్వలు (బొమ్మలు) తీసుకురావడం, వాటి 
స్ఫూర్తితో సోరాదటం' ప్రారీన యుద్ధ సమయంలో కూడా ఇలాంటి దైవ చివ్నాతే దర్శనమివ్వడం 
వ msi (ఇజ్రాయిలు) దేవుడి చిహ్నన్ని యుద్ధ భూమిలో చూసిన. పాలస్తీనీ 
యులు “మనలి వారి అనుష్టానం నుంచి విముక్తం చేయగలిగిన దేవతలు శిబిరానికి వచ్చారు. 
ఎందుకంటే బాల్‌ పెరాజన్‌లో డేవిడ్‌ వారిని ఓడించినప్తడు కొల్లగొట్టిన వాటిలో రణరంగావికి 
తీసుకువెళ్ళిన వారి విగ్రహాలు కూడా ఉన్నాయి”-అన్‌ అన్న మాటలు దీనికి నిదర్శనాలు. 
అంతేకాదు ఫిలిప్‌ మాసిడోన్‌తో కార్తగీనియన్లు సంధి చేసుకుంటూ “యుద్ధ రంగంలో దేవతలు 
ప్రధాన పాత్ర వహించారు” అన్నారు. సైర్యాధిపతి శిబిరానికి ్రక్కవా పరాజయం పొందిన 
ఖైదీలు ఆత్మాహుతి చేసుకున్న ప్రదేశం ఎదురుగామా-ఉన్న శిబిరంలోని దేవతా ప్రతిమలే యుద్ధ 
విజయానికి కారణనుని ఆ మేసి వాళ్ళ అభిప్రాయం. ఈ విధంగానే ఒక అరబ్బియుడైన్‌ 
కవి “మోరాద్‌కి వ్యతిరేకంగా యాగూత్‌ (యుద్భానికీ) వెళ్ళడు” అని అన్నాడు. అంటే యాగూత్‌ 
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| ప్రతిమను రణభూమికి తీసికెళ్ళారని అర్ధం. 


దీనినల్ల భగవంతునికీ, వివిధ జాతులకీ నుధ్య ఉన్న సంఘీభావం ఎలాంటిదో తేటతెల్ల 
మవుతుంది. 


కాబట్టి, భగవంతునికీ, అతని భక్తులకీ మధ్య ఉన్న సంఘీభావసూత్రం కారణంగా, రాజు 
కీయ వ్యవస్థ లక్షణమైన విర్ధిష్ణతత్వం (227110127151) మతరంగంలో ప్రత్యక్షం కాక తప్పలేదు. 
ఇదే విధంగా ఒక ప్రత్యేకమైన తెగకు చెందిన దేవుడు తామ ఏ తెగకు చెందిన వాడో ఆ 
తెగకు మాత్రమే సంబంధించినవాడవుతాడు. వాళ్ళకు మాత్రమే ఉపయోగపడతాడు. అంతేకాదు 
ఆ తెగకు శత్రువులైన వారికి తాను (దేవుడు) కూడా శత్రువు అవుతాడు. ఇంకా ఆ తెగకు 
ఎవరైనా అపర్‌చితులౌతారో, వారికి తానూ అపరిచితుడే!”! 


జేవుడికి సమాజానికీ సమాజానికీ దేవుడికీ మధ్య విడదీయరాని సంబంధం పీర్దడింది. 
సూలంగా చెప్పాలంటే దేవుడు తవను ఆరాధించే ఒక్క తెగకు మాత్రమే దేవుడయ్యాడు. అలాగే 
తెగలు కూడా తాము నిలుపుకున్న దేవుడికి సంబధించిన ప్రత్యేక తెగలు అయ్యాయి. 


ఈ వాదానికి పర్యవసానాలు రెండు. దేవుడనే వాడు ఒక్కడేవనీ, అంటే ఆ దేవుడు. 
అందరికీ సంబంధించిన వాడే అనే ఆలోచన. కూడా చేయలేదు. అంతేకాదు మానవత్వం 
అనేది ఒకటి ఉందనీ అది మానవాళి అంతటికీ సమానమేననీ ఊహామాత్రంగావైనా వురాతన 
పమాజం తలంచలేదు. 


భగవంతుణ్ణి తండ్రిగా భావించే విషయావికి సంబంధించిన తేడా వురాతన, ఆధునిక 
వమాజాల భేదాల్లో మూడవది. వురాతన సమాజంలో భగవందుడం ప్రజల తండ్రి. కాని ఆలా 
తండ్రిగా భావించటం భౌతికపరంగా కూడా! 


శ్ర్తవేతర మతాల్లో దేవుణ్ణి తండ్రిగా భావించడం అనేది భౌతిక(పర)మైందే. ఉదాహర 
ణకు కుమ్మరి కుండలను చేసినట్లుగా మట్టితో దేవుడు మనుషుల్ని చేస్తాడనే భావన గ్రీకుల్లో 
ప్రొపేక్షంగా. కొత్తదే. కాని ప్రాదీమల అభిప్రాయం దీవికి భిన్నమైంది. వారి ప్రకారం ఆయి 
తెగల్లోని మానవులందరికీ గేవుడొకడున్నాడు. ఆ దేవుడూ, మానవుల పూర్వీకులూ-భూమికి 
శిశువులు. దేవుడికీ మనిషికీ కూడా తల్లి భూమే కాబట్టి మానవ్వలంతా ఆతని వంశీకులే లేక 
అతని గోర్రీకులే. ప్రాచీన సెమైటులకు కూడా ఈ అభిప్రాయం సరిచితమైనదేనని బైబిలు 
వల్ల తెలుస్తోంది, సీవే నా తండ్రివి అని వారి వంశపితతోనూ, నీవే నాకు జన్మనిచ్చావు ఆని 
ఓరాతిలోనూ విగ్రహోరాధకులు అష్టుట్లుగా జెర్మియా అభివర్ణించాడు. మోయాబైట్లను' చెమోఘ 
కొడుకులు, కూతుళ్ళుగా పాత విబంధవేలో పంఖ్యాకాండం"21వ అధ్యాయం 2గీవ చరణంలో 
'పేర్కొనడం జరిగింది. అంతేకాదు దానికి మరికొంత తర్వాత కాలంలో మలాదీ ప్రవక్త శ్రైస్తవేతర 
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స్త్రీని “అన్యదేశవు భగవంతుని కూతురుగా పిలిచాడు. ఈ పదబంధాలు ఇజ్రాయేలీయుల 
పొరుగువారు, డ్రశ్తవేతరులు తమను గూర్చి తెలువుకునేటన్తడు. వాడిన భాషలో నివనటంలో 
సందేహం లేదు. సిరియాలోను, పాలస్తీనాలోను ఒక్కో తెగా లేక తెగల సమూహం ఒక స్వతంత్ర 

జా సమూహం. అలాంటి ప్రతీ సమూహంలోని వారు తమకు తండ్రిగా ఒక గొప్ప వ్యక్తిని 
ఫేక్కాంటారు. అంతేకాడు గ్రీకుల లాగానే వీరు కూడా తము జాతికి చెందిన ఆ తరిడ్రి లేక 
మూల పురుషుణ్ణి సాధారణంగా తము జాతి దేవుడుగా గుర్తించి సూచిస్తారు. ఆదికాండంలో 
అనేక జాతుల పారంపర్య చరిత్రలలో అనేక దేవతల పేర్లు కనిపిస్తాయనే ఆధునిక పరిశోధకుల 
విర్ధారణతో ఇది సరిపోతుంది. ఉదాహరణకు ఎడమైట్ల వంశ మూల పురుషుడు ఈడమ్‌ని 
హీస్రూలు యాకోబు సోదరుడైన ఏశళువుగా గుర్తించారు. కావి ్రైస్రవేతరులకు మాధ్రం అతనొక 
దేవుడే. థియోపోరస్‌ పొంత పేరు ఓబెడిడంగా కన్పిస్తుంది. “డమ్‌. ఆరాధకుడు” అని 
దీవికి అర్థం. ఇక ఫొనీషియస్‌ మరియు బాబిలోనియాన్‌ జగత్సృష్టి (మూల) శాస్త్ర విస్తృత 
అంశాల “మూలాల్లోకి వెళితే గిరిజన (పురాతన) మతంగా ఉన్నపుడు. దానిలో ఒకానొక 
ప్రత్యేకమైన సజాతీయుల వ్యక్తిగత దేవుళ్ళ సంబంధం కన్పిస్తుంది. కాలం మలుపులో ఆ 
సెంబంధం కనుమరుగై క్రమేణా దాష్టి మర్చిపోవటం జరగింది. కానీ ఇప్పటికి దాని సూల 
రూపంలో మనుష్యులండరూ. దేవుని బిడ్డలే. అని అనుకోవటం ఉంది. ఆ భావనకు ఈ 
పంబంధమే మూలం. పొనీషియన్లు జగఫ్ఫష్టి మూల శాస్తుమైన ఫెలోబాబ్లియప్‌లో ఇది చాలా 
గందరగోళ స్థితిలో కన్పిస్తుంది. దీనికి కారణం గ్రంధకర్తల “యూహిమెరిజమే.” ఆంటే జాతికి 
గొప్ప మేలును కూర్చే దైనీకరణం చెందిన మనిషికంటె దేవతలు భిన్నులు కారు అని చెసే 
పిద్ధాంతమిది. ఇంకొక విషయం. బెరానప్‌ భద్రపరచిన చాల్డియున్‌ ఇతిహాసంలో మరీ మొరటుగా 
“మేసుషులు దేవళల రక్తోనునే నమ్మకం వ్యక్తీకరించటం జరిగింది. ఇది మరీ అంత వురాతనం 
కాదు. దాంట్లో జంతువులు, మనుమలు. కూడా శరచ్చేదం చేసిన దేవత రక్తంతో (బంక) 
మట్టిని కలపగా రూపొందినట్లు చెప్పటం జరిగిందో] 


మనుషుల దేవతల రక్త సంబంధ భావనలో ఒక ప్రధానమైన ఫలితముంది. వురాతన 
ప్రపంచానికి దేవుడు మానవమార్రుడే. అందువల్ల సంపూర్ణ శక్తి సామర్థ్యాలు, సంపూర్ణమైన 
మంచితనం కలిగిననాదం కాదు. భగవంతుడు మనిషి శారీరక స్వభావాన్ని పందుకున్నవాడం 
కావటం చేత సాధారణ జీవితంలో మనిషి బాధకు లోనయ్యే ఆవేశాలు, అశక్తతలతో పాటు 
సంతోషం మొదలైన అనేక విషయాలు మనిషికిలాగా భగవంతుడికి సహజాలయ్యాయి. వురాఠన 
ప్రపంచంలోని దేవుడికి మనిషికి లాగానే కోరికలు ఉండేవి. మనిషికీలాగానే ఆకలి ఉండేది. 
అంతేకాదు మనిషికిలాగా ఆ దేవుడు తరచు సంతోషంలో మునిగితేలేవాడు. ఆరాధకులు 
తాము దుర్వ్యృత్తులకు లోను కాకుండేటట్లు చూడనని భగవంతుణ్ని వేడంకునేవారు. 


ఆధునిక సమాజంలో దైవిక పితృత్వ భావన నుంచి సహజ పిత్చత్వ భావనలోని భౌతి 

కాంశ పూర్తిగా విడిపోయింది. దాని స్థానంలో భగవంతుని ప్రతిబింబంగా మానవుడు సృష్టి 
అయ్యాడష్ట భానవ వచ్చింది; ఆతనిక భగవంతుని జెరవవుత్రుడు కాడు. భగవంతుణ్న తండ్రిగా 
ఇ భౌవించే విషయానికి సంబంధించిన భాననలోవి ఈ మార్చును, దాని నైలిక దృష్టికోణం నుంచి 
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చూడటం. జరిగి, విశ్వానికి అధిపతైన భగవంతుని స్వభావంలో బ్రహ్మాండమైన మార్పును 
తెచ్చింది. శారీరక సంబంధమైన వునాదితో భగవంతుడు పరివూర్ణంగా నుంచివాడం కానీ 
సంపూర్ణంగా శక్తి సామర్ధ్యాలు కలవాదు కానీ కాడు. పాపరహితుడ్రైన (కుద్భార్ముడైన) దేవు 
డుండోలిని కోరుకున్న ప్రపంచం పావరహితత్వాన్షి ఒక స్థిరమైన సిద్ధాంతంగా వొక్కి చెప్పలేదు. 
మనిషితోటి భగవంతుడి? శారీరక పంబంధం ఎప్పడైతే విచ్చిన్నమైందో, అప్పడే అది నూటికి 
నూరుపాళ్ళు మంచిని, పరిపూర్ణ శక్తి పామర్థ్యాల్షి కలిగినవాడు భగవంతుడు అనే భావన 
ఏర్తడటానికి అవకాశం కలించింది. 


జాతి సంబంధంగా ఏదైనా నూర్జు జరిగినప్పుడు మతం నిర్వహించే పొర్రకు సంబంధిం 
చింది నాల్గవ విభేదాంశః 





వీన సమాజంలో జాతి సంబంధి మార్పు అనేది ఎప్పుడూ మఠం మార్చును. అను 
సరించి మాత్రమే ఉండేది. స్రాదీన ప్రపంచంలో “జాతిని మార్చుకోకుండా ఏ వ్యక్తేకీ మతాన్ని 
మార్చుకోవటం సాధ్యం కాదు. ఒక తగ మొత్తం మరో (క్రొత్త) తెగలో పూర్తిగా కలిసిపోయిన 
పదు మాత్రమే మతాన్ని మార్చుకోగలరు. రాజక్రీయమైన బంధాలలాగానే మతాలు కూడా రంర్రి 
మంచి కొడుక్కి సంక్రమిస్తాయి. దానివల్ల మనిషి తన ఇష్టప్రకారం కొత్త దేవుణ్ణి ఎంచుకునే 
అవకాశం లేదు! తండ్రి దేవుడే తవకు ఏక. దేవుడు. అతనికో మాత్రమే స్టేహ సంబంధాల్ని 
ఏర్పరచుకోవాలి. అతనికే శ్రద్ధాంజలి ఘటించాలి. తన రక్త సంబంధాన్ని తెంచుకొని మరొక 
'సౌతనమైన పౌర, మత జేనేసాలు కలిగిన తెగతో కలిపిపోయినపుడు మాద్రమే. అతని జాతి 
దేవుళ్ళలో మార్చు సంభవిస్తుంది. 
(మరో) సమాజంలో కలిపీపోవాలంటే మతం మార్తు ఎంత అనివార్యమైన కారణమో 
తెలియజేసే దృష్టాంతం పాఠ నిబంధన గ్రంథంలో (బైబిల్‌-014 Testament) నోము రూత్‌ల 
మధ్య జరిగిన సరివాదంలో స్పష్టంగా కర్ణిస్తోంది. 


“వీ సోదరి ఆమె ప్రజల దగ్గరికి ఆమె దేవతల దగ్గరికి తిరిగి వెళ్ళింది” ఆని రూత్‌తో 
కోను అనెను. “వీ పోదరి ప్రజలు వా ప్రజలు. వీ దేవత నా దేవత” అని రూత్‌ సమాధానమిచ్చెను. 


ప్రారీన ప్రపంచంలో జాతిని మార్చుకోవటం అనేది మతం మార్చుకోవటంతో ముడిపడి 
వుందవి " దీనివల్ల స్పష్టమవుతోంది. సంఘంలో కలవటం అంటే మతవరమైన కలయికే, 


ఆధునిక సమాజంలో. సహజసిత్భత్వ. భావన యొక్క భౌతిక వువాది మంచి దైవిక 
పితృత్వ భావన వూర్తిగా దూరమయింది. 


ఆధునిక సమాజంలోని వ్యక్తి వేరే సమాజంలో కలియాలంటె తవ మతాన్ని వదిలిపెట్టిన 
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వసరం లేదు. అలాగే ఆ సమాజ మతాష్టి స్వీకరించవలపిన అవసరం కూడా లేదు. ఆధునిక 
'పరిభాషలోని. 'పౌరవత్వ ప్రదానం” అనేది దీవికి సరైన ఉదాహరణ. దీనిలో ఒక దేశానికి 
చెందిన పౌరుడు ఆ దేశ పౌరసత్వాన్ని వదులుకొని మరో కొత్త దేశ సారపత్వాన్ని పొందు 
తాడు. అయితే ఆ నూతన పౌరపత్వా్ని పొందేటప్పుణు తన మతం కూడా మార్చుకోవాల్చిన 
అవసరం లేదు. సాంఘికంగా మరో తెగలో ఏకీకరణం చెందటం అనే “పౌరసత్వ ప్రదానం” 
'(దేశీయకరణం)లో మతపరమైన ఏకీకరణ జరగవలసిన అవసరం లేదు. 


వురాతన పమాజం మంచి ఆధునిక సమాజాన్ని వేరు చేసే. అంశాలలో ఆధునిక 
సమాజం కేవలం మానవ ప్రమేయం మాత్రమే కలది అని చెప్పటం సమంజసం కాదు. ఏవిధ 
దేవతలను కొలిచే దేవతారాధకులు ఆధునిక సమాజం అనటం సబబు, 


మతంలో భాగమైన దైవతత్వ సంబంధ జ్ఞాన ఆవశ్యకత ఐదవ భేదానికి పంబంధించింది. 


ప్రాచీన దృష్టి రీత్యా దేవుళ్ళేమిటనేది మత సంబంధమయిన ్రష్టే కాదు, ఊహకు 
సంబంధించినది దేవుడు ఏ నియమాల ప్రకారం వర్తిస్తాడో తమ ఆరాధకులు తను ప్రవర్తనను 
ఎలా రూపొందించుకోవాలని అతను ఆశిస్తాడో ఆ నియామలతో ఆచరణాత్మక సరిచయం 
ఉండడం మతానికి అవసరమైన. విషయం. 11 రాజులు అధ్యాయం 17లోని 26 చరణం 
చెబుతు “దేవుని మర్యాద అంటే పైన చెర్టిన శ్రవర్తనే. ఇజ్రాయేల్‌ దేశంలో ప్రవక్తలు దైవ 
ఆధిపత్యవు జ్ఞాన సూత్రాలు నియమాలను. గురించి చెప్పేటస్తడు మత సారాంశంగా-సమగ్రంగా 
మతమంటె “యెహోవా గురించిన జ్ఞానమూ, భయము” అన్నారు. అవగా యెహోవా నిర్దేశించిన 
జ్ఞానమూ, దానిని వినయ విధేయతలతో ఆదరించే ఒద్దిక అని చెప్తారు. మతకల్పనలస్టింటి 
గురించి కలిగే ఎలాంటి. నందేహానికైనా ఫాదరీల విబంధవ్‌ గ్రంథం (0001 0౯ కండేం8125165) 
భక్తి పట్ల సరైన దృష్టి కలిగి వుండడమే సమాధానమని గట్టిగా చెబుతోంది. అంటే “భగవంతునికి 
భయపడటం, అతని ఆజ్ఞలను (హిజ్‌ కమాండ్‌మెంట్స్‌) శిరసావహించడం” ఈ విషయంలో 
మనిషి ఎలాంటి చర్చలకు దిగరాదని సాధారణ సూత్రం. ఈ సలహాను రచయిత. సోల్మన్‌ 
ముఖతః అనిపిస్తాడు. ఇదే మతంపై ప్రాచీన దృక్షథాన్ని సూచిస్తుంది. దురదృష్టవశాత్తు ఈ 
కృక్టథం అధునిక కాలంలో విస్తృతమైంది.” 


మతంలో విశ్వాసావికున్న స్థానానికి సంబంధించి ఉన్న విభేదమే ఆరవ అంశం. ప్రానీన 
సమాజంలో”. “ఖచ్చితంగా చెప్పాలంటే కర్మకాండలు ఆచార వ్యవహారాలే ఆ ప్రాచీన మతాల 
సర్వస్వం, పురాతన కాలంలో మతం ఆచరణాత్మక అన్వయం కలిగిన విశ్వాస వ్యవస్థ కాదు. 
అది సమాజంలో ప్రతి వ్యక్తి ైర్యానికి ప్రరీకగా పాటించే సాంప్రదాయక ఆచరణలకు సంబం 
ధించిన వ్యవస్థ. తాము చేసే కార్యకలాపాలకు సరైన కారణం లేకపోతే ఆ చేపే మనుషులు 
మనుషులు కారు. కానీ స్ట్‌ కాలపు మతంలో మొట్టమొదటి సూత్రపూర్వకమయిన నిబం 
ధన, ఆపైన ఆవరణ అనే వాటిని రూపొందించటం జరగలేదు. దానికి ఏరుద్ధంగా ముందు 
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ఆవరణ, ఆమీదట సూత్రకల్దన జరిగింది. మనుషులు సాధారణంగా. ప్రవర్తన నియమాలను 
పర్ణరచుకొనే ముందే వాటిని 'శేవితంలో ఆచరించటం సహజం. రాజకీయ సంస్థలు రాజకీయ 
సిర్ధాంతాలకన్న ప్రాచీనమైనవి. అదే విధంగా మత సంస్థలు మత సిద్ధాంతాలకంటె ప్రాచీన 
తరమైనవి ఈ పోలిక కేవలం అకారణమైనదేమీ కాదు. వాస్తవానికి పురాతన సమాజంలో 
మఠ రాజకీయ సంస్థల మధ్య సంబంధం సొపేక్షకమయినడే. ప్రతీ దశలోను ఆచరణకీ 
నియుమానికీ అత్యంత ప్రాధాన్యత ఆసాదించటం జరిగింది. అయితే నియమం మొదట 
స్థరకరణ పాందినప్పటి నుంచ, అది తర్వాత చరం వారికి మార్గదర్శకం కావటం అనేది ఒక 
హ్రీరీన కధగా వ్యాఖ్యానాన్ని పొందింది. ఒకసారి. స్థిరీకరణ పొందిన మార్గదర్శక సూత్రం 
అధికారికమౌతుంది. ఇక దాని విజా నిజాల నిరూపణకు ఎలాంటి సాక్ష్యమూ అవసరం లేదు. 
సంఘ వియమాలష్ట్రీ మార్గదర్శక సూత్రాల మీద ఏర్పడినవే. సంఘ వ్యవస్థ విచ్చిన్నం కాకుండా 
ఉండటం చేత ఒకసారి రూపొందించిన నియమాలు. చిరకాలం... ప్రజలు అనుసరించటం 
జరిగిందనటం సరైన కారణమవుతుంది. 


మతంలో వ్యక్తిగత విశ్వాసానికున్న స్థానం ఏడవ అంశానికి సంబంధించని వ్యత్యాసం. 
వురాతన సమాజంలో “క్రమం తప్పకుండా మనుషులు ఎక్కడయితే ఆచారాలను పాటిస్తారో 
ఆలాంటి సమాజంలో -వుట్టినట్టి, అవ్రియల్నంగా సభ్యుడయినట్టి, మానవుని వ్యవస్థీకృత సాంఘిక 
జీవన విధానంలో మరం జక భాగం. నునుషులకు సమాజం పట్ల ఎలాంటి ఆచరణలు రూవు 
దిద్దుకున్నాయో అదే విధంగా దేవునికీ ఆతని ఆరాధనకీ సంబంధించిన విషయాలు ఏర్పడ్డాయి. 
వీటిని గురించిన ఊహలు గానీ కారణాలు గాని వెతికేటప్పడు ఆ సాంప్రదాయక ఆచరణలు 
అవేవి స్థిరమైన విషయాలు అనే నిశ్చెతాభిప్రాయంతోనే మొదలు పెట్టాలే కాని వాటిని తోసిరా 
'జనే ఏఇతర కారణాల్ని ఆంగీకరించకూడదు. ఆధునికులమైన మనకు పై వాటన్నింటి కంటే 
'హేతువూర్వకమైన నమ్మకావికీ, వ్యక్తిగత విశ్వాసానికీ పంబందించినది మతం. కానీ ప్రావీనులకు 
మాత్రం అది (మతం) వ్యక్తి సంఘ జీవితంలో ఒక భాగం. అది కొన్ని నిర్ణీత బంధనాలకు 
'పరిమితమయినది. దాన్ని నిరాకరించడావికి కానీ, విమర్శించడానికి కానీ, అతని స్వేచ్చ లేదు. 
దాని విధిగా అర్థం చేసుకొనవలపిన అవసరం కూడా అతికి లేదు, మత నిబద్ధత లేకపోవడం 
రాజ్యం దృష్టిలో నేరం, ఎందుకంటే, పవిత్ర సంప్రదాయం భ్యమైత్యే సామాణేక పునాదులు 
కుంగిపోతే దైవానుగ్రహం కోల్లోతారు కాబట్టే. అలాకాక ఆతడు ఎంత కాలదుయితే నిర్దేశించిన 
'ఆవారాల్చి చక్కగా పాటిస్తాదో అంతకాలం అత్మ పవిత్రునిగా గుర్తించడం జరుగుతుంది. 
అంతేకాదు, అతని హృదయంలో అసలు ఈ మతం అనేది ఏ విధంగా వేళ్ళూనిందో ఎవ్వరూ 
ద్రక్షించరు. ఆది అతని హేతువును ఎలా ప్రభావితం చేసిందో అడగరు. రాజకీయ విధుల్లో 
వలెనే దానిలో ఒక భాగమయివ మతం కూడా మనిషి బాహ్య ప్రవర్తనకు సంబంధించిన కొన్నే 
విర్దిష్ట వియమాల ఆచరణను సంపూర్ణంగా ఇముద్చుకొన్నట్టిది. 


దేవువికీ-సమాజానికీ, మనిషికీ మధ్య సంబంధం; భగవతృంబంధమైన విషయంలో సమా 
” జానకీ, మనిషికీ మధ్య వున్న సంబంధ వ్యత్యాసమే ఎనిమిదన అంశం. 
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దేనికీ సమాజానికీ మధ్య వున్న వ్యత్యాసం గురించి ముందు చె్తకుందాం. ఈ 
విషయంలో మూడం అంశాలను గుర్తించాల్సి వుంటుంది. 


పురాతన ప్రపంచవు విశ్వాసం- 
వ్‌ ర 


“భౌతిక పరిస్థితి కన్నా ఎక్కువగా దేన్నీ ఆశంచకపోవటం. భౌతిక జీవితాన్ని వరంగా 
పొందడం, ఆధ్యాత్మిక విషయాల్ని కాకుండా ఐహిక విషయాలు మొదలగునవి,” 


దేవుళ్ళ నుంచి ఆశించే మంచి విషయాలు-వురాతన సమాజాలు కోరేవీ-తమ దేవుళ్ళ 
నుంచి పొందాలని ఆశించేవీ-ప్రధానంగా యీ క్రింది అంశాలు. 


“ఇబ్బడి ముబ్బడిగా తమకి పంటలు పండడం, శత్రువుల నుంచి రక్షణలో సహాయం; 
సాధారణంగా ఎదురయ్యే కష్టాల్లో అశరీరవాణి, సోదెల సలహాలు.” 


వురాతన ప్రపంచంలో- “మతం అనేది వ్యక్తిగతమయినది కాదు. తెగకి సంబంధించిన 
విషయం, దేవత యొక్క శాశ్వతమైన, తిరుగులేని అభయహస్తం లభించేది వ్యక్తికి కాదు 
సమాజానికే" 


తర్వాత భగవంతునికీ, మనిషికీ మధ్య సంబంధంలోని వ్యత్యాసం గురించి చూద్దాం. 


ఏ దేవతలవైతే వ్యక్తి విగ్రహారాధన (=వూజ) చేస్తాడో ఆ దేవతలు ద్దీర్ణదష్టితో ఆ 
వ్యక్తి సంక్షేమం చూడాలనే నియమం లేడు. అది అసలు వాళ్ళ పనికాదు కూడా. వ్యక్తులు 
తమ వ్యక్తిగత జీవిత విషయాలను కూడా దేవుళ్ళ ముందు వుంచడం సహజం. తమ కోర్కెలు 
తీర్చమని ప్రార్ధనల ద్వారా, మొక్కుల ద్వారా ఆ దేవతల ప్రత్యేక దీవెనలు కోరడం కూడా 
జరుగుతుంది. కాని యిది రాజు నుంచి ఒక ప్రత్యేక వరాన్ని కోరివట్టే కోర్తారు. లేకపోతే 
తండ్రి నుంచి కొడుకు వరాన్ని అర్ధించినట్లే అర్ధిప్తారు. ఈ అర్ధించడంలో తాము కోరిందంతా 
పొందాలన్న లక్ష్యం వాళ్ళకుండదు. దేవతలు యిచ్చే యీ వరాలన్నీ కూడా ఆ తెగ నాయకునిగా 
దేవుడు చేపిన సముచితమైన చర్య కాక వ్యక్తిగత అభిమానంతో. చేసినట్టుగానే భావించడం 
జరుగుతుంది.” 


“దేవతలు మనిషి పౌర జీవితాన్ని జాగ్రత్తగా పర్యవేక్షిస్తూ ఉంటారు. వారు అతనికి 
లౌకిక ప్రయోజనాల్లో ఆతని వంతు ప్రయోజనం అరనికి కల్పిస్తారు. ఇబ్బడిముబ్బడిగా వార్షిక 
వంటల్లీ డ్రాక్ష సంటర్టీ, జాతీయ శాంతినీ, శత్రువులపై విజయాన్నీ మొదలైన వాటినన్నింటీనీ 
కలుగతేస్తారు. కానీ ప్రతి. వ్యక్తీ ఆంతరంగిక ఆవవరానికీ ఆ దేవతలు సహాయం చేస్తారన్న 
నమ్మకం లేదు. మొత్తం తెగ ప్రయోజనాలకు భిన్నంగా ఉండే ఏ విషయంలోనూ సహాయం 
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అభించదు. అదును ఇరకోటానికి అనకాశం వున్న అవసరాలూ, కోరికలూ గురించి మతం 
వెరవేర్పగలిగిందీ; వెరశేర్చలేనిదీ ఆవే విషయాల పరిధి ఉందన్నది స్పష్టం.” 


మనషి పట్ల దేవుడు, సంఘం వీటి ది గురించి వున్న వ్యత్యాసమే తర్వాత విషయం. 
ప్రానీన. ప్రపంచలో సంఘం వ్యక్తిగత సంగమం అనే విషయాన్ని ఉపేక్షించింది.. దేవుడు 
సంఘానికి మాత్రమే బద్భుడు అనడంలో సందేహం లేదు. కానీ- 


“జీవుడి, ఆతవి ఆరాధకులకూ మధ్య వున్న ఒర్దందం-ఆ తెగలోవి-ద్రతి వ్యక్తీ ఆంత 
రంగిక భద్రతా విషయాల పట్ల ఆ దేవత శ్రద్ధ వహించాలి అవే నియమానికి సంబంధించిన 
తిరుగులేని ప్రతిజ్ఞ ఏమీ కాదు" 


“*భవంతుని నుంచి ఆశించే ప్రయోజనాలన్నీ కూడా సార్వజనీన లక్షణాన్ని కరిగి తెగ 
మొత్తానికి వర్తించేవయి ఉంటాయి-ముఖ్యంగా ఫలద్రైదమైన బుతువులు, పంటల అరిక దిగు 
బడి, యుద్దాలలో విజయం మొదలయినటువంటి ప్రయోజనాలు. తెగ ఎంత కాలం అభివృద్ది 
పథంలో ఉంటుందో అంతకాలం ఆ తెగ దైవ కటాక్షానికి పాత్రమవుతూనే ఉంటుంది అనేది 
వాస్తనం.” 


దీవికి విరుద్ధంగా ప్రాచీన ప్రపంచం మనిషి బాధ పట్ట ప్రదర్శించిన దృష్టికి ఉదాహరణమిది. 


“బాధలు పడేవాడు దుష్టుడు. భగవంతుని దృష్టిలో అసహ్యానికి లోవైనవాడు. ఉత్సవ 
వినోద దినాల్లో దేవుడి ఎదుట సమావేశమయ్యే (ఆనందదాయకమైన, పంపద్వంతమైన) సమూ 
హంలో అటువంటి మనిషికి స్థానం లేదు" 


ఈ దృష్టి అధారంగా కష్ట రోగిని, వ్యవనపరుణ్మ మతం నుంచి వెలివేశారు. సాంఘిక 
జీవత ప్రయోజనాల పరిధి నుంచి కూడా వీరిని వెలివేయటం జరిగింది. అంతేకాదు దేవాల 
యంలోనికి వీరు పెట్టే వైవేద్యాలను తీమకురానీయకపోవడం కూడా జరిగింది. 


వ్యక్తికీ వ్యక్తికీ వ్యక్తికీ పంఘానికీ మధ్య వున్న సంఘర్షణ విషయంలో ఛగవంతునికేమీ 
వంబంధం లేదు. ప్రాదీన ప్రసంచంలో- 


“మానవుల కార్యకలాపాలను పరిష్కరించటంలోనే (భగవంతుడు) ఎప్పడూ విమష్షమై 
వుంటాడని అనుకోవటం. తప్ప. విత్య వ్యవహారాల్లో తమలో తాము సహాకరించుకోవటం 
మానవుల కర్తవ్యం. అయినా మనిషికి దేవుడు ఎల్లప్హమో చేరువలోనే వుంటాడనీ, అవసరంలో 
'ఆదుకుంటాడనీ, సామాజిక బుజువర్తనం శ్రమాష్షి కాపాడటంలో న్‌ వహిస్తాడవీ ఒక 
అనూహ్యమైన. వైతికభావన మనస్సు మారుమూలల్లో ఎల్లన్ణడూ వున్నప్పటికీ వైతిక శక్తి బలం 
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వాస్తవంగా అనిశ్చితమయినదే. దుష్టుడెస్టడూ కూడా తాము చేసిన నేరాలు ఉపేక్షిస్తూ తనమ 
తాను పొగడుకోవటావికి కారణం ఈ విధమైన ఆనిశ్చితత్వమే.” 


ప్రాచీన ప్రపంచంలో మనిషి భగవంతుణ్ని-తన పట్ల ధర్మబద్భుడై ఉండమని అడగడం. 


“పౌర సంబంధనుయినటువంటి. లేక దుష్ట్రమయినటునంటి విషయాల్లో వ్యక్తిగత జీన 
వాసి గురించి తక్కువగాను, తెగ విషయం ఎక్కువగాను ఆలోచించటం "అనేది ప్రాచీన 
ప్రవంచవు అలవాటు. ఒకవేళ తన విషయంలో ఏదైనా యిబ్బంది ఎదురైనా, డాన్ని తప్పుగా 
ఎవరూ. భావించేవారు కాదు. దేవుడు జాలికంతటికీ, తెగకంతటికీ దేవుడు. ఆ భగవంతుడికి 
తెగలో. సభ్యుడయిన ట్రైతి వ్యక్తి తాలూకు సంక్షేమాన్ని గురించి తెలుసు.” 


వ్యక్తిగతమైన దురదృష్టాన్ని వురాతన ప్రపంచంలోని మనిషి భావించిన తీరు యిది. 
మనిషి అతని దేవుని ఎదుట సంతోష హృదయంతో ఉంటాదు. అంతేకాదు: 


“భగవంతుని ఎదుట పంతోషించటంలో మనిషి శన రక్త సంబంధీకుల, పొరుగువారి; 
'దేళస్ణుల ఆనందంలో. కూడా. సాలువంచుకుంటాడు. భగవంతుని ఆరాధించటం ఆనే ఏవిత్ర 
చర్య ద్వారా తవవి భగవంతునిలో ఐక్యం చేపే బంధాన్ని, తన కుటుంబంతోటి బంధాన్ని కూడా 
సాంఘీక, జారీయ ప్రయోజనాల దృష్ట్యా వునరుద్ధరించుకుంటాడు." 


డ్రిదీన ప్రపంచంలో మనిషి తనను సృష్టించిన ఆ దేవుడు తన వట్ట న్యాయ బద్ధతతో 
వుండాలస ఆశించడం జరిగింది. 


మతంలో వచ్చిన మరో రకమైన విప్లవం ఇది. 


ఈ విధంగా మత సంబంధమయిన విన్లవాలు రెండున్నాయి. ఒకటి-బాహ్య విప్లవము, 
మరొకటి ఆంతరిక విన్ణనము. బాన్యా విప్లవము. మతాధికార పరిరక్షణ క్షేత్రానికి సంబం 
'ధించినది. మానవ. సమాజం మీద భగవంతుని అధిపత్యానికి సంబంధించిన ప్రణాళిక 
విషయమై మతంలో పంభవించే మార్తులను గురించి ప్రస్తావించేది ఆంతరిక విస్థనము. బాహ్య 
విప్లవం వాస్తవంగా మత సంబంధమైన విప్లవం కానే కాదు. తనది చెందని ప్రాంతంలో 
ఆధివత్యాన్ని సంతరించుకొని ప్రాదేశిక (అధికార) పరిధిని కల్పించుకున్న ముతం మీద శాస్త్ర 
విజ్ఞానం పాగించిన విప్లవం ఈ బాహ్య విస్ణనం. ఆంతరిక విప్లవం మాత్రమే వాస్తవమైన 
ని్లవ్‌ం. ఫ్రెంచి. వి్లనం, రష్యా విన్ణవం' వంటి రాజకీయ విన్లవాలతో దీన్న్‌ పోల్చవచ్చు. 
ఇది రాజ్యాంగం మార్చుని లోబరుచుకుష్టట్టిది, ఈ విష్లనం వలన భగవంతుని అధివత్య 
ప్రణాళికను మార్చటం, సనరించటం, వునర్నిర్మించటం జరిగింది. పురాతన దైవిక ఆధిపత్య 
ప్రణాళిక విషయంలో ఈ ఆంతరిక విప్లవం ఎంత లోతయిన, విస్తారమైన మార్పుల్ని తెచ్చిందో 
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తేలికగా గ్రహించవచ్చు. ఈ విప్లవం వల్ల భగవంతుడు. తెగలోని సభ్యునిగా తన ఉనికిని 
కోల్లోయాడు. అప్పట్నించీ అతడు విప్పక్షపాతి అయ్యాడు. భగవంతుదు మనిషికి తండ్రి అనే 
భౌతికపరమైన శబ్బార్థం కూడా దీనితో అంతరించింది. ఆతడు విశ్వానికి సృష్టికర్త అయ్యాడు. 
భగవంతుని తోటి మేనిషికున్ను రక్త సంబంధం ఎప్హడయితే తెగిపోయిందో, అప్పటి నుంచి భగ 
వంతుడు మంచివాడన్న అభిప్రాయానికి ఆవకాశం ఏర్పడింది. ఈ విస్ణనం వల్ల మనిషి 
కేవలం భగవంతుణ్ని గుడ్డిగా ఆరాధించే స్థాయికి దిగిపోయి, అతని ఆజ్ఞలను తు.చ. తప్పక 
అమసరించటనే కాని తాను చేయగలిగింది ఏమీ లేదనే స్థితికి దిగజారాదు. అప్పట్నించి 
మనిషి భగవంతుని ఆజ్ఞలు దృఢంగా నమ్మటమే కాక వాటిన పరిరక్షించుకోవలపిన బాధ్యత 
గల. వాడయ్యాడు. ఈవిష్లనం వళ్ల భగవంతుడు. నంఘరక్షమడుగా, సంఘ శ్రేయోభిలాషిగా 
తన ఉనికిని కోల్లోయాడన అంతేకాదు దైనిక వ్యవస్థకి కేంద్ర బిందువుగా తన అస్తిత్వాన్ని 
కోల్పోయాడు. ఈగ దైనిక వ్యవస్థలో కేంద్ర బిందువులుగా మనిషి పంఘం రమ స్థానాల్ని 
మార్చుకున్నాయి. ఇవ్వడు మనిష వాటికి కేంద్ర స్థావంలోనికి నచ్చాడు. దైవిక ఆధిపత్యానికి 
సంబంధించిన మతపరమైన అదేశిక సూత్రాలపై వచ్చిన ఈ విష్టవాన్ని విక్లషించటం వల్ల ఒక 
ప్రధాన ప్రయోజనం వుంది. మతతత్వాష్టి వెలున కట్టటానికి అనసరమైన ఆదర్శాలను 
కనుక్కోవిటమే డాని ద్రయోజనం. అనహనంతో పాఠకులు ఈ అదర్మాలు' ఎక్కడున్నాయి. 
అవేమిటి? అని మాత్రం నన్ను ప్రశ్మించవద్దు. ముందు రాబోయే చర్చల్లో పాఠకులు 
ఆలాంటి ప్రత్యేకమైన ఆదర్శాలను. వేర్వేరు. “పేర్లతో చూడలేకపోవచ్చు కానీ ఏద్‌ ఇప్పు ఏది 
తన్హ్ర అని నిర్ణయించటానికి అవసరమైన ఆదర్శాల చుట్టూ ఈ మతసరమయిన విప్లవం 
తిరగుతుందనే విషయం గుర్తించకపోరు. అలా “ గుర్తించలేకపోతే, వేను ఈ చర్చ మొత్తంలో 
'అంతర్జీవమయి వున్న విషయాన్ని వెళ్లడి చేస్తాను. దైవిక ఆధిపత్యానికి సంబంధించి అంగీకరించిన 
మత 'పంబంధమైన ఆదర్శాల విషయంలో విభేదాలు ఆధారంగా వురాతన ఆధునిక నమాజాల 
మధ్య వున్న తేడాను గురించిన పరిశీలనతో నునం ప్రారంభిద్దాం. విస్ణవానికి ఒక చివరన మత 
సంబంధమైన ఆదర్శాలతో ప్రావీన సమాజం ఉంది. ఆ కొస సమాజమే. ఈ విష్ణవానికి రెండవ 
చివర ఆధునిక సమౌజం, దాని మత పంబంధమైన ఆదర్మాలతో వంది. ఈ అంచు వ్యక్తి 
ఈ వాస్తవాస్టి ఒక ప్రమాణంగా రూపొందించదలదుకుంటే  వురాతన సమాజంలో తపో 
ఒస్తో విర్ణయించటావికిప్రయోజనం-ఆ ప్రమాణావికీ గీటురాయి. అలాగే ఆధునిక సమాజంలో 
ఏది తప్పో ఏది ఒప్తో విర్ణయించటానికీ ప్రమాణం. లేక గీటురాయి-న్యాయం. అందువల్ల 
సమాజంలోని మత పేంస్థ్రలో వచ్చిన విష్ణవం వాస్తవంగా విస్లవం కాదు. ఎందుకనంటే కేంద్ర 
బిందువు సమాజం నుంచి వ్యక్తికి నూరీంది కాబట్టి, ఇది. కేవలం ప్రమాణం (ఆదర్శం)లో 


వచ్చిన విన్లనం మాత్రమే. 


నేను సూచించిన ఈ ఆదర్శాలను లేక ప్రమాణాలను కొందరు సందేహించవచ్చు. 
ఎందువల్లనంటే-వాటిని (ఆ ప్రమాణాలను) ఏర్పరరటావికి వేను అనుసరించిన పద్దతి కొత్తది 
కాబట్టి, కానీ నా మనమకి మాత్రం మరతత్వం మీద తీరు ఇవ్వడానికి వేను రూహేందించిన 
ఈ. ప్రమాణాలు (లేక ఆదర్శాలు) వాస్త్రవమయిననే (ఫ్రరయినవే)వని అనిపిస్తోంది. ప్రజలు- 
'మానవ్యవి ప్రవర్తనలో ఏది ఒప్తో, ఏది తప్పో విర్ణయించగలిగిన ద్రమాణం ఒకటి ఏరరచటమనేది 





24 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు- 








వియమాల్లో మొదటి స్థానానికి చెందినటునంటిది. ప్రస్తుత సామాజిక అభిప్రాయాల ప్రకారం 
వైదిక వర్హవర్తనను ఏది నిరూపిస్తుందో, ఆ ప్రమాణం ద్వితీయ స్థానానికి చెందినటువంటిది. 
ఈ రెండు కారణాల దృష్ట్యా మాత్రమే ఆ ప్రమాణాలు పరైనవిగా కవీపిస్తాయి. ఏది ఒప్పో ఏది 
తప్తో నిరూపించగలిగిన సామర్థ్యాన్ని అవి మనకు కలిగిస్తాయి. వాటిని స్వీకరించిన సమాజానికి 
అవి ఎంతగానో రగి ఉంటాయి. సమాజమే అంతిమ లక్ష్యంగా కలిగిన పురాతన సమాజానికి 
ప్రయోజనమే తగినటువంటి గీటురాయి. వైలిక ప్రవర్తనకు సామాజిక ప్రయోజనం కొంతమేరక 
యినా ఉండకపోదు. వ్యక్తే అంతిమ లక్ష్యంగా కలిగిన ఆధునిక సమాజానికి న్యాయం అనేది 
తగినటువంటి గీటురాయి. ఇక్కడ కూడా వైలిక పద్చునర్తన వ్యక్తికి న్యాయం చేకూరడం 
విషయంలో కొంత పాత్ర వహించవచ్చు. అయితే ఈ రెండు ప్రమాణాల్లో ఏది వైతిక విలువలను 
ఇట్టి ఉన్నతమైనది. అవే విషయంలో వవాడం ఉంది. అయితే ఇవి లలు ప్రమాణాలే కావనే 
తీవ్రమైన అభిప్రాయ భేదం ఉందని మాత్రం నేను అనుకోను. ఈ వియనూలే గనక పర్వశ్రే 
శ్థమైనటువంటివి అవి గనక అనుకోకపోయేటట్లయితే-నా సమాధానం ఇది. మత తాత్వికత 
మీడ చీర ఇవ్వడానికి అది (ఆ ప్రమాణం) తప్పకుండా దైన సంబంధి కావాలి. అంతేకాదు 
అది భూమికి సంబంధించింది కూడా కావాలి. నేది ఏమయినా హిందూ నుత తాల్వికతను. 
పరీక్షించటానికి నేను. ప్రతిపాదించి-లనువర్తింపచేసే-ప్రమాణాలు మాత్రం ఇవే! 


nm 


ఇదంతా పెద్ద డొంకలిరుగుడు వ్యవహారం, కావీ ప్రధాన ప్రక్షను గురించిన విచారణలో 
ప్రాభనికమైన ఈ విషయమంతా అవపరమైనదే. ఏది ఏమయినప్పటికీ, ఒక విషయాన్ని గురిం 
చిన విచారణ ప్రారంభమయినవుడు ప్రతి వ్యక్తికీ ఎదురయ్యే. తొలి కష్టం యిదే, హిందువు 
అనేవాడు ఎవడూ కూడా ఈ విధమైన విచారణను ఎదుర్కోటానికి సిద్దంగా లేడు. అతడు 
పాధారణంగా మతం ఏమార్రం ప్రాముఖ్యం లేనిదే అని మొదట వాదిస్తాడు, లేకపోతే అన్ని 
మతాలు మంచివే అనే తులనాత్మక ముత పరిశీలనం ముద్రను వేసుకొని, దోని వీడను ఆశ్రయం 
పొందడానికి ప్రయత్నిస్తాడు. ఈ రెండు అభిప్రాయాలు కూడా తద్హడు అభిప్రాయాలే! ఏమాశ్రం 
సమర్థనీయాలు కావు. 


ఒక సాంఘిక శక్తిగా మతాన్ని అలక్ష్యం చేయలేం. మరం-చరిత్ర అనేవి అనుక్షణం 
ఒకదానికి ఒకటి తాకే పడుగు పేకల వంటివి అని హెర్బర్ట్‌ స్పెన్సర్‌ మతాస్టి గూర్చి నిర్వచిన్తూ 
అన్నాడు, ఇది ఏ పమజంలోనైన వాస్తవమే. కాని మతం, ఫౌరతదేశచరెత్ర అనే వదుగును 
(క్రతకోటా తాకే పేక మాత్రమే కాదు. హిందువు మనస్సును రీర్చిదిద్దిన పడుగూ పేకా-రెండూ. 
దే. హిందువు జీవితాన్ని ప్రతిక్షణం నియంత్రించిన సాధనం అది. 'చేవత కాలంలో వ్యక్తి ఎలా 
ప్రవర్తించాలి అనేది చెప్పటమే కాదు, చనిపోయిన తర్వాత అతని శరీరాన్ని ఎలా పారదేయాలో 
కూడా ఆదేశించిందే మతం. అతను ఎన్పడు ఎలా లైంగిక కార్యకలాపాల్లో పాల్గొనాలో కూడా. 
ిశెంచింది. పిల్లవాడి వుట్టుకలో ఎలా 'జాతక కర్మలు నిర్వహించాలో చేసిది నామకరణం 
ఎలా. చేయాలో “చెప్పింది. అన్టప్రాళన ఎలా నిర్వహించాలో ' అదేశిఇనింది. “ఆతడు ,ఏ వృత్తిని 
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'అవలబించాలో, ఏ స్త్రీని పెండ్లాడాలో కూడా చెప్పింది. అంతేకాదు అది అతను ఎవరితో 
కలిపి భుజించాలో ఎలాంటి లేహారాన్ని తినాలో,” ఏ కూరగాయలు వండుకుతినాలో, ఏవి 
తినకూడదో అధికారికంగా (శాసనరూపంలో) చెప్పింది. దైనందిన జీవితాన్ని ఎలా గడపాలో, 
ఎన్నిసార్లు భుజించాలో, రోజులో ఎన్నిసార్డు ప్రార్థన చేయాలో కూడా నిర్దేశించింది. హిందువు 
జీవితంలో మతంశేత అజ్ఞాపించబడని లేక 'మతప్రమేయంలేవి ఏ కార్యకలాపమూ లేదు. 
ఇది ఒక నిష్టక్షికమైన విషయమని భావించి విద్యానంతులయిన హిందువు సైతం వాటిపట్ల 
ఆసక్తిని ప్రదర్శించడం ఆశ్చర్యాన్ని కలిగిస్తుంది. 

'అదలావుంచితే మతం ఒక సాంఘికకక్తి. వేవింతకుముందే సూచించినట్లుగా దైవిక 
ఆధిపత్య ప్రణాళికకు మూలంగా నుతం విలబడుతుంది. ఆ ప్రణాళిక సమాజం " అనుసరిం 
చటానికి తగన ఆదర్శంగా మారింది. నిర్మితమైనదన్న అర్ధంలో ఆదర్శం నేడు తన ఉనికిని 
కోల్తోయిందవి అవవచ్చు. అది వృనికిలో లేవప్పటిక్కీ అది వాస్తవమే. ఆదర్శంగా దానికి పూర్తి 
త్తి వున్నది... ప్రతి ఆదర్శంలోనూ ఆ శక్తి అంతర్లీనంగా కనిపిస్తుంది. మఠ ప్రాధాన్యాన్ని 
నిరాకరించే వాళ్ళందరూ కూడా దీన్ని మర్చిసోవడమే' కాదు. మద ఆదర్శం వెనుక దానిలో కలి 
పిపోయి, వవిచేపీ శక్తిసామర్థ్యాలన్దీ, జనామోదాస్ట్రీ గుర్తించటంలో కూడా విఫలురవుతున్నారు. 
ఇలా జరగడానికి వాస్తవానిశ్లీ ఆదర్శానికీ మధ్య వుష్ణ తేడాని గుర్తించటంలో పొరపాటు 
పడటమే. ఆ ఆదర్శమనేది నుతపరనుయినదా లేక మతరహితమయినదా అనే విషయం నాళ్ళు 
పరిగణించడంలేదు. కానీ ఈ రెందు ఆదర్శాల ప్రమాణాన్ని వాని సా పేక్షక శక్తికి సంబంధించిన 
మరో పరీక్ష ద్వారా నిరూపించవచ్చు. మనిషే ఆచరణాత్మక సహజ ప్రవృత్తుల మీద ఆధిపత్యం 
వెరే విషయాన్ని గుర్తించటమే ఆ పరీక్ష ఈ ఆదర్శం అవేది ఆత్యంత ప్రారీనమయిన దానికి 
సంబంధించినది. కాని మనిషి ఆచరణాత్మక సహజ ప్రవృత్తులు తక్షణ వర్తమానానికి సంబం 
ధించినవి. ఈ విధంగా ఈ రెండింటినీ, అనగా మనిషి ఆచరణాత్మక సహజాతాల్చి, సుదూర 
ఆదర్శాలకు ఎదురుగా విలబెట్టినప్తడు ఈ రెండింటిమధ్యా భేదం గ్రహించటంలో పారసాటుపడే 
అవకాశం లేదు. ఒకదానినొకటి వ్యతిరేకిస్తున్నా, మనిషి ఆచరణాత్మకనుయిన సహజాతాలు 
'్దేశిత మత సంబంధమయిన ఆదర్శాలకు లొంగి ప్రవర్తిస్తున్నాయి, ఇదే సమయంలో నుతర 
హిత ఆదర్మాలతో విభేదిస్తున్ల మనిషి" సహజాత - ఆదర్శాలు వాటికీలొంగి ప్రవర్తించకపోనటం 
కనిపిస్తుంది. దానికర్ణం ఏమిటంటే- మానవజాతి మీద ఐహిక ప్రయోజనాలతో సంబంధం 
లేకుండా మత ఆదర్మాలు పట్టుని కలిగివున్నాయనే, సెక్యులర్‌ ఆదర్శాల విషయంలో ఇలా 
చెప్పలేం. భౌతిక ప్రయోజనాలు “కలిగించే శక్తి మీదనే దాని సామర్ధ్యం ఆధారపడి వుంటుంది. 
మౌనవజాతి మీద్‌ ఈ రెందు ఆదర్శాల శక్తీ సామర్థ్యాలమధ్య 'పున తేడాను యిది స్పష్టం 
శేజ్తోంది. మత ఆదర్శం మీద ఎంరకాలముయితే ద్రహైనం చూపించే నమ్మకం వుంటదదో 
అంతకాలమూ ఆది పవిచేస్తూనే వుంటుంది. మతాన్ని విస్మరించడం. అంటే విద్యుల్‌ తంత్రిని 
అలక్ష్యం చేయడమే. (TO ignore religion is to ignore a live wire) 


అన్ని మతాలూ పఠ్యమైననే మంచివే అనుకోవడం పొరపాటు విశ్వాసాన్ని కలిగి 
వుండడమే. తులనాత్మక మత ఆధ్యయనం అనేదానివల్ల ఈ విశ్వాసం ఏీద్దడిందని చెప్పడానికి 


26 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-వ్రసంగాలు 





విచారిస్తున్నాను. మానవజాతికి ఈ తులనాత్మక పరిశీలనం చేసిన ఒక మహోపకారం ఒకటి 
ఉంది. ఇది చాను చెస్తేడే వాస్తవానికి మంచి అవి చెప్టే వ్యక్త (ణణ౭జంటి మతాల హక్కుని, 
అణచివేతను బద్దలుకొట్టింది. కేవలం అకారణమైన వూర్వాలిప్రాయాలమీద నిలబడినటువం 
టివైన వాస్తవ, కృత్రిమ. మతాల మధ్యవున్న అస్థిరమైన భేదాన్ని ఈ తులనాత్మక మతం 
నిరాకరించడం ఒక మంచి విషయమైతే మతాన్ని గురించి కొన్ని తడు అభిప్రాయాల్ని 
ఏీర్ణరచడం మాత్రం శోచనీయమైన విషయం. నేను ఇంతకు ముందు ఛెస్టినట్లుగా అన్ని మతాలు 
మౌనంగా మంచినే వాటిమధ్య భేదం పాటించవలసిన అవసరం. లేదనేది అవి వ్యక్తం చేసిన 
అభిప్రాయాలలో అత్యంత భయంకరమైనటునంటి అభిప్రాయం. దీవికంటే పెద్దతప్ప మరొకటి 
లేదు. అసి సామాజిక ప్రభావాల్లాగే వ్యవస్థల్లాగే మతం ఒక సంస్థ. లేక ప్రభావితాంశం. 
అది తన గుప్పిట్లోవి సమాజానికి మందీ “చేయవచ్చు, లేక అపకారం. కలుగచేయవచ్చు. 
డ్రాఫపర్‌ టీల “పేర్కొన్నట్లు!2 నుతం- “మానవజాతి. చరిత్రలో అత్యంత బలమైన చాలకళక్తి 
కలది. అది జాతులను" ఏీర్దరచింది. ఛిన్నాభిన్నం చేసింది. సాధ్రూజ్యాలు ఏకం చేసింది. 
విడగొట్టింది. ఆత్యంత ప్రారపైన ఆటవిక పనులు చేయించింది. ఆచారాల పిచ్చిని కలుగజే 
సింది. ప్రశంసవీయమైన శౌర్యపరాక్రమ చర్యలకు ప్త్పందనవిచ్చింది. వైరాగ్యాన్ని, ప్రార్ధాతల్వాన్ని 
కలిగించింది. పైశాచికమైన యుద్ధాలకు మూలనుయింది. విన్ణనాలకూ, వినాశనానికీ హేతువ 
యింది. జాతులకు స్వేఛ్చ, సంతోషం, శాంతి యిస్తూనే- మరోవైపు క్రూర ప్రభుత్వాలకు 
మద్దతును ఇచ్చింది. ఒక్కో పర్యాయం. సంకెళ్ళను. తెగగొట్టింది. మరోసారి 'కొత్తవయిన, 
'మేధోవంతమయిన నాగరికతల అస్తిత్వానికీ, వ్యాస్తికీ హేతువయింది. మరొకసారి కళలు, 
శాప్త్రుజ్ఞానం, అభ్యుదయానికి అద్దుకట్టయింది.” 


మతంమూలంగా ఏర్పడిన ఇటువంటి ఆశ్చర్యకరమైన వైరుధ్యాల వెనకవున్న శక్తిని చూసి 
కూడా, డాని నిర్మాణాన్ని పేరిశీలించకుండానే, చాలామంచిదనీ, ఉత్తమ. ఆదర్శాలు కలిగినటు 
వంటిదనీ అంటున్నారు. దైవిక ఆధిపత్య ప్రణాళిక కలిగివున్నటువంటి ఏమతాస్ని తీసుకున్నా 
అది కలిగివున్న సామాజిక ఆదర్శం మీదే ఏ విషయమైనా ఆధారపడి ఉంటుంది. తులనాత్మక 
మతపరిశీలనా శాస్త్రం స్వీకరించనటువంటి ప్రశ్న ఇది. తులనాత్మక నుతం ఎక్కడయితే 
అంతమవుతుందో, ఆక్కడ ఆరంభమయ్యే విషయం ఇది. మతాలు ఎన్నో వున్నా అవన్నీ 
మంచివేనంటూ హిందువు తప్పించుకుంటున్నాడు. కానీ ఆది వాస్తవం కాదు. హిందువుల్లో 
చాలామంది హిందూమతతాల్వికఠకు సంబంధించిన యిలాంటి విచారణను భూస్టాపీతర 
చేయడానికి చూస్తున్నారు. ఏమయినప్పటికీ దాన్నుంచి తప్పించుకోలేరు. వారు డాన్ని ఎదుర్కొని 
తీరవలసిందే! 


mI 


ఇక ఇవ్పడు విషయావికొద్దాం. హిందూ మతతాత్వికతను. నిర్ణయించడానికి ఇటు 
వ్యాయపంబంధమైన పరీక్షను, ఆటు ప్రయోజన సంబంధమైన పరీక్షను రెండింటినీ కూడా 
'అనువర్తించేయదలచుకున్నాను. మొదట వ్యాయపంబంధమైవ పరీక్షను అమువర్తిస్తాను. ఆది 
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చేయడానికి ముండు, అసలు వ్యాయసంబంధ సూత్రమంటే నేను ఏమనుకుంటున్నానో దాన్ని 
వివరిస్తాను. ప్రొఫెసర్‌. చేల్లాన్‌ 1కే కంటే ఎవరూ దీనిని చక్కగా వ్యాఖ్యానించలేదు. ఆతవి 
వ్యాఖ్యానం ప్రేకారం- వ్యాయసంబందమైన మాత్రమంటే-వైతిక వ్యవస్థకు మూఆమయిన ఇతర 
అప్పి మాత్రాల సంక్షేసరూపమైన మాత్రం. ధర్మం ఎప్పడూ పమావత్వభావనవి, “ష్టపరిహారి 
పరిమాణాన్ని కాపాడుతుంది. న్యాయం సమానత్వాన్ని సూచిస్తుంది. సమానత్వానికున్ను విలునను 
బట్టే చూస్తే- అది నియమాలు, నిబంధనలు, హక్కులు, అధికారాలు వీటికి సంబంధించినది. 
వనవులందరూ. వమానులే అనేది సాధారణ సారాంశం. ఆ సారాంశం అందరికీ ఒకేరకమైన 
'ప్రాతమిక హక్కులను, సమానమైన ఫ్వేచ్యను-అధికారాన్ని కల్డిసోంది. 


వంధంగ వ్యాయమనవ్ణి స్వేన సమానత్వం, శొర్దార్రాంపను మారుపేరు. ఈ 
అర్ధంలోనే నేన. వ్యాయమునే 14 పదాన్ని హిందూమతాన్ని విమర్శించటానకి గీటురాయిగా 
వాడుతున్నాను. 


ఈ విలువల్లో దేన్ని హిందూమతం గుర్తించింది? వరుసగా ఒక ప్రక్ష తరువాత మరొ 
ప్రక్షను పరిశీలిద్దాం 


?. హిందూమతం పమానత్వాన్ని గుర్తించిందా? 


ఈ ప్రక ఎవరికైనా తక్షణమే కులవ్యస్థని గుర్తుకుతెస్తుంది. కులవ్యవస్థలో గుర్తించదగిన 
అంశం. ఒకటీ ఏమిటంటే- ఒకే సమతలం భిన్టకులాలు (అడ్డంగా) సమాంతరస్థితిలో 
ఒకదాని పక్కన మరొకటి వున్నవి కావు. మరి సమతలంమీద నిలువుగా ఒకదానిమీద మరొకటి 
వున్నటువంటివి. కులసస్తిశి మనువు బాధ్యుడు కాకపోవచ్చు. మనువు వర్ణ పవిత్రత గురించి 
బోధించాడు. వర్ణమే కులానికి మూలమని ఇంతకుముందే వేను నిరూపించాను. కుబద్యవస్థకు 
కారకుడు లేకపోయినా, మనువు ఆ (కలశ). అర్ధంలో మూలపురుషుడే! కులన్యవస్థేకు 
సంబంధించి మనువు తప్ప ఉన్నా లేకున్నా కులాల మధ్య అంతస్తుర్ని ఏర్పాటుచేసే వర్గాల్ని 
కల్పించే. సిద్ధాంతాల్ని వ్యాప్తిలోకి తీసుకురావటానికి మాత్రం కారకుడనడంలో సందేహం లేదు. 


మనువు ప్రణాళికలో బ్రావ్మాణుడం పై తరగతికి చెందినవాడు. అతని దిగునవాదు 
క్షత్రియుడు. అతవ్‌ తరువాతవాడు వైశ్యుడు. అతని క్రీందినాడు శూద్రుడు. వీరందరికంటే 
అడుగు తరగతికీ చెందుతాడు అతిశూద్రుడు (అస్పృశ్యుడు). ఈ తరగతి విభజన, పద్దతి 
'అసమానతా సిద్దాంతాన్ని ప్రతిపాదించే మరో సూక్ష్మమార్గం. కాబట్టి హిందూమతం సమాన 
త్వాన్ని గుర్తించలేదని చెప్పటం వాస్తవం అవుతుంది. రాజాస్థానాలలో జరిగే ఉత్సవాల్లో పాల్గొనే 
వ్యక్తుల స్థానాలు నిర్ణయించటానికి చేసిన అధికార మారం వంటిది ఇది ఏమాత్రం కాదు. 
కురి ఆన్ని సీదేశాల్లో, ఆన్ని కాలాల్లో, సమస్త ప్రయోజనాలకు అనుగుణంగా శాశ్వతంగా ఆయా 
తరగతుల మధ్య ఒక నిర్ణీతమైన సాంఘిక సంబంధం కొనసాగటానికి చేసిన ఏర్పాటు. మాత్రమే. 
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జీవితంలో ప్రతినన్నిచేశంలో మనువ్చ జీవిత ప్రధానశ్తులనుధ్య ప్రవేశ పెట్టిన ఈ అవమానతను. 
ప్రదర్శించటానికి. చాలా సమయం అవసరం. కానీ బానిసత్వం, వివాహం, న్యాయసూత్రాల 
నియమం మొదలైన కొస్టింటివి మాత్రమే గ్రహించి, నేను ఈ అసమానతమ మనువు ఏవిధంగా 
కల్దించాడో ఉదాహరణ వూర్వకంగా వివరిస్తాను. 


మనువు బానిసత్వాన్ని విధించాడు. 15 కావీ దాస్హ్రతడు కేవలం శూడ్రులకే పరిమితం 
చేశాడు. అగ్రవర్ణాలు మూడింటికి-శూద్రుల్ని మాత్రమే బావివలుగా రూపొందించాడు. కానీ 
ఆనాడు. ఆగ్రవర్లాలవారు శూద్రులకు బానిసలు కారు. 


మనువు- ప్రబోధించిన ధర్మశాప్త్రు సూత్రాలకు విరుద్ధంగా శూద్రులే కాకుండా, ఇతర 
మూడు వర్ణాల వార్‌ కూడా బానిసలుగా (సమాజ) ఆదరణలో ఉన్నట్లు స్పష్టమైన ఆధారాలు 
వున్నాయి. ఈ పద్ధతి ఉన్నదని గుర్తించిన (మనువుకు తర్వాత కాలం వాడైన) నారదుడు. ఒక 
కొత్త శావన మూత్రాన్ని చేశాడు. 16 వారదుడుచేపిన ఆ కొత్త సూశ్రం ఈ శ్రిందిది. 


ఉక్కృడైతే. ఒక వర్ణానికి చెందిన వ్యక్తి తన ప్రత్యేక విధుల్ని ఉల్లంఘిస్తాడో, అక్కడ 
తష్ట చతుర్వర్గాలకు సంబంధించిన బానిసత్వం లోక్‌ పద్ధతిలో ఆకాసింపేడం జరగలేదు. ఆ 
ఉద్దేక్థంలో " బోనినత్వం భార్య పరిస్థితితో పోలిక కలిగినటుపంటిదా (6-39) 


బావిపత్వాన్ని విధించడం దుష్టమైనదే! కానీ బానిసత్వం సూత్రాన్ని దానంతట దాన్ని 
స్వేచ్చగా. విడిచిపెట్టి ఉంటే, తప్పకుండా దాని మూలంగా కనీసం ఒక్క ప్రయోజనకరమైన 
ఫలితమైనా ఉండేది. దానికి చదును చేపే శక్తి ఉంది. వర్ణవ్యవస్థ తాలూకు వునాది నాశనమయి 
ఉండేది. దానివల్ల బ్రాహ్మణుడు అస్పృళ్యువికి బానివ తయి పీండేవాడు. అస్పృశ్యుడు బ్రాహ్మ 
ణువికి యజమాని కాగలిగేవాడం. వీర్చంధరహిత బావివత్వం సమానమాత్రధగా కన్దిన్తుండగా, 
డాన్ని రూపుమాపటానికి ఒక ప్రయత్నం జరిగింది. కాబట్టి బావిసర్వాన్టి గుర్తించడంలో 
మనువు అతని అనుయాయులు వర్ణ విధానానికి వ్యతిరేకంగా, విలోమపద్ధతిలో మాత్రం బాని 
సత్వం ఉండకూడదని స్పష్టంగా విక్లశించారు. ఆంటే ఒక ట్రాహ్మణునిక్నరో బ్రాహ్మణుడు 
బానిస కావచ్చు. కానీ తెతను మరొక వర్ణానికి అంటే క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్ర లేక అరిశూద్ర 
వర్ణాలకుచెందిన వారికి బానిన కారాదు. పైపెచ్చు బ్రావ్మాణుడు మాత్రం మేగిలివ నాలుగు 
వర్గౌల వారిని బానిసలుగా చేసుకోవచ్చు. క్షత్రియునికి క్షత్రియుడు, వైక్యుదు, శూద్రుడు, 
అతికూద్రుడు వీరిలో ఎవరైనా బానిస కావచ్చు. కానీ బ్రాహ్మణుడు మాత్రం బానిస కాడు, 
వైశ్యునికీ వైశ్యుడు, శూద్రుడు, అతిశూడ్రులు బానిపలు కావచ్చు కానీ బ్రాహ్మణ క్షత్రియులు 
బానిసలు కాదు. శూద్రుడు శూద్రుడ్ని, అతిశూద్రుడ్ది? మాత్రమే బానిసలు చేసుకోవచ్చు. అతి 
శూద్రుడు అతిశూద్రుద్దీ బానివలు చేసుకోవచ్చు. కానీ బ్రావ్మాణ, క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్రులు 
ఆతనికి బానినలు కారు. 
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ఇక వివాహ విషయంలో మనువు అభిప్రాయాలు చూద్దాం. ఏవిధ వర్ణాల మధ్య జరిగే 
వర్ణాంతర వివాహం విషయంలో అతదు విధించిన నియనూలు ఈక్రింద పేర్యాంటున్నాము. 


మనువు ఈవిధంగా చెప్తాడంః 


“ద్విజులు. (బ్రాహ్మణ, క్షల్రియ్య వైశ్యులు) ముందుగా తమ వర్ణానికి చెందిన కీని 

త్రమే వివాహం చేసుకోవాలి. కానీ కామం (కోరికతో చిరిగి ఇంకొక వివాహం చేసు 

కోవాలంటే అనులోమక్రమంలో ఇతర. స్త్రీలను కూడా మీద చెప్పబోయే 
చేసుకోవచ్చు” (3-12) 


క్రమంలో వివాహాం 





“శూద్ర ప్రీ ఒక్కతయే శూద్రునకు భార్య. ఆమె, వైళ్ళస్తీ ఇద్దరు వైళ్యునకు భార్యలు. 
వారిద్దరు, క్షత్రియ స్త్రీ క్షల్రియునకు భార్యలు. వారుముగ్గురు, బ్రాహ్మణ స్రీ బ్రాహ్మాణునకు 


భార్యలు కావచ్చు” (3-13) 


మనువు వర్ణాంఠర వివాహాన్ని వ్యతిరేకించకపోలేదు.. గ్రతివర్ణంవాళ్ళు, తమ వర్ణంలోని 
వాళ్ళను. మాత్రమే వివాహం చేసుకోవాలనేది అతను విధించిన 'ప్రయమం, కానీ వర్ణాంతర 
వివాహాన్ని తాను. చెప్పిన పద్దతిలో తప్ప మరోరకంగా అంగీకరించడు. కానీ ఇక్కడ కూడా 
అతడు వర్ణాల మధ్య ప్రతిపాదించిన అసమానతా సూత్రానికి హాని కలుగకుండా మాత్రమే 
అంగీకరించాడు. బావిసర్వేంలాగానే వర్ణాంతర వివాహాన్ని" కూడా అనులోమ గ్రముంలోే కాని 
విలోమ డ్రమువద్ధతిలో అంగీకరించలేదు. బ్రాహ్మణుడు వర్ణాంతర వివాహం: చేసుకువేటప్టడు, 
తనకంటే క్రింది తరగతిలోని ఏ స్త్రీని అయివా వివాహం చేసుకోవచ్చు. క్షర్రియుడు తనకంటే 
క్రందవైన హై శూద్ర వర్ణాలకు చెందిన కీలను వివాహం చేసుకోటానికి స్వేచ్చ వుంది. 
అంతేకాని తనకంటే ఉన్నత పరమైన బ్రాహ్మణక్తీని మాత్రం చేసుకోరాదు. వైట్యడం తనకంటే 
తక్కువైన శూద్రస్తుని వినాహం చేమకోవచ్చు. కాని తనకంటే సైవర్ణం వారైన ట్రావ్మాణ, క్షర్రియ 
కీలను వివావాం చేసుకోకూడదు. 


ఈ భేదభావం ఎందుకు? దీనికి ఒక్కటే సమాధానం. మనువుకు తన ప్రధాన లక్ష్యమైన 
అసమానతా సూత్రాన్ని రక్షించుకోవాలనే తాపత్రయం తప్ప వేరొకటి కాదు. 


ఇక న్యాయశాస్త్ర నియమాన్ని తీసుకుందాం. న్యాయశాస్త్ర వియమం అంటే చట్టం 
దృష్టా _ఎమానమనేది. సులభంగా అర్ధమయ్యే. విషయం. ఈ విషయాన్ని గురించి మనువు 
ఏంచెప్పాడో తెలుసుకోవాలని ఆపక్తి కలిగినటువంటివారికోపం, అతని సూగ్రాలలోని విషయాన్ని 
తేలిగ్గా అరమయ్యేందుకు వీలుగా వివిధ శీర్షికల క్రింద అమర్చి ఈ దిగువన పాందుపరుస్తున్నాను. 


సాక్షుల గురించి: మనువు ప్రకారం వారు ఈ క్రింది విధంగా ప్రమాణం చేయాలి. 


30 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు- ప్రసంగాలు 





“కేవ, బ్రాహ్మణుల విగ్రహాల సమక్షంలో ఉత్తర దిక్కుగా అయినా తూర్చుదిక్కుగా 
అయినా విలబడి బ్రాహ్మణుడు మొదలైన సాక్షులను, తానును శుచులై-న్యాయాధిపేతి ఉద 
యంవూట పత్యాన్నీ చెప్పమని ఆడగాలి” (8-87) 


“కేవలం 'చెన్దు అనే పదంతో బ్రాహ్మాణుడ్ది, “విజాన్ని చెప్పమని' క్షద్రియుది, 'అబద్ధమాడితే 
గోవుల్ని, ధాన్యాన్లి, బంగారాన్ని దొంగిలించినవుదు కలిగే పాపంలాంటి పాపం కలుగుతుందవి? 
వైశ్యుడ్ని, 'అబద్దమాడితే సకల పాపాలు వీకు కలుగుతాయని' శూద్రుడికీ చెప్పి" సాక్ష్యం 
వెప్పమనాలి” (క-88) 


“(అబద్ధం చెబితే) పద్యం (ఫలం) నశిస్తుందని బ్రావ్మాణునివేత్స వాహనాలు, ఆయు 
ధాలు. నశిస్తాయని క్షత్రియువిచేత, గోవులు, ధాన్యం, బంగారం పోతాయని. వైళ్యునిచేరు 
సకలపాపాలు కలుగుతాయని భూద్రుని చేతమా వారి వారి శిరస్సులపై తాకి వేరు వేరుగా 
ప్రమాణం చేయించాలి (8-113) 


మమవు అబద్ధవు సాక్ష్యాలు. ఇచ్చేవారివి. గురించి కూడా చెప్పాడు. అతని ఉడ్డే్యం 
ప్రకారం. ఆబద్దవు సాక్ష్యం చెప్పడం నేరం. దాష్టి ఇలా చెబుతాడు. 


“పత్యరూపమైన ధర్మం నశించకుండా ఉండటానికీ అనత్యరూపమైన అధర్మాన్ని వారిం 
చడానిక్కీ కూట (అబద్ధ) సాక్ష్యం విషయమై వూర్వులైన మునులచేత నిర్లీరములైనని ఈ 
శిక్షలు” (8-122) 


“అలాంటి. అబద్ధం సాక్ష్యం చెలితే క్షత్రియుడు మొదలైన మూడు వర్ణాల వారికి 
మొదట తగిన శిక్ష వధించి, ఆపైన దేశజహిష్కారం చేయాలి. బ్రావ్మాణులనైలే స్షలేకుండా 
దేశం నుంచి బయటకు పాగవంపాలోొ (8-128) 


కానీ మనువు ఈ విషయంలోనూ ఒక మినహాయింపును కల్తించాడు. 


“అనేకమంది. భార్యలు కలవాడు “నీమీద మాత్రమే ప్రేమ నుమా! అని ఒక స్త్రీ 
విషయంలో అన్నా! వివాహ సమయంలో +నురియొకచెనెవరినీ 'వివాహామాడను' అని అన్నా 
గోవులకు ఆహారం సంపాదించే విషయంలోను, అగ్నిహోత్రం కార్యం విషయంలోనూ, ప్రాణా 
పాయ పాపాన్ని తపించే విషయంలోనూ బ్రాహ్మణుడు ఎలాంటి శపథం (ఒట్టు పెట్టుకున్నా) 
చేసినా తప్పలేదు” (8-112) 


అతిముఖ్యమైన శిక్షార్లనేరం (క్రిమినల్‌ అఫెన్ట్‌) చేసిన ఆయా వ్యక్తు! 
విషయానికి సంబంధించి మనువుచేసిన అధికార శాసనాన్ని ఉదాహరణ ప 





కార్యకలాపాల 
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వరువు వష్టం విషయమైన నేరానికీ సంబంధించి మనువు చెప్పినదాని చూద్దాం. 


“బ్రాహ్మణుని నీవు దొంగవని తూలవాడిన క్షత్రియుడికి నూరుపణాలు శిక్షగా విధించాలి. 
ఈవనే చేస్తే వైళ్యువికి మాటయాలైగాని, రెండు వందలుగాని పణాలు జరిమానాగా విధించాలి. 
అదే. శూద్రుడైతే వధించడానికి అతడు అర్హుడు” (8-267) 


శక్షత్రియుడ్డి 'పైనచెప్తినట్లు అక్షేసించిన బ్రాహ్మణునికి యాలై పణాలు దండనగా విధిం 
చాలి. వైట్యుని అక్షేపిస్తే ఇరవై అయిదు పణాలు, శూడ్రుని ఆక్రేపిస్తే పన్నెండు పణాలు దండనగా 
విధించాలి (8-268) 


అవమానించే నేరాన్ని తీసుకుందాం. దీష్షిగురించి మనువు ఇలా చెప్పాడు, 


*భాద్రుడు బ్రహ్మ అధను స్థానం మంచి పుట్టిన ఏకజన్ముదు, అధముడు కాబట్టి- 
'బ్రావ్మాణున పావవు తిట్లు తిడితే ఆతేపి నాలుకను కోయంచాలి” (8-270) 


“బ్రాహ్మణులను “ఓరీ! దేవదత్తుడా!, 'బ్రాహ్మణాధముడా!' అని అహంకారంతో పేరు, 
జాతి ఎత్తి ఎవడైతే (శూద్రుడు) తిడతాడో వాడి నోటిలో ఎర్రగా కాల్చిన పది అంగుళాల 
పైబడిన ఇనువ శీలను దిగగొట్టించాలొ (8-271) 


“పదోవిధంగా' ధర్మస్వరూపాన్ని కొద్దిగా తెలుసుకున్న శూద్రుదు- బ్రాహ్మణునికి గనుక 
ధర్మాన్ని ఉపదేశిస్తే- వాడి నోటిలోను, చెవులలోను మరిగించిన చమురును రాజు పోయించాలి” 
(8-272) 


తిట్టిన నేరాన్ని తీసుకుందాం. దానిని గూర్చి మనువు ఈ విధంగా చెప్తాడు. 


“బ్రాహ్మణులకు, క్షత్రియులకు మధ్య తిట్టుకోవడం సంభవిస్తే దండశాస్త్రం తెలిసిన 
రాజు బ్రాహ్మణునకు దయతోకాడిన అతి తక్కువ జరిమానాను, క్షత్రియువికి శిక్షలలో మధ్యస్థ 
మైన శిక్షను విధించాలి (8-276) 


“వైశ్యుడు, శూద్రుడు పరస్టరం తిట్టుకుంటే- బ్రాహ్మణ క్షత్రియులకులాగానే శూడ్రుని 
తిట్టిన వైళ్యువకు తొలి (రకం) తప్తకు విధించే శిక్షను, వైశ్యుని తిట్టిన శూడ్రునకు (మలిరకం) 
తక్త్‌కు పధించేశిక్షను అమలు పరచాలి (అంటే దీనికీ ముందూ బ్రాహ్మణుల్ని (బూతులు) 
తిట్టేన శూద్రునకు వాలుక కోయడం శిక్షగా చెప్పడం జరిగిందష్ట్రమాట) (8-277) 


కొట్టిన నేరాన్ని ఆచరించిన వారివి గురించి మనువు చెపిన శిక్షలివిః 


32 డా. బాబాసాహెల్‌ రచనలు-ప్రసంగాలు 





ఏ శరీర భాగంతో అయితే బ్రాహ్మణుడ్డి కొడతాడో రాజు శూద్రుని ఆ 
అవయవాన్ని 'ఇండింవచేయాలి లేద్కా కొట్టిన గాయావికి తగిన విప్పత్తిలో కత్తిరించాలి అవ 
ధర్మశాపవం” (8-279) 


“చెయ్యెత్తిగానీ, కర్రతోగానీ కొడితే చేతిని నరకడం, కాలెత్తి తంతే పాదాన్ని ఖండించడం 
శెక్షనా భూద్రుదికి విధించాలి (8-280) 


అహంకారాష్టి ప్రదర్శించే నేరం విషయమై మనువు అన్న మాటలివి: 


“బ్రాహ్మణువితో సరిసమానంగా ఒకే ఆసనంలో కూర్చోటానికి ప్రయత్నించిన శూద్రుడి 
కటి ప్రదేశంలో తప్తలోహంతో కాల్తించి, దేశ బహిష్కారం చేయాలి, లేదా వాడి పిర్రనయినా 
కోయించాలి” (8281) 


శబ్రాహ్మణుర్షి అవమానించటానికి శూద్రుడు గర్వంతో అతని మీద ఉమ్మివేస్తే రెండు 
పెదవుల్ని, మీద ఉచ్చపోస్తే లింగాన్ని, యాద్భచ్చికంగా కాకుండా అవమానించడానికే బ్రాహ్మణుని 
మీద పిత్తితే గుదాన్ని కోయించాలి” (8-282) 


“బ్రావ్మాణున్న బాధించడానికి అతని జుట్టు, పాదాలు, గడ్డం, వృషణాన్ని ఎవడైతే గర్వించి 
పట్టుకుంటాడో, ఏవిధమైన సంకోచం లేకుండా నాడిచేతులు నరికివేయాలి” (8-283) 


వ్యభిచారం విషయమై మనువు చెప్పిన ిక్షలివి: 


“బ్రావ్మాణ స్త్రీతో శూద్రుడు విజంగా వ్యభిచరిస్తే, వాడికి మరణశిక్ష విధించాలి. నాలుగు 
వర్గాల వారి భార్యలు జాగ్రత్తగా అదుపాజ్ఞలలో ఉంచి ప్రత్యేకంగా రక్షింపదగినవారు” (8-359) 


“ఉత్తమజాలి (బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య జాతుల) కన్యను, అధమజాతి పురుషుడు 
(శూద్రుడు) అమభవిస్తే (ఆలాంటి నేరం చేసిన) వాడికి మర్మావయవాన్నైనా కోయించాలి లేదా 
మరణశెక్షయినా విధించాలి. కానీ సజాతికి చెందిన కన్యనే గనుక పాందిలే- ఆమె తండ్రి 
కోరితే పుల్యాన్ని చెల్లింది అతడే పెళ్ళిరేసుకోవచ్చు” (8-366) 


“భర్త మొదలైన వారిచే సంరక్షితయినా కాకున్నా శ్రా శూద్రుడు పొందితే 
విధించవలసిన శిక్షలు ఇవి. సంరక్షిత కాని స్త్రీని పొందితే మర్మావయన విచ్చేదం, ఆతని 
ధనాన్ని మొత్తం తీసుకోవడం చేయాలి. రక్షిత అయిన స్త్రీని పొందితే అతని సర్వస్వాన్ని 
రీముకోనడంతోపాటు అతన్ని వధించాలి” (3-374) 
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“వైట్యడు రక్షిత అయిన బ్రాహ్మణ స్త్రీని పాందినద్దెతే ఒక సంవత్సరం కారాగార 
వాసం విధించటమే కాకుండా, అతని సంపద మొత్తం స్వాధీనం చేసుకోవాలి. క్షత్రియుడు 
రక్షిత అయిన సీని పొందితే వేయి పణాలు జరిమానా పుచ్చుకుని గాడిద మూరర్రంతో 
తలగొరిగించాలి” (3-375) 


“అరక్షిత అయిన బ్రాహ్మణ స్త్రీఏ వైశ్య, క్షత్రియులు పొందినట్లయితే వైశ్యునికి ఐదువం 
దలునూ, క్షత్రియువికి వేయ పణాలున్నూ రాజు దండనగా విధించాల” (3-376) 


“అకైశ్య క్షత్రియులిద్దరూ రక్షిత అయినటువంటి, మంచి గుణాలు కలిగినటువంటి. 
ధ్రాహ్మణ స్త్రీని పొందినట్టెతే భూద్రునకులాగా వధించాలి, లేక వైశ్యుని ఎర్రదర్భలచేతనూ, 
క్షత్రియుని మామూలు. రెల్లుగడ్డిచేతను చుట్టి కాల్చేయాలి.” (8-377) 


“రకత క్షత్రియ స్త్రీని వైక్యదును, గవ వైశ్య స్తీవి క్షత్రియుడు పొందినట్టెతే వారిరువు 
రికి- గుప్త బ్రాహ్మణ ప్తీని పొందిన వైశ్యునకు ఐదు వందలును, క్షత్రియునికి వెయ్యి పణాలును 
విధించినట్లు" దండన విధించాలి (8-382) 


“కానీ రక్షిత వైశ్య, క్షత్రియ ప్రీలను పొందిన బ్రాహ్మణునకును వెయ్యి పణాలు దండనగా 
విధించాలి. అలాగే రక్షిత శూద్ర సీని పొందిన క్షత్రియ, వైశ్యులకు కూడా వేయి పణాలు శిక్షగా 
విధించాలి” (8-383) 


“ఆరక్షీత క్షత్రియ పీవి పొందిన వైశ్యునకు అయిదువందల పణాలు దండనగా విధిం 
చాలి. ఒక క్షత్రియుడు గనుక అలాంటి స్త్రీని పొందినట్లయితే మూత్రంతో ముండనం 
చేయించాలి. లేకపోతే ఐదువందల పణాలు దండనగావైనా చెల్లించాలి” (8-384) 


(| | క. sant 

'జ్రాహ్మాణుడు అరక్షిత క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్ర స్త్రీలను పాందినట్టెతే అయిదు పండః 
పణాల దండనకు ఆర్జుడౌతాడు. చండాల స్త్రీని పొందినట్లయితే వేయివణాల శిక్షకు. అర్హుడ 
వుతాడు (8-385) 


ఇక నేరాలకు విధించే శిక్షల నిషయానికొస్తే- మనువు ప్రణాళిక ఈ విషయంలో ఇంకా 
ఎన్నో కొత్త సంగతుల్ని వెల్లడి చేస్తోంది. ఈ కింది అధికార శాసవాల్ని గమనించండి 


*వంపివేసేంత శిక్ష వేయవలసి వస్తే బ్రాహ్మణునకు కేవలం తలగొరిగింి వదలివేయాలి. 
క్షత్రియుడు మొదలగు ఇతర వర్ణాల వారి విషయంలోనైతే చెప్పిన విధంగానే మరణశిక్ష అనులు 
జరపాలి” (8-379) 
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“బ్రాహ్మణుడు ఎంత సాపకార్యాన్ని ఆచరించినా అరడు చంవదగనివాడు. అతడు 
వంపాదించుకున్మి దాచుకున్న ధనాష్టి మొత్తం అతడికే వదలివేపి, శారీరకంగా అతనికి ఎలాంటి 
బార. కలుగవేయకుండా దేశం నుంచి బయటకు సాగనంపాలొ (8-380) 


“ప్రమాదవశాత్తు కాకుండ బుద్దివూర్వకంగానే బ్రాహ్మణుడు ఉత్తమ క్షత్రియుద్ది గనుక 
చంపినట్లయితే, దానికి ప్రాయశ్చిత్తంగా బ్రహ్మహత్య ప్రాయశ్చిత్తంలో నాలుగవ భాగం (మూడు 
సంవత్సరాలు) శిక్షగా విధించాలి. మంచివాడైన వైళ్యుని చంపినట్టయితే ఎనిమిదవ భాగం (పద్దె 
విమిది నెలలు), తన విద్యుక్త ధర్మాలను పడ్రమంగా విర్వహించే శూద్రుడు చంపితే పదవోరప్‌ 
భాగం (తొమ్మిది నెలలు) శిక్షగా విధించాల (11-127) 


“కానీ బుద్ధిపూర్వకంగానే బ్రాహ్మణుడు క్షత్రియుడ్ని గనుక ఛంసినట్టెతే ఆ దోషాన్నుంచి 
'పవిత్రుడవడంకోనం వేయి ఆవులను, ఒక ఎద్దును ఉత్తమ బ్రాహ్మణునకు దానం ఇవ్వాలో” 
(128) 


“లేకపోతే (ఫైనచెప్టిన నేరం చేసిన బ్రాహ్మణుడు) మరొక (బ్రాహ్మణునికి మూడు సంవత్స 
రాలు మనసావాచా కర్మణా సేవచేసి ప్రాయశ్చిత్తం తీర్చుకోవాలి. క్షురకర్మ చేయించుకోకుండా, 
గ్రామానికి వెలుపల, చెట్టువీడలో జీవిస్తూ కాలం గడపాలో (11-129) 


గా కాకుండా యాద్భర్భికంగా వైశ్యుడ్డి బ్రాహ్మణుడు చంపినట్లయితే 


లాహ్మణుడు' ప్రాయశ్చిత్తాన్ని ఒక సంవత్సరం ఆచరించాలి. లేడా నూరు ఆవుల్ని, ఒక ఎద్దును 
మరొక బ్రాహ్మణునకు ఇవ్వాలో (11-130) 


“బుద్ధిపూర్వకంగా. కాకుండా యాద్భచ్ళికంగా శూడ్రుద్మి గనుక బ్రాహ్మణుడు చంపేట్ట 
యితే అతదు ప్రాయత్చిత్తాన్షి ఆరునెలలు ఆచరించాలి. లేదా పది తెల్లని ఆవుల్ది, ఒక ఎద్దుని 


బ్రాహ్మణునకు ఇవ్వాలి” (11-131) 


“బ్రాహ్మణుడ్మి చంసడంకంటే గౌష్టపానం భూమిమీద ఇంకోటి లేదు. కాబట్టి రాజ 
యినా కూడా ఎలాంటి నమయంలోవైనా బ్రాహ్మణుడి చంపే విషయాన్ని ఆలోచించకూడదు.” 
(8-381) 


“మాటి మాటికి ఇలాంటి నేరాలను చేసేవారిని గుర్తించి రాజు- ఆనేరం జరిగిన 
ప్రదేశాన్ని, సమయాన్ని నిర్ధారించుకుని, నేరం చేసినవాడి శక్తిసామర్థ్యాలను, వాడు చేసిన తప్పను 
తెలిసికొషు తర్వాత వాడి తాహతుమబట్టి శిక్షవేయాలి” (8-120) 


“స్వాయంభువ మనువు- క్షత్రియుడు మొదలైన సూడు వల్లాల వారిని శిక్షించే పది 
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స్థానాలను చెప్పాడు. బ్రాహ్మణుడైలే (ఈశిక్షలప్షైటి నుంచి మినహాయించి) అతడ్డి ఎలాంటి 
బాధలకు గురిచేయకుండా దేశం నుంచి బయటకు సాగనంపాలి” (8-124) 


“మర్మాంగం, పొట్టు వాలుక్క చేతులు, కళ్ళు, కాళ్ళు ముక్కు, చెవులు, నంద, 
oo మొదలైన ఈ పదీ అవయవాల్లో దేనిచేత వేరం చేస్తాడో అప్పడది శిక్షించదగింది. నేరం 
మరీ పెద్దదైతే : వధించాలి”. (8-125) 


వ్యాయశాప్త్రు విషయకంగా హిందూ, హిందూయేతర శిక్షా విధానంలో ఎంత ఆక్ట్‌ 
'ర్యకరమైైన' విధానం? శిక్షాష్మృతి విషయకంగా హిందూమతంలో ఎంతటి తీర అనమానత?ి 
వ్యాయంకోవమే వద్దేశింరిన ఏ శిక్షాష్మృతిలో అయినా మనకు కన్టించే ముఖ్యమైన అంశాలు 
రెండు. మొదటిది నేరాన్ని నిర్వచించేది కాగా, రెండోది నేరాన్ని నిర్ధారించి దానికి సమంజసమైన 
శిక్షను విధించి, దాన్ని ఎలాంటి పక్షసాతంలేకుండా అందరికీ సమానంగా అమలుచేసేది. కానీ 
మనుస్మృతిలో మనకు కస్తించేదేమిటి? విచక్షణ లేకుండా మూర్భంగా శిక్షలు విధించడం అనేదా 
మనుస్ట్రలిలో కొట్టొచ్చినట్టు కన్దిందే మొదటి. అంశం. ఉదోహరణకు. నేరంలో పాలుసందు 
పన అంగాని శిక్షిచడం 'మూర్దత్వానికి మచ్చుతునక. పొట్ట, నాలుక, ముక్కు, చెవులు, 
మర్మాంగం ఇవష్టీ మనిషి ఆలోచన. అదుపాజ్ఞల్లోనే కానీ వాటంతటవే స్వంతగా నేరాలు 
చేయడంలేదుకదా! మరి అలాంటపుడు... నేరాలకు బాధ్యులు అవే. అన్నట్టు వాటికే శిక్షలు 
వేయడం విచక్షణా రాహిత్యం కాదా? వేరావికి తగినట్టుగా కాకుండా అమానుషంగా శిక్షించడం. 
ముముష్మృతిలో కస్టందే మరో ప్రధానమైన ఆంశం. బక నేరం చేసిన వ్యక్తులకు, వారి వారి 
వర్గాన్నిబట్టి రకరకౌల శిక్షలు వేయడం మనుస్మృతిలో కన్దించే అసమానతకు పరాకాష్ట. ఈ 
అనేనానతను నుమవ్చు ప్రదర్శించడంలో కేవలం 'నేరస్తుల్చి శిక్షించటమే ప్రధాన ధ్యేయం కాదు. 
వ్యాయంకోనం న్యాయస్థానానికి వచ్చే ప్రజల మధ్య పుట్టుకనుబట్టి లాను ఏర్దరవిన అంతరాల్చి 
అంటే వర్ణవ్యవస్థలోని అసమానతలను ' శాశ్వతంగా విలకేట్టాలక్టడే మనువు దృఢనంకల్దం. 


సాంఘిక అసమానతలను సెంపొందించడంలో మనువు నిర్వహించిన భూమికను తెలిపే 
ఉదంతాలను మాత్రమే ఇప్పటిదాకా నేను ప్రస్తావించాను. అంతేకాదు మతపరమైన అసమాన 
తను పెంపొందించడంలో కూడా మనువు ప్రధానపాత్రవే నిర్వహించాడు. దానికి సంబంధించిన 
అంశాల్ని ఇప్పడు ప్రస్తావిస్తాను. ఆ అంశాలన్నీ అనుష్మానాలకు, అక్రమ ధర్మాలకు సంబంధించినవి. 


జ్రైస్తవుల్లాగానే హిందువులక్కూడా సంస్కారాల్లో నమ్మకం ఎక్కువ, కాకపోతే ఒక 
ముఖ్యమైన తేడా ఉంది. సంస్కారాలకు ఎంతో ప్రాధాన్యమిచ్చే రోమన్‌ కాథలిక్కులు కూడా 
శాలామంది హిందువులు పాటించే ఈ అసంఖ్యాకమైన సంస్కారాల్ని చూచి ఆశ్చర్యపోవడం 
లేకపోలేదు. మనిషి జీవితంలోని ప్రధానమైన సంఘటనలు, జీవిత (బాల్య, యౌవన, వృద్ధాక్య) 
దశలు మూడింటికి సంబంధించిన సంస్కారాలు మొదట్లో నలబైవరకు ఉండేవి. ఆ తర్వాత 
వాటి సంఖ్య ఇరవైకి, ఆ మీదట పదహారుకి తగ్గింది. 17ప్రై హిందువులు ఆచరించే ఈ పదహారు. 


36 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ద్రసంగాలు. 





'పంస్కారాలు నాటి మంచి నేటిదాకా శాశ్వతంగా నిలిచిపోయాయి. 


ఈ సంస్కారాల మూలంగా అసమానత ఎలా వచ్చింది అనే విషయం తెలుపుకోవా. 
లంటే, ఆ నియమాలేమిటో పాఠకుడు ముందుగా తెలుసుకోవాలి. వాటిగురించి నేను ఇప్పడు 
వివరిస్తాను. అయితేలన్నిటివే కూలంకషంగా. వివరించడం అసాధ్యం. కనీసం కొష్టింటినయనా 
వివరించగలిగితే నేను నా పనిలో పఫలీక్ళతుడ్ని అయినట్టే. సంధ్యావందనం, గాయత్రి, దైనిక 
యజ్ఞాలు అనే మూడు ప్రధాన అంశాల్ని గురించి వివరిస్తాను. 


మొదటిది సంధ్యావందనం. యజ్ఞోపవీతం వేసుకున్న (ఉపనయనం జరిగిన) వాడికే ఈ 
పంధ్యావందవాష్టి ఆవరించే అర్హత వుంటుంది. ఈ వంస్కారాన్నై పొందటానికి ఉండవలసిన 
అర్హతల గురించి మనువు విధించిన ప్రధానమైన నియమాలు ఇవీ: 


శశల్లి గర్భంలో పడిన నాటి నుంచి ఎనిమిదో సంవత్సరంలో బ్రాహ్మణునికి పదకొండో 
ఏడ క్షత్రియువికి, పన్నెండో ఏట వైళ్యునికి తండ్రి ఉపనయనం జరిపించాలి.” (2-36) 


“నేదజ్ఞానాన్ని ఆతమగానీ, అతని తండ్రిగావీ కోరేటట్లయితే ఉపనయనానికి విధించిన 
వయస్సు రానప్టటికీ బ్రాహ్మణునికి అయిదవ యేట, అధికారాన్ని (బలాని) కోరుకున్న క్షత్రియు 
నికి ఆరవయేట, వ్యాపారాభివృద్దిని కోరే వైట్యనికి ఎనిమిదవ యేట ఉపనయనం చేయించాలి” 
(2-37) 


“ఉపనయనానికి కనిష్ట వయస్సులో సడలింపు ఉన్నా గరిష్ట వయస్సు విషయంలో 
ఖచ్చితమైన పరిమితి ఉంది. బ్రాహ్మణునికి పదహారు సంవత్సరాల లోవు, క్షత్రియునికి ఇరవై 
రెండు సంవత్సరాల లోపు, వైశ్యునికి 24 సం.ల లోవు నిధిగా ఉపనయనం చేయించాలి” 
(2-38) 


ణుదు మొదలైన మూడు వర్ణాల వారికి పైన చెప్పిన విధంగా ఉపనయనం 
జరగకపోతే (ఆంటే పదహారు, ఇరవైరెండు, ఇరవైనాలుగు సంవత్సరాల కాలపరిమితి దాటిపోతే) 
వారు వరుసగా వ్రత్యులు, కులబహిష్కారులు, గాయత్రి వతితులు అయి పెద్దలచేత నిందలు 
మోస్తారు” (2-36) 


“కామవశులైన తలిదండ్రుల కలయికవలన కలిగిన గర్భంనుంచి పుట్టిన వుట్టుక అసలైన 
వుట్టుక కాదు” (2-147) 


“హాలు తెలిసిన ఆచార్యుడు, నిధ్యుక్తద్రకారంగా, గాయర్రీ దేవత మంత్రోపదేశపూర్వ 
కంగా కలిగించే జన్మ ఏదైతే ఉందో, అదే నిజమైన జన్మ, అది నయస్సుతోగాని, మెరణంతోగాని 
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'సంబంధంలేవిది” (2-148) 


“మొదటి జన్మ సహజమైంది. తల్లివలన కలిగేది. రెండవజన్మ ఉపనయనం వలన 
కలిగేది. మూడవది యజ్ఞదీక్ష వలనకలిగేది.' ద్విజులు అనేవారికి వేదం ప్రకారం కలుగుతున్న 
జన్మలు ఇవి” (2-169) 


“ఈ మూడు జన్మల్లోనా ఉపనయనంవల్లా, యజ్ఞదీక్షవల్లా కలిగే జన్మ బ్రహ్మజన్మ ఈ 
జన్మలో గాయత్రి అతని తల్లి, ఆచార్యుడు తండ్రి” (2-170) 





ఇక గాయత్రి విషయానికి వద్దాం. ఒక ద్రత్యేకమైన, శక్తివంతమైన ప్రార్ధనా పూర్వకమైనది 
'ఆ మంత్రం. ఆడేమిటో మనువు వివరించాడు. 


“ఆకార ఉకార, మకార వర్ణాలను భూః, భువః, సువః (లేక భూమి, ఆకాశం, స్వర్ణం) 
అనే మూడు విగూఢ శబ్దాలను బుగ్వేద, యజుర్వేద, సానువేదాల నుంచి మూడు వరుసగా 
తీసుకుని కలిపి బ్రహ్మ లో మంధ్రాన్టి పృజించాడంో 


“అందరికంటే ఉన్నతుడు, సృష్టికర్త అయిన బ్రహ్మ ఈ మూడు దాల నుంచి “తత్‌ 
అవే శబ్దం మొదటిగా కలిగిన మూడు పాదాలు సావిత్రి లేక గాయత్రిని పిదికాడు” (2-77) 


“వేదవేత్త అయిన ద్విజాడం ఈ ఓంకారమును, మూడం పాదాలు కలిగిన సావిత్రిని 
వ్యాహృతియుక్తంగా ఉదయ, సాయం సంధ్యలలో క్రమం తప్పకుండా జపిస్తే మూడు పాలను 
పరించిన వుణ్యఫలం కలుగుతుంది" (2-78) 


“ఓంకారం, వ్యాహృతి (త్రిపాద), గాయత్రై- ఈ మూడింటిని జనావావలలేని ప్రదేశంలో 
(వదీరీరంలోగాని, ఆరణ్యంలోగాని) సంధ్యాకాలంలో ప్రతివూట ఒక వేయి చొప్పన బ్రాహ్మ 
ణుడు ఒక నెలరోజులపాటు జపిస్తే పాముకుబుసం వదలినట్లు ఎంతటి నేరం నురచి అయినా 
విముక్తుడు అవుతాడు” (2-79) 


“బ్రావ్యాణ, క్షత్రియ, వైళ్యులలో. ఎవరైతే తమ తము సంధ్యోపాసానాది కర్మల సమ 
యంలో ఈ గాయత్రీ జసాన్టి విడిరిపెడతారో, వారు పెద్దలచేత విందితులవుతారు” (2-80) 


“ఓంకీరం, తరువాతే వచ్చే మూడు వ్యాహృతులు, తరువాత మూడు పాదాల గాయత్రి 
కలిపి వేదాల ముఖం లేదా ప్రధానాంశంగా పరిగణించాలి.” (2-81) 


ఉప బ్రాహ్మణుడైతే మూడు సంవత్సరాలు ప్రతిరోజు క్రమంతప్పకుండా. ఈ ఓంకార 
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వ్యాహృతితో కూడినటువంటి గాయత్రిని జపిస్తోడో, ఆతను పరమాత్మలో లీనమవుతాదం. 
వాయురూవుడై అంతటా. వ్యాపించిన వాడవుతాడు. కామచారుడై బ్రహ్మప్వరూపాన్టి పొందు 
తాడు” (2-89) 


“ఓంకారం (సరబ్రహ్మం పొందడానికి కారణం కాబట్టి అదే) పరబ్రహ్మకి చిహ్నం. (దాని 
అర్ధమైనటువంటి) పరబ్రహ్మ భావనచేత ప్రాణాయామంతో మనస్సు భగవంతునిమీద లక్షం 
చేయుడం నల అయితే గాయత్రి జవం కంటే ఉన్నతంలేదు. మౌనం కంటే 


'వత్యవచనం 'ఉత్కృష్టం (2-83) 


“వేదాల్లో చెపిన యజ్ఞాలూ, హోమాలూ అన్మీ అంతరించిపోతాయి. కానీ, ఓంకారం 
మాత్రం నలిని వుంటుంది ఆందుకే అది అక్షరం. ఓంకారం శాశ్వతమెందుకంటే ఆది 
దైవానికి, బ్రహ్మానికి సుర్తుగ (2-84) 


“యజ్ఞయాగాది క్రతువుల కంటే బ్రహ్మనామాన్ని జపించడం పదిరెట్లు మేలు. ఇవి 
రెండూ ఏకమయినా గాయత్రి జపంతో కూడిన యజ్ఞాష్టి ఆచరించినపుడు కలిశీ ఫలితంలోని 
పదహారవ నంతుతో అయినా సరిపోవు” (2-85) 


ఇక ఇన్టడం దైనిక యజ్ఞాల గురించి చూద్దాం. 


“శెలియకుండా చేసిన తప్తల విష్కృతికోవం, వరసక్రమంలో చెప్పిన ప్రదేశాల్లో గృహస్థులు 
పంచమహాయజ్ఞాలను ప్రతిరోజూ చేయదగినవిగా మనువు మొదలైన మహద్దులు. నిర్ణయిం 
చారు.” (3-69) 


(అధ్యయనం) బ్రహ్మయజ్ఞం, (వీటిచే. తర్షణం) పితృయజ్ఞం, (హోమం) దేవయజ్ఞం, 
(బల) భూతయజ్ఞం, (అతిధిపూజ) మనుష్య యజ్ఞం- ఇవీ పంచమహోయజ్లాలు” (3-70 


= “ఈ పంచమహాయజ్ఞాల్లి శక్త్యానుసారంగా- వదలకుండా ఎవడు చేస్తాడో వాడు స్థిరంగా 
ఇంటిలోవున్నా సూనాదోషాన్ని (పొయ్యి, సన్టెకల్లు, పొత్తరం, చీవురు మొదలైన గృహోవకరణాలు, 
రోలు, రోకలి, వీళ్ళబిందె- ఈ బదింటినీ వివియోగించివవుడు కలిగే దోషం) పొందడు” (3-71) 


ఇక ఆశ్రమ ధర్మాల విషయానికి వద్దాం, హిందూనుత తత్వంలో “ఆశ్రమ ధర్మాల 
సిద్ధాంతం ఒక ప్రత్యేకమైన లక్షణం. (హిందూమతంలో తప్ప) ఏ మత బోధవలలో కూడా 
దీనికి స్థానం కన్పించదు, ఆశ్రమ ధర్మాల సిద్ధాంతం ప్రకారం జీవితాన్ని నాలుగు దశలుగా 
విభజించోరు.. (్రహ్మవర్య, గృహస్థ వానర్దస్థ్క, వన్యాన  ఆగ్రమాలు. అవి. బ్రహ్మావర్య జీని 
తంలో మనిషి అనివాహాతుడగా వుండి తన కాలాన్షంతా చదువుకి, జ్ఞాన సముపార్జనకు 
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శ్షనియోగించాలి. ఈ దశ తరువాత. దశలో అతడు గృహస్థాశ్రమంలో ప్రవేశిస్తాడు. ఈ 
'ఆగయంలో వివాహం చేసుకుంటాడు. కుటుంబాన్ని వృద్ధిచేసుకుంటొడం. లౌకిక కార్యకలాపాల్లో 
పాల్గొంటాడు. దానితర్వాత  మూడనదైన వానట్రస్థ ఆశ్రమంలో ప్రవేశిస్తాడు. “వానప్రష్థుడూ'గా 
ఆరిడ్యాల్లో మునిగా నివసిస్తాడు. మునిగా జీవించినా కుటుంబ బంధాల్డే వదులుకోవడంగానీ, 
లౌకీక కార్యకలాపాల్లో పాల్తోకపోవడంగాని వుండదు. అయినా విధిగా కొనసాగుతాడు. ఇక 
నాల్గవదీ, చివరిదీ అయిన 'వవ్యాసాశ్రమం'. ప్రాపంచిక బంధాలన్షింటిని వదలివేసి భగవంతుని 
తెల్చుకోవడంలో జీవితాన్ని. గడిపే దశ యిది. బ్రహ్మచర్య '్రహష్టధూలు ఎవైనా ఉండేవే 
చివరి రెండ వానట్రస్థు వన్యాసాగ్రమాలు మూత్రం కోరినవారు స్వీకరించవచ్చు. వీటి విషయంలో 
విర్శంధం ఏమీ లేద ఈ ' ఆశ్రమ ధర్మాలనమపరించి మనువు చెప్టిన విషయాలు ఇవి. 


“మనువు నిర్దేశించిన సూత్రాల క్రమంలో గృహస్థాశ్రమ ధర్మాలను నిర్వహించిన తర్వాత 
ముందు. చెప్పబోయేవేధంగా ఇంద్రియాలను జయించి యదార్ధంగా వానప్రస్థాగ్రమంలో ప్రవేశించి 
"అ ధర్మాలను ఆచరించాలి. (6-1) 


అ్యహస్థా్రమంలో ఉండి" తన శరీరం వదలడం, తల నెరియడం, మొదలైన వృద్ధాప్య 
లక్షణాలు ప్రారంభం కాగానే తన సంతానానికి సంతానం వుట్టిన తర్వాత అరణ్యాన్ని ఆశ్రయిం 
చాలి, (6-2) 


“వ్యవసాయం ద్వారా పండించిన ఆహార ధాన్యాలు మాతం వదలిపెట్టి తనవర్వస్వాన్ని 
“పరిత్యజించి అతడు భార్యను, పుత్రుల సంరక్షణకు అప్టగించిగానీ, ఆమెలోనేగాని అరణ్యాలను 
ఆకయించాలో. (6-3) 


“ఈ మూడవ దశయైన వానప్రస్థాశ్రమంలో (సహజసిద్ధమైన) మరణం సంభవించకుండా 
జయధ్రదంగా గనక ముగింమకుంటే తేయువ్యంలో నాలుగేవపాలు అనగా మిగిలిన జీవిరకా 
లంలో పర్వపంగాలమ విడచి సన్యసించాలి”. (6-33) 


స్పష్టంగా కనిపించకపోతున్నప్టటికి ఈ సూత్రాల్లో అసమానత చక్కగా ఛోటుచేసుకుంద 
నేది వాస్తవం. ఈ సంస్కారాలు, ఆశ్రమధర్మాలు అష్టీ కూడా ద్విజులకే నునువు పరిమితం 
చేశాడని. మనం ుర్తించదచ్చును. ఈ అక్రమ ధర్మాల ఫలితాల్చింది శూద్రుల్ని మినహాయిం 
చాడు మనువు. వీటిని శూద్రులు ఆచరించడంలో మనువుకు అభ్యంతరం లేదు కానీ, 
ఆయా క్రతువుల్ని ఆచరించేటస్తడు పవిత్ర మంత్రాల్ని శూద్రులు చదవటాన్ని మాత్రం మనువు 
అద్జుకుంటాడు. ఈ విషయాష్షి గురించి నునువు ఇలా చెప్పాడు. 


“ప కూడ్రురైతే వాళ్ళ వాళ్ళ ధర్మాల్ని తెలిసికొన్న వారై ధర్మప్రప్తిని కోరుతూ పై మూడు 
వర్గాల గృహస్థుల పంస్కారాల్ని ఆదరిస్తూ కేవలం. భక్తి నమస్కార మంత్రాలతో వెంచయజ్ఞ 
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మొదలైన ధర్మాల్ని ఆచరిస్తారో వారు పాపానికి దూరం అవుతారు. లోకంలో తగిన విధంగా 
ప్రంసాపాత్రులపుతారు (10-127) 


ఈ విషయంలో స్త్రీలను గూర్చి మనువు అన్న మాటల్ని గమనించండి. 


“యజ్ఞోనవీరం మినహా పైన చెప్పిన సంస్కారాలన్నీ (జారకకర్మాది క్రియాకలాపాలు 
కూడా) ఆయ నిర్దేశిత వయనులలో పేమగ్రంగా అదేశ్రమంలో స్త్రీకి వేదనుంద్రాలు. ఏవీ 
లేకుండా శరీర సంస్కారార్థమంద్రకంగా చేయాలి”. (2-60) 


ఆయా సంస్కారాల ఫలితాల్షించి శూద్రుల్ని మనువు ఏ కారణంచేత దూరం చేశాడు? 
శూద్రులు... సన్యాపాగ్రేమం. తీసుకోకుండా. ఏ కారణంచేత మనువు నిషేధించాడో ఎంతకీ 
అంతుతెలియని చిక్కుప్రక్ష. అసలు సన్యాసి అంటే అర్ధం లౌకిక వ్యవహారాలప్నంటిన వదిలివేసి 
వాడని. న్యాయశాస్త్ర పరిభాషలో చెప్పాలంటే పన్యాసి లంటే సంఘం దృష్టిలో మరణించినవాదు 
అవి అర్థం. దాన్నిబట్టి ఎప్పడైతే ఒకడు పన్యాప్‌ అవుతాడో అక్షణం నుంచి అతడు మరణించి 
నట్టు లెక్క. అతని సమస్తం వారసుల పరమైనట్లే. శూద్రుడు గనుక సవ్యాసి అయితే, వెంటనే 
జరిగే పని ఇది ఒక్కటే. అలాంటి పరిణామం ఒక్క శూద్రుద్ది మాత్రం తప్ప మరెవ్వరినీ 
బాధించదు కదా! మరి అలాంటప్టడు ఈ నిషేధం ఎందుకోసమని? ఈ అంశం ఎంతో 
ప్రాధాన్యత కలిగినటువంటిది. అందువల్ల నేను మనువు సూర్రాన్టే ఉదహరించి సంస్కారాల, 
పవ్యాసాశ్రను ప్రాధాన్యతను, సార్ధకతను వివరిస్తాను. ఈ విషయానికి సంబంధించి మనుధర్మ 
శాస్త్రంలోని ఈ డ్రింది సూత్రాలను పర్యాలోకనం చేద్దాం. 


“వేదమూలాలు-శుభపదాలు అయిన మంత్ర కర్మలదే ద్విజులు గర్భాదానం మొద 
లైన. పంస్కారాలు ఈ లోకంలోను, పైలోకంలోను కూడా సాపాస్టి నశింపచేసేని కాబట్టి 
శేయదగివవ”. (2-26) 


“వేదాధ్యయనం చేతను, మధుమాంసాల్ని విసర్జించడం చేతనూ ప్రాద్దుటిపూట, సాయం 
'్రవుపూట. హోనూల చేతను, వేదద్రతంచేతను. బ్రహ్మచర్య దశలో దేవ బుషి పిత్చతర్షణ 
రూవమైన విధిచేతను, గృహస్థాశ్రమంలో పుర్రోతాదనం-చేతనూ, దేవయజ్ఞం మొదలైన సరన 
యజ్ఞాల చేతను, అగ్నిబ్టుమం మొదలైన వావిచేతమే బ్రహ్మప్రస్తి కలిగేదాక శరీరావృరమైన ఆత్మ 
విర్వపాస్తుంది. కర్మయుక్తమైన బ్రహ్మజ్ఞానం. వలననే ద్విజుడు ముక్తుడగుతాడు”. (2-28) 


సంస్కారాల ఆశయం- ప్రధానోద్దేశం ఇదే. పన్యాసానికి సంబంధించిన ప్రధాన ఉద్దేశాల్డి 
లక్ష్యాన్ని మాచించి కూడా మనువు వివరిస్తాడు. 


“అతను. (సన్యాసీ) ఈ రీతిగ క్రమంగా భవబంధాలను వదిలిపెట్టి, రాగద్వేషాలను 
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విడిచిపెట్టి బ్రహ్మాయందు మూద్రమే మనస్సును విలిపి శాంతిని పొందుతాడు. (6-81) 


“పన్యపించిన ద్విజుడం ఫైన చెప్పిన కర్మలప్టీ అుష్టించిన తర్వాత, ఇవాలోకంలో పాపా 
'అస్టింటిని కడిగివేసుకుని తర్వాత బ్రహ్మ సాన్టిధ్యాన్ని చేరుకుంటాడు” (6-85) 


మనువు వివరించిన ఈ నూత్రాలవల్ల ఒక విషయం మాత్రం సృష్టంగా తెలుస్తోంది. 
'పంప్కారాలు అష్టింటివి సక్రమంగా. వర్వహిస్తే శరీరము పవిత్రమవడమే గాకుండా దేవుని 
సాన్సిధ్యం చేరటానికి అర్హత సంపాదించు కుంటుంది. అలాగే సన్యాసంలోని ప్రధాన ఉద్దేశం 
కూడ దేవుని సాన్నిధ్యం చేరటమే. అయితే సంస్కారాలు నిర్వహించుట, సన్యాసాశ్రమం చేప 
ట్టడం కేవలం ఉన్నత వర్గాలకు మాత్రమే ఉన్న హక్కులు. శూద్రులకు వీటిని పొందే హక్కు 
దు. ఎందుకని? శూరద్రుడి శరీరావీకి పవిత్రత అక్కరలేదా? అతని ఆత్మకి శుద్ధి అవసరం 
లేదా? భగవంతుడ్ని. చేరుకోవాలనే ఆశ శూద్రుడికి ఉండదా? ఈ ప్రశ్నలకు మనువు అపుడే 
+ నమాధానం చెప్పీ ఉండేవాడు. మరి ఇలాంటి నిర్ణయాలను మరి ఎందుకు ప్రతిపాదించాడు. 
సాంఘిక అసమానతల పట్ల మనువకి_ ప్రగాఢమైన నమ్మకం ఉంది. మత సంబంధమైన 
నమానత ఎంత ప్రమాదకరమైనదో అతనికి తలును. దేవుడి ముందు వేను అందరితో సమానము 
శ్ఞైవర్హుడు, భూమి మీద ఈ తేడా ఏమిటి? బహుశా! ఈ. క్షీ మనువుని భయకంపితుద్ది 
'ఉండనచ్చు. మద సమానత్వాన్ని అంగీకరిస్తే సాంఘిక సమానత్వాన్ని ఆమోదింత వలసి 
వస్తుంది కనుక మత సమానత్వాస్న విరాకరించడమే  మంచిదనుకున్నాడు. మనువు. 


ఈ విధంగా సాంఘిక అసమానత, మఠ అసనూనత హిందూ తత్వశాస్త్రంలో నిక్షిప్తం 
కావడాన్ని గుర్తించవచ్చు. 


పాపం నుంచి తానంతట తాను పవిత్రుడవటాన్షి అడ్డుకోవటానికి భగవంతుడి. సాన్నిధ్య 
మును చేరడాన్ని నివారించడానికీ! హేతువాది అయిన ఎవరికైనా ఈ నియమాలు అపసవ్యంగా 
కన్దిస్తాయి. అంతేకాదు పిచ్చివాడి మాటల్లా అనిస్తాయి. హిందూమతం పమానత్వానికి బద్ద 
వ్యతిరేకి అనీ, మనిషి వ్యక్తిత్వానికి అవసరమైన సవిత్రగుణాన్ని కూడా ఇది నిరాకరిస్తుందన్‌ 
చెప్పటానికి ఇంతకంటే రుజువేమి కావాలి? 


ఇంతటితోనే ఆగకుండా, మానవ వ్యక్తిత్వాన్ని గుర్తించకపోవటమేకాక, మరెన్నో నీచాలకు 
మనువు పాల్పడ్డాడు. ఈ విషయానికి సంబంధించి హిందూమత తత్వ లక్షణాలలో రెండింటి 
గురించి మౌర్ర్‌మే వేను చర్చిస్తాను. 


'ఉలవ్యకస్థను గురించి అధ్యయనం చేసిన వారు ఎవరైనా పదే అసలు దీని ఆవిర్భావం 
ఏమిటి అనే విషయం పట్ల ఆసక్తి చూపడం సహజం. కులవ్యవస్థకు మార్గదర్శకుడైన మనువు 
ఏీయేకులం ఎలా వుట్టిందో వివరించటావికి చాలా తంటాలు పడవలసి వచ్చింది. ఈ కుల 
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పువాదులననుపరించి మమవు ఇచ్చిన వివరణలు ఏమిటి? అతని వివరణ చాలా తేలికైనది, 
ప్రధాన వర్ణాలు వాలుగు మినహా మిగతావన్నీ (బ్రహ్మ) పాదాలనుంచి వుట్టినవే. ఈ నాలుగు 
ప్రధాన వర్ణాల్లోని స్త్రీ వురుషులు విచక్షణా రహితంగా వ్యభిచరించడం వల్ల పుట్టిన సంకరజాతి 
వారే వీరు. చతుర్వర్గాలకు చెందిన స్త్రీ వురుషులలో వైతికత లోపించడం, సచ్చీలత లేకపోవడం 
కారణంగా అసంఖ్యాకమైన ప్రజలతో లెక్కలేనస్టై కులాలు వుట్టుకొన్చాయా!! చతుర్వర్థాల స్త్రీ 
వురుషుల మీద తాను ఎలాంటి దారుణమైన విందారోపణ చేస్తున్నాడో ఊహించకుండా మనువు 
ఇటువంటి ప్రతిపాదన చేశాడు. ఛండాలురు అంటే అంటరాని వారంతా బ్రాహ్మణ స్త్రీకి, శూద్ర 
వురుషుడికి వుట్టినవారే అయితే బ్రాహ్మణ స్త్రీలంతా తప్పకుండా వేశ్యలు, పడువుగత్తెలు అయి. 
వుండాలి, శూద్ర వురుషులందరూ బరితెగించి వారితో వ్యభిచరించి వుండాలి. చతుర్వర్థాలను 
విశ్లేషించే పిచ్చిలో కావాలనే చారిత్రక వాస్తవాలను. వక్తీకరించాడం మనువు. దానికి సంబంధిం 
నిన రెందు ఉదంతాలను చెబుతాను. “మగధ, *వైదీహికో కులాల పుట్టు పూర్వోత్తరాలు 
గురించి మనువు చెప్పిన దాన్ని ప్రముఖ వ్యాకర్త అయిన పాణివి చెపినదానితో సరిపోల్చితే ఎంత 
వ్యత్యాసముందో తెలుస్తుంది. వైశ్య వురుషుడు క్షత్రియ స్త్రీల శారీరక సంగమం వల్ల మగధ 
కులం పుట్టిందని మనువు చెబుతాడు. ఆలాగే వ్యూ వురుషుడు బ్రాహ్మణ స్త్రీతో సంగమిస్తే 
వుట్టన వారు. వైదేహిక కులస్థులు అని అంటాడు. మరి పాణిని ఏమన్నాడో చూద్దాం 
మగధ దేశంలో నివశించే వాడు 'నూగథుడవతాడని పాణిని చెప్తాడు. అలాగే విదేహ దేశంలో 
వివపించే వాడు వైదేహకుడం, ఎంత తేడా! ఎంత కీరాతకం! "పాణిని కాలం క్రీవూ 300 
సంవత్చరాలకు వూర్వం కాగా, మనువు జీనించిన కాలం క్రీశ 200 ప్రాంతం. పాణిని కాలం 
నాటికీ ఏ కళంకం లేనివాళ్ళు, మనువుచేతిలో ఇంత కళంకాన్టి ఎందుకు పొందవలసి వచ్చింది? 
సమాధానం ఒక్కటే. వాళ్ళను దిగజార్బటం అనే లక్ష్యానికి మనువు లొంగిపోయాడు కాబట్టే! 
అయితే మనువు ఎందుకు లొంగిపోయాడం ఆనే దానికి ఇప్పటికీ పమాధానం అంతుపట్టదు. 
19 కాట్టాచ్చినట్టు కనించే క్రూరత్వం మురొకోటుంది. ఏ దేశంలో అయినా మఠం మానవ 
వికాసానికి, జెనత్యానికి అకుంఠిత దీక్షతో కృషి చేస్తుంటే ఒక్క హిందూ మఠం మాత్రం 
శించసరచటావికి, దిగజార్చడానికి వడుం కట్టినదనిపిస్తోంది. 


(హిందూ) బిడ్డమ పేరు. పెట్టే విషయంలో హిందూమతం వారసత్వంగా పంపాదించు 
కుష్టు దిగజారుడు లక్షణాన్ని వివరించే మరో ఉదంతాన్ని ఇక్కడ వేను చెప్టదలుచుకున్నాను. 


హిందువులు. పెట్టే పేర్లను నాలుగు తరగతులుగా విభజించవచ్చు. 1. కుటుంబ 
దేవతనుబట్టి, 2. శిశువు వుట్టిన్‌ మాసాన్షిబట్టి, 3. శిశువు వుట్టిన నక్షర్రాన్నిబట్టి 4 వారు 
వారు చేసే. వృత్తుల్నిబట్టి (అంటే కేవలం లౌకిక విషయాని బట్టి, హిందువులు. వికువులకు 
నామకరణం చేస్తారు. 'లౌకికపరంగా చేసే నామకరణాన్ని మనువు రెండు భాగాలుగా చేసి 
ఏయే భాగం దేన్ని సూచిస్తోండో కూడా తెలిపాడు. బ్రాహ్మణుని పేరులో రెండవ భాగం 
ఆనందం అనే అర్ధం వచ్చేలా ఉండాలి. అలాగే క్షత్రియుని పేరులో రెండవ భాగం రక్షణను, 
వైట్యనిపేరుల్లో" రేండన భాగం అభివృద్ధిని, శూద్రువి పేరులో రెండవభాగం “సేవను స్ఫురింప 
చేయాలి. ఫలితంగా బ్రాహ్మణులకు. కర్మ (ఆనందం) లేక దేవ (దేవుడు), క్షత్రియలకు 
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రాజు (అధికారం) లేక వర్మ (కవచం), వైశ్యులకు గుప్త (బహుమతులు) లేక దత్త (దాత), 

కు దాసుడు (యేవ) అనేవి. పేరులో రెండవ భాగంగా స్థిరపడిపోయాయి. ఆయా 
వర్ణాల పేర్లకు సంబంధించి మొదటి భాగం గురించి కూడా నునువు వినరించాడు. దాని 
ధ్రకారం బ్రాహ్మణుల పేరులోని మొదటిభాగం శుభమాచకంగానూ, క్షత్రియుల. పేరులోని 
మొదటిభాగం అధికారాన్ని, వైక్యుల పేరులోని మొదటి భాగం సంపదను మాచించేదై వుండాలి. 
కాని శూద్రువి పేరులోని మొడటి భాగానికి ఎలాంటి (ప్రత్యేకత లేకపోగా, అది చులకన భావాన్ని 
కలిగించేదిగా ఉండాలని మనువు నిర్దేశించాడు. మనువు ప్రతిపాదించిన ఈ తత్వం మింగుడు 
వడని వాళ్ళెవరైనా వుంటే, అలాంటి వారి సందేహాన్ని తీర్చేందుకు మనుష్కృతిలోని మాటల్ని 
ఇక్కడ ఉదహరిస్తాను. నామకరణోత్సవానికి పంబంధించి మనువు ఇలా చెప్పాడు. 


“పృట్టినరోజు మొదలుకొని వదోరోజునగానీ, పన్నెండోరోజునగాని కండ్రే వ్వయంగాగానీ, 
లేక ఇతరుల చేవవైనాగానీ వామకరణం చేయించాలి. అయితే శుభనక్ష్రం, ముహూర్తం, తిధి 
వగైరాలను మర్చిపోకూడదు". (2-30) 


ఎజ్రాహ్మణులకు (పేరులోఏ మొదటిభాగం) శుభిసాచక్తంగానూ, క్షత్రియులకు అధికార 
'సాచకంగానూ, వైశ్యులకు సంపద సూచకంగానూ, శూద్రులకు సేవక భావాన్ట్‌ మాచించేదిగానూ 
ఉండాలి. (2-31) 


“(పేరులోని రెండవభాగం) బ్రాహ్మణులకైతే శుభాన్ని, సంతోషాన్లీ, క్షత్రియులకు రక్ష 
అను, వైశ్యులకు సంపదను, శూద్రులకు సేవను ఘాచించేవిగా ఉండాలి”, (2-32) 


మంచి ఆర్థానిచ్చే 'పేరును శూద్రునకు పెట్టటావ్కి నునువు ఏమాత్రం సహించలేకపో 
యూదు. వృత్తిరీత్యా కించనరదటమేకాక పేరులో సైతం వారిపట్ల మనువు చులకన భావాన్ని 


ప్రదర్శించాడు. 


సాంఘిక సమానత్వాస్టి, మత సమానత్వాన్ని కాలరాయటంలో హిందూమత వ్యవస్థ ఎంత, 
కర్కశంగా ప్రవర్తించిందో తెలియడానికి ఇంతకంటే వేరీమీ ఉదావారణలు అక్కరలేదనుకుంటాను. 


హందూనుతం స్వేచ్చను గుర్తించిందా?ి 
విజమయిన స్వేచ్చ కొన్ని సామాజిక పరిస్థితులతో జతకూడి ఉంటుంది.20 
మొట్టమొదట అసలు సాంఘిక సమానత్వం అనేది ఉండాలి. “విశేషాధికారం సాంఘిక 


చర్యను దోస్ట పొందిన వారికి అనుగుణంగా మలచుతుంది. పౌరుల సాంఘిక వాక్కులు 
'ఆంలే సమప్రాధాన్యం కలవి. వారి స్వేచ్చను వినియోగించుకుంటానికి అవి ఎక్కున సమ 
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ద్థంగా. ఉపయోగపడతాయి... స్వేచ్చ అనేది దాని పతాకస్థాయికి చేరుకోవాలంటే, సమానత్వం 
'డెండటం ఎంతో అవసరం” 


ఇక రెండోది ఆర్థిక సరమయినది. మరో విధంగా చెప్పాలంటే ఆర్థికపరమైన (రక్షణ) 
స్వేచ్చ. తనకు నచ్చిన ఎలాంటి వృత్తినైనా (ఉద్యోగాన్ని) ఎన్నుకొవడానికి మానవుడు స్వతంత్రుడు. 
ఉద్యోగానికి. భద్రత లేనప్తడు తాను ఎన్నుకున్న వృత్తి బాననత్వంకన్నా భరించరానిదవుతుంది. 
అద్దడం తనమీద తనకు నమ్మకం నశిస్తుంది. జీవితంలో మఖసంతోష్టాలకు గండి పదుతుంది. 
కేక ఆర్థిక స్వాతంత్ర్యంలేని (రక్షణ) గ్వేచ్ళ' ఉన్నా లేనట్లే, అప్తదు స్వేచ్చ తాలూకు. ముఖ్య 
ఉద్దేశానిక ముస్త వాటిల్లుతుంది. ఆది నామకః స్వేచ్చ అవుతుందీ. 


ఇక మూడోది- చాలా ముఖ్యమయివట్టిది విజ్ణానం, సంపద అందరికీ అందుబాటులో 
ఉండాలి. సం్రిష్టమైన ప్రపంచంలో మనిషి ఎంత బాధ్యతతో బ్రతుకుతున్నప్పటికీ, అనేక సంకట 
పరిస్థితులను ఎదుర్కొనక తప్పడంలేదు. వీటి నుంచి బయటపడే మార్గం- స్వేచ్చకు ఎలాంటి 
భంగం కలుగకుండా- తానే కనుగొనాలి. 


“లాంటి పరిస్థితులలో మనిషి మానసికంగా ఎదిగి జ్ఞానాన్ని సంపాదించుకోని పక్షంలో 
ఇచ్చిన. స్వేచ్చను. వివియోగించుకోవడం కష్ట్రసాధ్యమవుతుంది. దీనికి ముఖ్యమయింది విద్యా 
హక్కు. దీస్తి ప్రాధమిక హక్కుగా మలచుకున్నపుడ స్వేచ్చను ఎలా వినియోగించుకోవాలో 
దానంతట అదే ' బోధపడుతుంది. జ్ఞానాన్నుంచి ఏ మనిషినయితే దూరం చేస్తామో అతన్ని 
తనకంటే “అదృష్టవంతులైన ఇతరులకు తప్పనిసరిగా బానిసను చేస్తున్నట్లే లెక్క. జ్ఞాన సము 
పిర్ణన నుంచి దూరం చేయటమంటే అమేకుస్న లక్ష్యాన్ని చేరటానికి అవపరమైన స్వేచ్చను, 
'తల్చంబందమైన శక్తిని, నిరాకరించటంతో పమానమైనదే. ఒక అజ్ఞానియైన మనిషికి స్వేచ్చను. 
ఇచ్చినా అతడు మఖ, సంతోషాలతో జీవిస్తాడన్న భరోసా లేదు” 


ఈ నియమాన్ని హిందూమతం ఎంతవరకు వెరవేర్చింది? హిందూమతం సమానత్వాన్ని 
ఏవిధంగా విరాకరించిందో ఇప్పటికీ స్పష్టమైపోతోంది. ఆది హక్కుల్ని కాలరాపి, ఆసమానత్వావికీ 
పట్టం - కట్టింది. ఈ విధంగా హిందూ మతంలో స్వేచ్చకు అవసరమైన ప్రాధమిక నియమం 
కమనురుగయిందని వెల్లడయింది. 


ఆర్థికపరమైన స్వేచ్ళ (రక్షణ)కు సంబంధించి హిందూమతంలో మూడం విషయాలు 
వ్టదువుతొయి. ఇష్టమైన వృత్తిని విరాకరించటం హిందూమతం. చేపిన మొదటి నియమం. 
మనిషి వుట్టకముందే ఆతడు ఏ వృత్తి చేయాలో నిర్ణయించి ఉంటుందన్నది మనువు ప్రణా 
లికలోని భాగం. ఇష్టమైన వృత్తి చేసుకోవటానికి హిందూమతం ఏమాత్రం అనుమతించలేదు. 
అభీష్టానికి, సామర్థ్యానికి ఎలాంటి సంబంధం లేకుండానే మనిషే వృత్తి అతదు వుట్టకముందే 
విర్ణయించటం వింతగాలేదూ? 
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ఇక రెండన విషయం- మానవులు అనుకున్న లక్ష్యాలను చేరడంలో హిందూమతం 
అవలంబించిన పాత్రకి సంబంధించింది. బలవంతాన ఇతరులు సూచించిన గమ్యాలకు, చేరుకో 
వడం ఇక్కడ మనం గమనిస్తాం. అగ్రవర్ణాలకుచెందిన వారికి పేనలు చెయ్యటానికే శూద్రులు 
వుట్టారు అని మనువు చెప్పడం దీనికి ఉదాహరణ. సేవ చెయ్యడాన్ని ఆదర్శంగా పెట్టుకోమని 
మనషు శూద్రుడికి ఉద్భోధిస్తాడు. మనువు ఉద్దేశించిన ఈ క్రింద నియమాన్ని గమనించండి. 


“బ్రాహ్మణులకు. సేన చెయ్యటం ద్వారా జీవనం గడవనప్పడం శూద్రుడు క్షత్రియుణ్ఞెవా, 
వైళ్యుత్నెవా ఆశ్రయింరి వారికి సేన చెయ్యడంద్యారా జీవనం సాధించాలి” (10-121) న 


“హాద్రుడు బ్రావ్మాణునికే సేవ చెయ్యాలి... (10-122) 


శూద్రుడు ఎవరెవరికి పసేమి. సేనలు చేయాలో విర్ణయించడంతోనే మమవు ఆగిపో 
లేదు. మరో అడంగు ముందుకేసి, శూద్రుడు తనకప్పగించిన పనుల మండి తస్టించుకోకుండా. 
ఉండేందుకు కూడా పకడ్బందీ ఏర్పాట్లు చేశాడు. ఘాద్రుడికి అప్పగించిన పనులను అతడు 
'పుక్రమంగా విర్వర్తించేలా చేసే బాధ్యేలీను మనువు క్షర్రియుడికి అప్పగించాడు. 


“రాజనేవాడు వైశ్యుని వ్యాపారం చేయమని, సొమ్మును వడ్డీలకు తిష్టమని, వ్యవసాయం 
చేయమని, పశువుల్ని కాయమని ఆదేశించాలి. అలాగే ద్విజునికి శూద్రుడు ఎల్లవ్షడూ సేవ 
చేయాలని కూడా రాజు అదేశించాలో. (8-410) 


'్పవరిశేత వారి పనులు విర్వర్తింప చేయటంలో రాజు అత్యంత జాగ్రత్తగా వ్యవహరిం 
చాలి. నిఘా వెయ్యాలి. పైన చెప్పిన విధుల్ని ఆయా వర్గాల వారు సక్రమంగా నిర్వహించని 
'పక్షంలో ప్రపంచమంతా పందిక్టంలో పడిపోతుంది”. (8-418) 


అష్థగించిన పనులు చేయకపోవడం. నేరంగా భావించి. న్యాయపరంగా. రాజు వారిని 


శిక్షించాలి. 


“అప్పగించిన పనిఏ తండ్రికాని, గురువ్చుకాని, స్టేహితుడుకాని, తల్లికావి, భార్యకాని 
కిడుకుకానో కుటుంబ వురోహితుడు కావి విర్వర్తించని పక్షంలో రాజు వారని కూడా శక్షిం 
చాలి.” (8-335) 


“తక్కువ వర్ణములో వుట్టిన వాడు తస్టేస్తే ఒక వణం జరిమానా వస్తూలు చేయాలి. 
అదే రాజు నేరం చేస్తే వెయ్యి పణాలు జరిమానా చెల్లించాలి. ఇలా వసూలు చేసన సొమ్మును 
'ప్రూజారులైన బ్రాహ్మణులకు దానంగా ఇవ్వాలి లేదా గంగలోవైనా కలపాలి. ఇది చాలా 
'వవిద్రమైన శాసనం”. (8-236) 
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మనువు రూపొందించిన ఈ వియమాలు రెండు రకాల విశేషాన్ని కలిగి వున్నాయి. 
ఒకటి భక్తీ విశ్వాసాలకు సంబంధించినది, మరోకటి ఆర్థికపరమైన అంశం. భక్తీ ముసుగులో 
బానిపత్య బోధన చేసారు. బానిసత్వం అనే దానికున్న చట్టపరమైన అర్ధం గురించేకావి, దాని 
వత్తా చాలామందికి తెలియదు. దాని అంతరార్థాన్ని న్ని దృష్టిలో పెట్టుకొని “ఇతరుల ళ్‌ 
జవాలక అనుగుణంగా ఎవరి ప్రవర్ణన అయితే విఘుంశ్రణ అవుతుందో అటువంటి వ్యక్తి 
బావన అని స్లేటో విర్వచించాడు. ఈ అర్థంలో బావివ తనకు తాను లక్ష్యం కాదు. అతడు 
ఇతరులు కోరుకునే లక్ష్యాన్ని పూరించే 'హేధనం మాత్రమే. ఈ విధంగా ఆర్థం చేసుకుంటే 
శూద్రుడు బానిసే, ఆర్దిక విలువలకున్న ప్రత్యేకత దృష్ట్యా శూద్రుడి ఆర్థిక స్వాతం, తంత్రాలను 
నిషేధించే నియమాలివి.“కూద్రుడు సేవించాల్సిందేనవి మనువు పేర్కొన్నాడు. దాంట్లో ఫిర్యాదు 
చేయవలసిన అంశం ఏమీ. లేదు. కానీ దాంట్లో వున్న తష్టలా అరసి ఇతరులకు సేవ 
చేయమనటంలోనే వుంది. అతష్టి తనకు తామా సేవ చేసుకోమనటం లేదు. అంటే దాని 
అర్ధం అతడికి గనక ఆర్థిక స్వాతంధ్యం లభిస్తే ఆ తరువాత ఇక శ్రమవడవలసిన అనపరం 
లేదు. అతదు జీవితాంం ఆర్థికపరంగా. ఇతరులమీద ఆధారపడి జీవించాల్చిందే.. దీనిని 
గురించి మనువు ఇలా చెప్పాడు. 


“మిగిలిన మూడు వర్ణాలను సంపూర్ణంగా. సేనించటమే శూద్రునికి వృత్తి ఆని దేవుడ 
విక్ఞేశించాడు. (1-91) 


శూద్రుడు సంపదను కూడబెట్టుకోటానికి హిందూమతం ఏమాత్రం అవకాశం కల్పించక 
పోవడం మూడవ అంశం. మిగిలిన మూడు అగ్రవర్ణాలు శూద్రుని సేవకునిగా నియుమేంచు 
కుష్టవ్హదు, వారు అతనికి చెల్లించవలసిన. జీతభత్యాల విషయమై మనువు చాలా ఖచ్చితమైన 
'మాచ్చనల్ని చేశాడు. జీతభర్యాలి విషయాని చర్చిమ్తూ మనువు చెప్పిన నూటలు ఇది. 


“ఈ మూడు అగ్రవర్ణాల వారు అతనికి (శూద్రునిక) తమ కుటుంబ పోషణకు పోను 
మిగిలిన సంపదల్లో- ఆ శూద్రుని శక్తిసామర్థ్యాలు, పనిపాటును, అతను పోషించవలసిన 
కుటుంబ సభ్యుల “సంఖ్యను దృష్టిలో పెట్టుకొని ఆతనికి జీతభత్యాలు చెల్లించాలి”. (10-124) 


“శరాము తినగా మిగలిన ఆహార పదార్థాల్ని మాత్రమే శూద్రువికి ఇవ్వాలి. తమ పాతబ 
ట్టల్లి, తాము తివని ఆహార ధాన్యాల, పాతబిడిపోయిన్‌ గృవోపకరణాల్ని అతవికి ఇవ్వాలి”. 
(10-125) 


జీతభత్యాల విషయమై మనువు చేసిన సూత్రాలివి. ఇది కనీస జీతభత్యాల పరిధిలోకాదు. 
గరిష్ట పరిధిలోదే. శూద్రుడు ధనాన్ని సంపాదించుకొవడానికి కాన, కూడబెట్టుకొనడానికి కానీ, 
అర్ధిక స్వానలంబనను సాధించుకుంటానికి కానీ అవకాశం లేకుండా ఆ శూర్రుర్షించి ఎలాంటి 
భమం లేపండా వుంటానికి వీలుగా రూపొందించిన అత్యంత కఠోర శాసనమిది. శూద్రుడు 


హిందూమతం-తాల్వికత 47 





ఆస్తిని కూడలెట్టుకుంటాన్లి పంపూర్ణంగా నిషేధించడం ద్వారా మనువు అతడి బెన్నత్యానికి 
ఏమాత్రం అవకాశం లేకుండా చేశాడు. అజ్ఞావూర్వకంగా మనువు యిట్లా చెప్పాడు. 


డబ్బు సంపాదించటానికి సమర్భడయినప్పటికీ, అతను సంపదను. కూడబె 
ట్టకడదు. కారణమేమిటంటే- డబ్బును సంపాదించిన శూద్రుడు బ్రాహ్మాణుష్షిబాధిస్తాడంో, 
(10-125) 


ఈ విధంగా హిందూమతంలో ఇష్టమొచ్చిన వృత్తిని స్వీకరించడానికి అవకాశం లేదు. 
దానిలో. ఆర్ధిక స్వాతంశ్రంగానీ, ఆర్థిక భద్రతగానీ లేవు. ఆర్థికపరంగా చెప్పలంటే శూద్రుడి 
స్థితి దైవాధీన్‌మే! 


జ్ఞాన విస్తరణకు రెండు అనుకూల పరిస్థితులు తప్పనిసరిగా వుండాలి. విద్యాలయాల 
“వ్యవస్థ (దీయత విద్య) వుండాలి. _లక్షరావ్యత వుండాలి. ఇని రెందూ లేకుండా జ్ఞానవ్యాస్తి 
అసాధ్యం. విద్యాలయాల వ్యవస్థ లేకుండా సంకష్ట సమాజంలోని సమస్త వనరులన, విజు 
యాలను ప్రసారం. చేయడం కీదరదు. వయలే విద్య గనక లేకపోయినట్లయితే ఏదయినా. 
ఒక విషయావికి సంబంధించిన, సంవుటీకరించబడిన ఆలోచనలూ, అనుభవాలూ యువతకు 
అందుబాటులో లేకుండా పోతాయి. ఇతరుల వద్ద ఒక ఆవియత పద్ధతిలో కాకుండా శిక్షణ 
పొందితే ఇలాంటి జ్ఞాన సముపార్జనకు అవకాశం వుండదు. నియత వేద్య లేకపోయినట్టయితే 
ఎవరికీ మాతవమైన ౪ జ్ఞానం కలనే అవకాశం లేదు. అతని తెలివితేటలు. విస్తరించవు. తన 
దైనందిన పనిపాటులకే “పరిమితమయ్యే అవివేక బావిప అయిపోతాడు. కానీ ఈ నియత 

'అవేది- పాఠశాలలు, వుస్తకాలు విధానపూర్వకమయిన విషయాలు అంటే చదువులు మొదలైన 
వ. హా! అక్షరజ్ఞానం, చదవటం, గ్రాయటం తెలియవివాదు ఈ సంస్థల 
వలన లాభం ఎలా పొందగలడు? చదవటం, గ్రాయటది- వీటికి సంబంధించిన ప్రావీల్యరా- 
అవగా అక్షరజ్ఞానం, వియత విద్య- ఇవి ఒకరి నుంచి మరొకరికి సంక్రమించవలసినవి. ఇని 
రెండూ లేకుండా జ్ఞాన విస్తరణ అనేది. సాధ్యం కాదు. 


ఈ విషయంలో హిందూమతం ఏంచేసిందో చూద్దాం! 


హిందూమతంలో నియత విద్యకు సంబంధించిన భావన చాలా సంకుచిత పరిధి కలది. 
విడుత విద్య కేవలం వేదాలను చదువుకోడానికి మాత్రమే పరిమితం. అది చాలా సహజం. 
ఎందుకనంటే- వేదాలను మించిన జ్ఞానం మరెక్కడా లేదని హిందువుల విశ్వాసం. ఈ కారణం 
చేతనే నియత విద్యను వేదాధ్యయనానికి పరిమితం చేశారు. అంతేకాదు- పర్యవసానంగా 
వేదాలను చదువుకొనటానికి స్థాపించిన పాఠశాలల్లో మాత్రమే చదువకోడాన్ని హిందువులకు 
తప్పనిసరి... విధిగా గుర్తించడం జరిగింది. ఈ పోకశాలలు కేవలం గ్రాహ్మణులకు మాత్రమే 
ఉపకరించాయి. వర్తకుల జీవితానికీ, వివిధ వృత్తుల పనివారికీ సంబంధించిన కళలూ, శాస్త్రాలు 
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చదువుకోటానికి వీలైన పాఠశాలలను ప్రారంభించటంలో ప్రభుత్వం ఏమాత్రం బాధ్యత వహిం 
చలేదు. ప్రభుత్వ నిరాదరణకు గురైన ఆ కళలూ, శాస్త్రాలు కాలక్రమేణా. వాటంతట అవే 
నశించాయి. 


ప్రతివాడూ తాము సాంప్రదాయికంగా ఏ వృత్తిని అనుసరించేవారోో ఆ పనిచేసే 
విధావా్టి వారసత్వంగా తర్వాత తరాలకు నేర్డీవారు. ఒక వైక్య యువకుడు తన వృత్తికి 
సంబంధించిన ప్రాథమిక పరిజ్ఞాన సంబంధమయిన. వ్యాపార భౌగోళిక శాస్తుమూ, గణి 
తమ్మూ కొన్ని భాషలను వేర్చుకోవడేంతోపాటుగా వ్యాపారానికి సంబంధించిన మెలకువలు కూడా 
తెలువుకోవంపిన అవపరం వుంది. శూద్ర కులానికి చెందిన వివిధ చేతివ్చత్తుల వారు 
కూడా తమ పీల్లలకీ ఈ విధంగానే ఆయా వృత్తుల్ని, కళల్నీ నేర్పించారు. విద్య కుటుంబ 
సంబంధనుయింది. విద్య ఆచరణాత్మకమయింది. అదే కేవలం ఒక ప్రత్యేక వస్తువుని 
తయారుచేసే వైవుణ్యాష్టి మాత్రమే. పెంచింది. కొత్త జ్ఞానానికి అవకాశం ఇవ్వలేదు. పరిధిని 
విన్హ్రతం చెయ్యలేదు. ఫలితంగా ఆచరణాత్మక విద్య మూవ పద్ధరిలో సమాజం మంచి 
సంబంధం లేవి ఏకాకితనంలో వ్యవహరించడాన్ని వేర్ణింది. పరిస్థితులలో మార్చు వస్తే ఆ విద్య 
ఎందుకూ కొరాగానిదయ్యేది. నిరక్షరాస్యత హిందూ మతానికి పరంపరాగతమైవది. పరోక్షంగానే 
ఆయినా, అది హిందూమతంలో అవిభాజ్యభాగం. ఈ విధావాష్షి మనం అర్ధం చేసుకోవాలంటే 
వేదాల బోధనకు, అధ్యయనానికీ సంబంధించి మనువు రూపొందించిన సూత్రాల పట్ట మన 
దృష్ట) లం చేయాలి. “అతను (బ్రహ్మ) _్రాహ్మాణులకు వేదాలను చదవటం, బోధించడం 
వృత్తిగా విర్దేశించాడలొ. (1-88) 


“ఆతను. (బ్రహ్మ) క్షత్రియుణ్ని వేదం చదవమని ఆదేశించాడు”, (1-89) 


చదవమని ఆదేశించాడు”. (1-90) 


“అతను (బ్రహ్మ) వైళ్యుణ్హు వేదం 





“ఎవడైతే. వేదాన్ని ఆభ్యాపంగా చదువుకుంటున్నటువంటి వాడి దగ్గర వినిగానీ లేదా 
నేరానికి పాఠం చెబుతున్నప్పడు నాని ఆ చదివేవారుగానీ, చెస్తేవారుగానీ అనుజ్ఞ లేకుండా 
వేదాన్ని. వేర్చుకుంటాడో వాడు దాన్ని (వేదాన్టి) దొంగిలించినవాడు అవుతాడు." అందువల్ల 
నరకాష్టి పొందుతాడు”, (1-116) 


“టాద్రుల సమక్షంలో అతడ (ద్విజుడు) వేదాన్ని ఎప్పడూ చదవకూడదు” (1-99) 
“స్త్రీలకు వేదపాఠాల ప్రమేయం అవసరం లేదు”. (9-18) 


“ద్విజుడు అనుచితంగా (కూడ్రులకు, స్త్రీలకు) వేదాన్ని బోధిస్తే తప్ప చేసిన వాడవు 
తాడు, ఆ వేరానికి శిక్ష బార్లీ తింటూ మాచ్రమే ఒక సంచర్సరం బతకాలో: (11-199) 


హిందూమతం-తాత్వకత శం 





ఈ సూర్రాల్లోమ్యష్టాన అంశాలు మూడు వున్నాయి. ట్రాహ్మాణ క్షరియి, వైళ్ళులు 
వేదాలను చదువవచ్చు. వీరిలో బ్రాహ్మణులకు మార్రమే వేదాలకు బోధించే అధికారం వుంది 


కానీ శూద్రువి విషయంలోవికి వస్తే అతడు వేదాన్ని చదవటాన్కి మాద్రమే కాదు, చదువుతుంటే 
వినటానికీ కూడా అమమతించబడలేదు.. 


మనువు తర్వాత వచ్చిన సూత్రకర్తలు కూడా శూద్రులు వేదాలను చదవడం నేరమని 
చెప్పటమే కాకుండా, దానికి ఎన్నో కరన శిక్షలు విధించారు. 


ఉదాహరణకి గౌతముడు చెప్పిన మాటలివి: 


“వళ్లెవేయటం కోసం ఉద్దేశపూర్వకంగా శూద్రుడు. వేదాలను. పరించేటసడ్లు గనుక 
వింటే అత్‌ని చెవులలో కరిగించిన సీసం లేక లక్కను పోయాలి. వేదాన్ని ఉచ్చరిస్తే స్తే అతని 
నాలుకను కోసివేయాలి. వేదాస్టి సంపూర్ణంగా ఆసోళనం పడితే అతని శరీరమును. ముక్కలుగా 
వరికివేయాలి”. (12-4) 


కాత్యాయనుడు కూడా పై విధంగానే చెప్పాడు. 


జన సామావ్యాన్న విద్యావంతులను చేయడంలో వైఫల్యానికి ప్రాచీన ప్రపంచాన్ని మొత్తంగా 
తష్ట్రట్టవచ్చు. కానీ ఏ సమాజం కూడా దాని మతానికి సంబంధించిన గ్రంథాలను ఆ సంఘం 
'ప్రవలు చదవకుండా చేసిన నేరానికి పాల్పడలేదు. అడ్డుకోలేదు. సామాన్యుడు జ్ఞాన పముపార్షన 
చేయటం అనేది శిక్షించదగిన నేరం అవి ప్రకటించడానికి (్రయుశ్టంరిన సమాజం ఏదీ లేదు. 
కానీ దైవదత్త సూత్రాలను చెబుతున్నాను ఒక్క మనువు మాత్రమే. సామాన్య మానవునికి 
జ్ఞాన సముపార్ణన హక్కుని నిరాకరించాడు. 


కావీ వేను ఈ విషయాన్ని ఇంకా విస్తరించదలుచుకోలేదు. జన సామాన్యం వేదాలను, 
చదవకూడదని నిషేధించడం వల్ల అది నిరక్షరాస్యతను ఎలా పెంచిందో లౌకిక జీవితాన్ని 
నిర్ణక్ష్యం చేసిందో ఇప్పడు చెబుతాను. సమాధానం. చాలా సులువైదీ. - వేదాలను చదవటా 
న వాళ్కులేనివారికో వాటితో అవసరం లేదు. ఈవిధంగా చదవటం, రాయటం అనేవి 
'వేదాధ్యయనంతో అనుకోకుండా ముడిపడి వున్నాయి. ఫలితంగా వేదాలను అధ్యయనంచేయటం, 
'బోధించటం- అనే విషయాలకు సంబంధించిన హక్కులు, నిషేధాలు, చదవటం, గ్రాయటం, 
బోధించడం- అనే విషయాలను కళలకు విస్తరించడం జరిగింది. వేదాల్ని చదవటాస్కి అర్హత 
వున్న వారికి మాత్రమే వ్రాయటం, చదవటం అనే హక్కులు లభించాయి. వేదాల్ని చదవటానికి 
అర్హతలేని వారికి చదవటం, వ్రాయటానికి దూరం చేయబడ్డారు. కాబట్టి చదవటం, రాయటం 
'అవేటువంటి. అగ్రవర్ణాల వార్‌. హక్కుగానూ, నిరక్షరాస్య నిన్ను వర్ణాల తలరాతగామ్యా 
మనుధర్మ సూత్రాలు 'విర్దేశించాయని తెలుస్తోంది. 
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మనువు సామాన్య ప్రజానీకాన్ని చదువు సంధ్యల్లో నిషేధించడం ద్వారా, వారి అజ్ఞానా 
నికి ఏవిధంగా కారణభూతుడయ్యాడో తెలపడానికి ఈవిక్లేషణ ఒక మెట్టుమాత్రమే. 


ఈ విధంగా హిందూమతం జ్ఞాన వ్యాప్తిని ప్రోర్సహించకపోవడం ద్వారా వారి సామాన్య 
ప్రజల జీవితాల్లో కారు చీకట్లను వింపేంది. 


ఈ విషయాలన్నిటినీ పరిగణవలోకి తీసుకుంటే, హిందూ మఠం స్వేచ్చ అభివృద్ధి చెందే 
అన్ని పరిస్థితుల్నీ వ్యతిరేకించింది. అంటే స్వేచ్ళనే విరాకరించింది. 


Iv 


హిందూమతం సౌభ్రాతృత్వాన్ని గుర్తించిందా? 


సాధారణంగా సమాజంలో కనిపించే. శక్తులు రెండు. వ్యక్తివాదమూ, సౌభ్రాతృత్వం. 
వ్యక్తిాదం ఎప్పడూ వుండేది. ప్రతివ్యక్తీ యిలా అంటాదం “నేనూ నా పారుగువాళ్లూ పోద 
రులవుతామా? దాయాదులమా? నేను వారి పంరక్షకుణ్లా? నేను వాళ్ళకోసం మంచేందుకు 
చేయాలి? యిలాంటి ప్రక్షలరో వ్యక్తిగత ప్రయోజనాలను దృష్టిలో పెట్టుకొని తననే తనకి 
లక్ష్యంగా చేసుకొని సంఘంలో కలవని, ఒక్కొక్కప్పడం సంఘానికి వ్యతిరేకమైన దృష్టిని అభివృద్ధి 
చేసుకుంటాడు. వ్యక్తివాదానికి నిరుద్ధమయిన లక్షగౌలు కలిగింది సౌథ్రాశత్వం. సివాభావనకు 
'మరొకకేరే సౌభ్రాతృత్వం. ఇతరుల మందిలోనే తనవితాను గుర్తించుకునే అభిప్రాయాన్ని కలిగిన 
వ్యక్తి సౌభ్రాతృత్వం కలిగి వుంటాడు. అన్హడు మన ఉనికికి అవసరమైన భౌతిక పరిస్థితుల 
లాగానే ఇతరుల మంచి వ్యక్తికి సహజమైనేదిగాను, అవసరమయినదిగాను తయారవుతుంది. 
పౌద్రాతృత్వానికి సంబందించిన ఈ భావం వుండటం వల్లనే తనలాగే సంతోషం కోసం వ్యక్తి 
పాకులాడే ప్రతి సహజీవినీ, తనకి శతృవుగానే భావిస్తాడు. వాళ్ళు లక్ష్య సాధనలో వాళ్ళని 
ఓడించి తద్వారా తన లక్ష్యసాధనలో తాను గెలుపొందాలని చూస్తాడు. వ్యక్తి నాదం అరాచ 
కత్వాన్ని సృష్టిస్తుంది. మానవుల మధ్య వైతిక విధానాన్ని పెంపొందించి, దాన్ని రక్షించేది ఒక్క 
'పౌభ్రాత్చత్వమే. ఈ విషయంలో ఏ విధమైన సందేహమూ లేదు. 


'సౌల్రాశృత్వానికి సంబంధించిన సహవేదనాభావం అసలు ఎలా వుడుతుంది? ఈభావం 
సహజసిద్ధమేనని జెయస్‌, మిల్‌ అంటాడు. 


సాంఘిక వ్యవస్థ అనేది మానవుడికి ఎంతో సహజమైనది, చాలా అవసరమైనది. ఆంతే 
కాదూ మనిషికి బాగా అలవాటయినటువంటిది. ఏవో కొన్ని అసాధారణ పరిస్థితుల్లో తప్ప లేక 
ఐచ్చికమయిన ఏనో కొని వైరాగ్యం వల్ల కానీ, మవిషి దానిలో పభ్యుడు కాకుండా పోతాడు. 
సంఘంతో మనిషికుష్న అనుబంధం రోజురోజుకి బలపడుతుంది. దీనిమూలంగా మానవజాతి 
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ఆటవిక స్వేచ్చాదశ నుంచి బయటపడుతుంది. కాబట్టి సమాజ స్థితికి అవసరమైన ఏ పరిస్థితి 
అయివా, మనిషి వుట్టిన, మనిషి గమ్యమయిన సంఘ పరిస్థితులకు సంబంధించిన భావనలతో 
అత్యంత అవిభాజ్యమయిన సంబంధం పీర్ణడుతుంది. 


ఇక మానవులు సభ్యులయిన ఈనమాజంలో, యజమానీ, 'పేవకుడూ సంబంధాలు 
మినహాయిస్తే, అందరి ప్రయోజనాలను పరిగణనలోనికి తీసుకుంటేనే తప్ప, మరేవిధంగా ఇతర 
నిర్ణయాలు సాధ్యం కాదు. అందరి ప్రయోజనాలూ సమానంగా గౌరవింపబడినప్తడం మాత్రమే 
సమోనుల మధ్య సమాజం అస్తిత్వాస్టి కలిగివుంటుంది. అందువల్ల నాగరికతకి "సంబంధించిన 
అని దశల్లోనూ సర్వంనహో చక్రవర్తిమినవో, ప్రతివ్యక్తీ వమానుడే” ఎవరో ఒకరితో ప్రతివ్యక్తి 
ఈ వియమోలకు అనుగుణంగా సహజీవనం చేయకతస్థదు. మరే యుగంలోనైవా దీవిలో (ఆ 
వియమబద్ధ జీవవ విధానంలో) సంఘ పరంగా కొంత తభివృద్ధి కనిపించిందేకానీ, ఎవ్వరితోనూ, 
మురేయితర్‌ వియమాలతోవైనా శాశ్వతంగా జీవించడం అసాధ్యేమయినది. ఈవిధంగా ప్రజలు 
ఇతర ప్రజల ప్రయోజనాలను గుర్తించడం ద్వారా మాత్రమే అభివ్భద్ధి చెందడం సాధ్యమయింది. 


ఈ సోదరభావం. హిందువులలో ఎక్కడయినా కనిపిస్తుందా? ఈ శ్రీంది వాస్తవాలు 
ఈ ప్రక్షకు సంబంధించి ఎన్నో విషయాలను తెలియజేస్తాయి. మనల్ని పట్టి విలబెట్టే మొట్ట 
మొదటి వాస్తవం- కులాల సంఖ్య, ఆ కులాల సంఖ్యను యింతవరకూ ఎవరూ ఖచ్చితంగా 
లెక్కించలేకపోయారు. కానీ, వాటి సంఖ్య రెండువేల పైనే వుంటుందని అంచనా వేశారు. 
అవి. మూడూవేలు కావచ్చు. ఈ వాస్తవానికి సంబంధించిన ఆలోచనా అంశాల్లో ఇది ఒక్కటే 
కాదు. మరికొన్ని వున్నాయి. కులాలు ఉపకులాలుగా విభజింపబడ్డాయి. వాట్‌ సంఖ్య అసం 
భ్యాకం. బ్రాహ్మణ కులం మొత్తం జనసంఖ్య కోటిన్నర, కానీ ఆ “బ్రాహ్మణ కులంలో 1886 
ఉపశాఖలు, శాఖలున్నాయి. ఒక్క పంజాబు రాష్ట్రంలోనే పారస్వత బ్రాహ్మణుల్లో 409 ఉపకు 
లాలున్నాయి. ఆలాగే పంజాబులోని కాయస్థులలో 590 ఉపకులాలున్నాయి. సారెఘీక జీవనాన్ని 
చిన్న చిన్న ముక్కలుగా విడగొట్టే యిలాంటి అసంఖ్యాక ఉపకులాల సంఖ్యను ఎవరైనా స్పష్టంగా 
శమవించవచ్చు. 


కులాలు అసంఖాక్యమైన చిన్న చిన్న ముక్కలుగా విడిపోవటమనేది మూడవ అంశం, 
ఉపకులాలు కేవలం వంద కుటుంబాలు మాత్రమే కలిగివటువంటివి. వాళ్ళు ఎంతగా అంత 
స్పంబంధాలు కలిగి. పుంటారంటే గోత్ర సంబంధ నియమాలను అలికమించకుండా తమ 
'కులంలోనే నినాహాం చేసుకోవడం వాళ్ళకి చాలా కష్టం. 


ఎటువంటి అర్ద కారణాలతో ఈ శాఖోపశాఖలు ఏర్పడ్డాయో గమనించడం అవసరం. 


ఆలాగే కులాల వ్యవస్థలోని అంతరాల నిచ్చెన మరొక గమనార్ల అంశం. కులాల 
అంచెల స్వభావాన్ని రూపొందించుకున్నాయి. దాని ప్రకారం ఒక కులం" అన్నిటికంటే. ప్రథమ 
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స్థానంలో వుంటుంది. అది ఉన్నతమైనది. మరొకటి అల్పమైనది. ఇది అన్నిటికంటే నిమ్మమయి. 
వది. ఈ రెండింటికీ మధ్య కొన్టింటికంటే పైన, కొన్నింటికంటే దిగువన మరికొన్ని కులాలు 
వున్నాయి. ఈ కుల వ్యవస్థ కులాల మధ్య హెచ్చుతగ్గులను నిరూపించే పద్ధతికి చెందింది. దీని 
ప్రకారం ఉన్నత, అట్టడుగు కులాలు తప్ప మిగిలిన కులాలు అన్నీ మరికొన్ని ఇతర కులాల కంటి 
అధిక్యాన్ని కలికి ఉన్నవే. ఆధిక్యాన్ని త్యష్థావాస్టి ఎలా విర్ణయించారు? ఆధిక్యం, నిమ్మత్వం, 
అవిధేయత్వం రెండు వియమాలపై నిర్ణయం అవుతాయి. ఆ; 





1. మతపరమైన కర్మకాండలతో ముడిసడినటునంటివి. 
2. సహపంక్తి భోజనానికి సంబంధించినటువంటివి. 


హెచ్చుతగ్గుల నియమాల ప్రాతిపదికగా మతం మూడు మార్గాల్లో తన ప్రణాళికను 
ఏర్పరచుకున్నది. మొదటిమార్గం మత సంబంధమయిన కర్మకాండలకు సంబంధించినది. రెండ 
వది మత కర్మకాండలతో జతెడిన మంత్రోచ్చారణకు సంబంధించినది. మూడవది వురోహితుని 
స్థానానికి సంబంధించినది. 


అగ్ర స్థానానికి పంబంధించిన కర్మకాండలతో ప్రారంభిద్దాం. హిందూ ధర్మ శాస్త్రాలు 
16 మతపరమయున కర్మకాందల్ని నిర్దేశిచాయి. ఆ పదహారూ' హిందూమత సంబంధి కర్మ 
కాండలే అయినప్పటికీ ప్రతి హిందువూ ఆ పదహారింటినీ ఆచరించడానికి హక్కును కోరలేడు. 
కొద్ది మందికి మాత్రమే. వాటివి విర్వహించగల హక్కు వుంది. కొంతమందికి కొన్ని ప్రత్యే 
కమైన కర్మకాండలను విర్వహించడానికి అనుమతించడం జరిగింది. కొంతమందికి కొన్ని 
ప్రత్యేకమైన కర్మకాండల్ని నిర్వహించడానికి అవకాశం లేదు. ఉదాహరణకు ఉపనయనం లేక 
జందెం వేసుకుంటారు. కొప్టి కులాలకు ఈ హక్కు లేదు. ఈ కర్మకాండలను నిర్వహించే 
హక్కుకి సంబంధించిన ప్రమాణాలే ఈ విభేదాల్ని ఏర్దరిచాయి. కొన్ని కర్మకాండల్ని ఆచరించడా 
వికి లరతఉన్న కులం, కొన్నిటిని మాత్రమే ఆదరించటావికి లర్హతవున్న కులం కంటే స్థాయిలో 
ఉష్టతమువుతుంది. 


పలాలు హెచ్చు తగ్గులు నిర్ణయించడానికి మరొక ప్రధాన ఆధారం మంత్రాలు, వీటి 
విషయం చూద్దాం. హిందూమతం ప్రకారం ఒకే కర్మకాండ రెండు రకాలుగా ఆచరించడం 
కనిపిస్తుంది. 1. వేదంలో చెప్పిన విధంగా ఆచరించడం. 2. పురాణంలో చెప్పినవిధంగా 
ఆచరించడం. వేదంలో చెప్పిన విధానంలో కర్మకాండల్ని నిర్వహించడమంటే వేద మంత్రాలలో 
నిర్వహించడమనే అర్ధం. పురాణంలో చెపిన విధంగా కర్మకాండలు నిర్వహించడమంటే వురా 
'ణాల్లోని మంత్రాలతో కర్మకాందల్ని నిర్వహించటమునే అర్థం. హిందూమత గ్రంథాలు రెండు' 
రకాల, 1. నాలుగు వేదాలు, 2. పద్ధెనిమది వురాణాలు. ఏివన్టీ కూడా పవిత్ర మత గ్రంథాలుగా 
గౌరవాన్ని పొందుతున్నా, అన్నిటికీ సమానమైన పవిత్రతలేదు. వేదాలకు అత్యంత ఉన్న తమయిన 
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పవిత్రత వుంది: వురాగాలకు అతి తక్కువ పవిత్రత వుంది. ఈ మంత్రాలు ఈవిధంగా 
సౌంఘిక ప్రామాణికతకు అవకాశం యిచ్చాయనేది స్పష్టం. వేదంలో చెప్పిన నిధంగా కర్మకాండల్ని 
విర్వహించడం అనేది ప్రతి కులావికీ ఉష్ణవాక్కు తేవే విషయం గుర్తించ తగింది. మూడ 
కులాలకు పదహారు కర్మకాండల్లో ఒకటివి విర్వహించటావికి హక్కు వుంది. అయితే అనిర్వ 
హణలో. ఒక కులానికి వేదంలో చెప్పినవిధంగా, మరొక కులానికి పురాణంలో చెప్పిన విధంగా 
మాత్రమే .నిర్వేహించే అధికారం వుంది. తమ కర్మకాండల్లో ఒక కులం ప్రయోగించదగిన 
మంత్ర. విషయంలో వూర్వ రివాజు అలాగే కొనసాగుతుంది. "వేద మంత్రాలను ఉపయోగించే 
'పలర ఉన్నతమైన కులంగాను, వృరాణంలో చెప్పిన మంద్రాలు ఉపయోగించే కులం దానికంటే 
చక్కువదిగామా నిర్ణయించడం జరిగింది. 


మతంతో ముడివడిన వురోహితుణ్న రెండవ ఆధారంగా తీసుకుందాం. తమ కర్మకాం 
డలను నిర్వహించి వాటి పూర్తి ప్రయోజనాల్ని పొందాలంటే హిందూమతం ప్రధాన సాధనం 
వురోహితుడే. మత గ్రంథాల చేత వియమితుడైన పురోహితుడు బ్రాహ్మణుడు. కాబట్టి బ్రాహ్మ 
'లుడు తప్పవిసరైనవాదు. కానీ మత కర్మకాండలను విర్వహించడానికి కులంతో సంబంధం 
లేకుండా బ్రాహ్మణుడు. పాల్గొనటాన్ని పవిత్ర గ్రంథాలు అంగీకరించలేదు. ఏకుల ఆహ్వానాన్ని 
అంగీకరించాలి, ఏకుల ఆహ్వానాన్ని తిరస్కరించాలి అన్ను విషయం బ్రాహ్మణుని నిర్ణయానికి 
సంబంధించినదే. ఆతడు ఏ కుల కర్మకాండలను. పర్యవేక్షించాలి. వేటిని మానాలి. ఎప్పడో 
స్థిరపడిన ఆదారావికి సంబంధించినది ఈ వాస్తవమే-కులాల మధ్య ఏది ముందు ఏది వెనుక 
అనే విషయాన్ని నిర్ణయించడానికి ఆధారమౌతుంది. బ్రాహ్మణుడు మతోత్చవాలను నిర్వహించని 
కులం కంటే నిర్వహించే కులం ఉన్నతమైనదిగా గుర్తించడం జరిగింది. 


కులాల హెచ్చుతగ్గుల విషయంలో రెండవ ఆధారం వహవంక్లీ భోజనానికి సంబం 
ధించినది. వివాహ నియమాలు సహవంశ్తి భోజనాల నియమాలంతగా అంతరాల వ్యవస్థకు 
తావివ్వలేదు. కులాంతర వివాహం కులాంతర భోజనం- నీటి నిషేధించే నియమాల మధ్య 
తేడా ఉండటమే దీనికి కారణం. ఆ వ్యత్యాసం స్పష్టమైనదే. కులాంతర వివాహానికి నిషేధం 
గౌరవించతగిందే. కాదు... తప్పనిసరిగా పాటించనలపేంది కూడా, కానీ కులాంతర సహపంక్తి 
భోజనాలు నిషేధించడం వల్లి. అనేక కష్టాలు మొదలయ్యాయి. అస్మి పరిస్థితుల్లోను, అని 
క్రదేశాల్లోను దీన్ని ఖచ్చితంగా పాటించడం కుదరదు. మనిషి ఒక స్రాంతం నురచి మరో 
స్రాంతాసికి వలస వెళ్ళడం సహజం. వెళ్ళిన ప్రతి ప్రదేశంలోను తన కులంవార్షి వెలికి పట్టుకో 
వడం సాధ్యం కాకపోవచ్చు. ఒక్కో పర్యాయం కొత్త వ్యక్తుల మధ్య అతడు గడపవలపిన పరిస్థితి 
ఎదురవ్వవచ్చు. వివాహాం అనేది తొందర తొందరగా చేసేదికాడు. కాని ఆహార విషయం 
అలా కాదు. వెంటనే గ్రహించక (తినక) తప్పదు. తన కులం వ్యక్తి దొరికేవరకు వివాహం 
చేసుకోనని ఎవరైనా విరీక్షించవచ్చు. కానీ భోజనం విషయంలో అలా సాధ్యం కాదు గదా. 
అతడు తప్పకుండా ఎక్కడో ఒకచోట, ఎవరో ఒకరి ద్వారా ఆహారాన్ని స్వీకరించాల్సిందే. ఆలా 
ఆహారాన్ని స్వీకరిస్తే ఏ కులం నుంచి ఆహారాన్ని స్వీకరించాలనే ప్రక్ణ తలెత్తుతుంది. తన 
జలం కంటే తక్కున కులం నుంచి క్వీకరించకూడదు  అష్షది నియమం, ఇలా ఒక కులం 
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నుంచి మాశ్రమే ఆహారాన్ని క్వీకరించవచ్చునవి, మరొక కులం మంది స్వీకరించకూడదని 
నిర్ణయించే ఈవియమం ఎలా వచ్చిందో కనుక్కునే మార్గం ఏదీ లేదు. ఎంతోకాలం నుంచి 
ఆచరణలో. వున్న రివాజు కారణంగా ప్రతి హిందువుకి తాను ఏ కులం నుంచి ఆహారం 
స్వీకరించవచ్చు, ఏ కులం నుంచి స్వీకరించగూడదు అన్న విషయం తెలుసు. బ్రాహ్మణుడు 
అనుసరించిన నియమాన్టైబట్టి ప్రధానంగా ఈ విషయం విర్ణయింపబడింది. .డ్రాహ్మాణుడ 
'ఆవారాష్టిస్వీకరించడం లేక మానివేయడం అఆనేదాస్టిబట్టి కులాల హెచ్చుతగ్లుల్ని విర్ణయించడం 
జరిగింది. బ్రాహ్మణుడు ఆహారాన్మి, నీటిని స్వీకరించే విషయమై ఎన్నో నియమాలున్నాయి. ఈ 
సందర్భంగా వాటని చూద్దాం. 1. అతడు కొంతమంది నుంచి నీరు మాత్రమే స్వీకరించవచ్చు. 
ఇతరుల మంచి తీసుకోకూడదు. 2. నీటితో వండిన ఆహారాస్టి ఏకులం ఇచ్చినా. బ్రాహ్మణుడు 
తీసుకోకూడదు. 3. నూనెతో చేసిన ఆహార పదార్థాలను బ్రాహ్మణుడు కొన్ని కులాల నుంచి 
స్వీకరించవచ్చు. అంచేకాడు ఆ అహారం, నీరు తీసుకోటానికి ఉపయోగించే పాధ్రల విషయంలో 
ఎన్నో నియమాలున్నాయి. బ్రాహ్మాణుడు ఆహారాన్నిగాని, వీటిని గానీ మట్టితో చేసేన పాధ్రద్వారా 
కొన్స్‌ కులాల నుంది స్వీకరించవచ్చు. కొష్టి కులాల నుంచి కేవలం లోహసార్రలద్వారానో 
మిగిలిన వారి నుంచి గాజు పాత్రల ద్వారానో ఆహారాష్టి స్వీకరించవచ్చు. అతదు ఆహారాస్టి 
స్వేకరించని కులం కంటే నూనెలో వంటికాలను స్వీకరించే కలం ఉన్నతమైనది. ఆలాగే మట్టి 
పాత్రలో రీనుకున్న కులం ఉన్నతమైనది. వీటిని తీసుకోని కులం కంటే తీసుకున్న కులం 
ఉన్దతమైనది. అలాశీ మట్టిపాత్రలో వీటిని తీసుకున్న కులం కంటే పాత్రలో రీసుకున్న కులం 
ఉన్నతమైంది. ఈ రెందు కులాలు కూడా గాజు పాత్రతో తీసుకున్న కులం కంటే ఉన్నతమైనని, 
గాజు కళంకంలేని పదార్ధం (నిక్షేపం) కాబట్టి బ్రాహ్మణుడు తక్కువ కులాల నుంచి కూడా 
గాజుపాశ్రల్లో నీటిని స్వీకరించవచ్చు. కానీ "ఇతర లోహాలు కళంకాన్ని కలుగజేస్తాయి. పాద్ర 
అంటు లేక్‌ శుద్ధి ఆ పొరను ఉపయోగించే వ్యక్తి స్థాయికి సంబంధించివటువంటిది. ఆ 
స్థాయి వీటిని పాత్రద్వారా స్వీకరించే బ్రాహ్మాణుని యిస్టాయిష్టాలమీద ఆధారపడి ఉంటుంది. 


హిందూమతంలోని. కులాల అగ్రపీఠాధిపత్య వ్యవస్థలో కులం స్థానాన్ని, స్థాయిని నిర్ణ 
యించే కొని అంశాలు ఇవి. 


'ఉల వ్యవస్థలోని ఆంతరిక వ్యవస్థ ఒకానొక సామాజిక మనస్తత్వం ఏర్పడటానికి కారణ 
మయింది అనే విషయం గుర్తించతగినటువంటిది. సాంఘిక హోదాకి సంబంధించి వివిధకులాల 
మధ్య శత్రుత్వ భావనను కలుగజేయడం దానిలోని మొదటి విషయం. కులాల మధ్య అస 
వ్యాకరయిన ఆరోహణా క్రమాన్ని (క్రిందనుంచిపైకి) అవమానకరమైన అవరోహణా క్రమాన్ని 
(పైనుంచి క్రిందికి) కల్గించడం రెండో విషయం. 


వరష్టరం అసహ్యించుకునే, అవమూనపర్చుకునే ఈ విధమయిన సామాజిక మనస్తత్వాన్ని 
భారతదేశం వాడుకలో వున్న అసంఖ్యాకమైన సామెతలతో ఉదాహరణ పూర్వకముగా నిరూ 
పించవచ్చు. అలాంటి ఉదాహరణలకు పనికీవచ్చేవి నేను సేకరించినది. కొన్ని సామెతలు ఇవి 
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(ఈ సామెతలు రాత ప్రతిలో లేవు. సం.) 


ఈవిధమైన అసహ్యం, అవమానం కేవలం సామెతల్లోనే కాదు, హిందూ సాహిత్యంలో 
కూడా వీటిని చూడొచ్చు. సహ్యాద్రి ఖండం అనుపేరుగల ధర్మ గ్రంథాన్ని ఈ సందర్భంలో 
వేను ఉదహరిస్తాను. 


హిందూ పనిత్ర వాజ్మయంలో భాగమైన వురాణాల్లో ఇది ఒకటి. కానీ ఇతర వురా 
ణాల్లోని విషయం కంటే దీనిలో విషయం వూర్తిగా భిన్నమైంది. ఇది వివిధ కులాల- వుట్టు 
వూర్వోత్తరాలను గురించి చర్చిస్తుంది. ఆ విధంగా నిరూపించేటప్తడు. ఇతర కులాలకు ఉన్నత 
మూలార్చి. బ్రాహ్మణ కులానికి అవహ్యకరమైన వుట్టుకను కట్టబెట్టింది. ఇది మనువుపై తీర్చు 
కున్న డ్రరీకారమే. ఒక జాతిగా బ్రాహ్మణులను వీచేంగా. అధికేపీంంిన రచన" యిది. దీన్ని 
(వహ్యోద్రీ ఖండాన్ని) నాశనం చేయ్యమని సహజంగానే పీష్వాలు ఆదేశించారు. ఆ సర్వనాశనం 
మంచి కొన్ని ప్రతులు బతికి బయటపడ్డాయి. నేను వేయబోయే ప్రన్షుకు ముందుగా ఇంకొక్క 
వాస్తవాన్ని మీముందుంచుతాను. 


ఈనాటి హిందువులు సాధారణంగా మార్క్సిజానికి బద్ద వ్యతిరేకులు. వర్గపోరాట. సిద్ధాం 
తాస్టిచూపి వారు భయల్రాంతులవుతున్నారు. కానీ భారతదేశం. వర్గ సంఘర్షణల నిలయమే 
కాదు, పోరాటాల భూమి కూడా. 


అలాంటి వర్గపోరాటాల్లో అత్యంత రీ్రమైనది బ్రాహ్మణులకు క్షత్రియులకు మధ్య జరి 
గివటువంటిది. ఈ రెండం వర్ణాల మధ్య జరిగిన వర్గ పోరాటాన్ని ప్రావీన భారరీయ సారస్వతం 
చక్కగా చిత్రించింది. 


మొట్టమొదట. నమోదయిన సంఘర్షణ బ్రాహ్మణులకు, (రిముంక) క్షత్రియుడైన 
వేమడికి. మధ్య జరిగినటునంటిది. అత్రి వేంశానికి చెందిన అంగుదికి, మృత్యువు కుమార్తె 
అయిన సునీతకు వుట్టిన వాదు వేనుడు. తాత అయిన కాలుని (వయ్య) వర్ణ వంగ్రమించిన 
'అవగుణాలతో వేనుడు తన విధులను తోసిరాజని, కాను ప్రభావంతో మోహాదేశుడై జీవించాడు. 
వేదవిహిత కర్మల్ని నిరాకరించి ఆరాచకత్వాన్ని అయింద, మతారీతమైన జీవన విధావాన్ని 
నెలకొల్హాడు. వేనుడు. అతని పాలనలో వేదాధ్యయనం వషట్కారం లోపించాయి. యజ్ఞాలు 
మొదలైప్‌ కర్మల వల్ల లభించే హవిస్సులు గ్రోలటానికి దేవతలకు అవకాశం లేకపోయింది. “నేనే 
'వోతను! నేనే భోక్తమే! ఈ బలుల్కు హెిస్సులు నాకీ చెందాలి” లని వేనుడు. ఆజ్ఞాపించాడు. 
తవకులేని అధికారాలను తానే ప్రకటించుకొని ధర్మాన్ని అతిక్రమించి. ప్రవర్తిస్తున్న వేనపే దగ్గరకు, 
మరీచి నాయకత్వంలో బుషులంతా వెళ్ళారు. వేనునితో మరీచి “ఓ "వేనా! అధర్మాన్ని ఆచరిం 
చప. కొన్నేళ్ళు పట్టే యజ్ఞాన్నాకదాసి నిర్వహించ తలపెట్టాం. నువ్వు ప్రజాపతి అత్రి వంశంలో 
వుట్టిన వాడివి. ప్రజా సదెరక్షణకోసం జీవితం వినియోగది కావాలి. ఈ కార్య నిర్వహణలో 
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నీవూ పాలు పంచుకోవాలి” అన్నాడు. ఏది మంచో ఏది చెడో గ్రహించలేని మూర్భుడైన వేనుడు 
హేళవగా వారితో “ధర్మ విర్ణిశం చేయగలవాడు నాకంటే మరొకడు. ఎవడున్నాడు? ఎవడి 
ఆజ్ఞల్నో నేనెందుకు. పాటించాలి? జ్ఞాన సంవత్తిలో, సంసార నిర్వహణల్లో, శమదమాదుల్లో 
దృకషంలో, వర్యసాలనలో వారో వమన హాలు చూమ్మం వర కూరా? పర్వన్యప్టే 

తన్యానికీ, సనుస్త ధర్మాలకీ మూలకారకుణ్మ నేనే నన్న విషయం తెలుసుకోలేకపోతున్నారు. 
పరల “భూమిని తలక్రిందులు. చేయగలము. జలప్రరయాస్హి కలించగలిను. 
'భూమ్యాకాశాలను మూసివేయగలము'- తని అన్నాడు. అహంకారంతో కన్నుమినుగానికుండా 
విర్రవీగే వేనుని మాటలకు కోపగించుకున్న తవవ్పంవన్నులైన ఆ ముహార్షులు అరస్టే పట్టుని 
అతని ఎడమ తొడపై రుద్దారు. అప్పుడు ఆ తొడలోంచి నల్లని శరీర వర్ణంతో ఒక పొట్టివాడు 
వుట్టాదు. వాడు భయంభయంగా చేరులు జోడించి నిలబడ్డాడు. అప్పడు అత్రి వాడితో కూర్చో? 
(నష్షోదా). వేనుని కల్మషంలోంచి వుట్టి నీవు విషాద జరికి మౌలపురుషుడిని అవుతావు. 
అంతేకాదు. “ధివరో. (జాలరు)లకు మూలప్పురువుడివి. అవుతావు. ఆదే విధంగా. వింధ్య 
పర్వతప్రాంతాల్లో నివపించే అధర్మాభిమానులైన “తుభారులు" తుంబురులు వేనుని నుంచి 
వుట్టారు. ఆ తర్వాత శక్తి సామర్జ్యాలున్న ఆ బుషులు ఆగ్రహావేశాలతో నిప్త వుట్టించటానికి 
'అరణే చెక్కను రుద్దినట్టుగా వేని కుడిచేతిని రుద్దారు. వేనుని శరీరం నుంచి ప్రరస్థరిగా లర్షి 
తేజస్సుతో వృధువు జన్మించాడు.” 


“వేమని కొదుకు (వృధువు) చేరులు జోడించి మహర్షులతో ఇలా అన్నాదు. మహర్షు 
లారా! ప్రకృతి సిద్ధంగా విధివిర్వహణకు సంబంధించిన నియమూల గురించి వాకు తెలిసిందే 
మ నేమ్‌. వాటిని ఎలా అనులు చేయాలో వాస్తవంగా చెప్పండి. సందేహించకండి! 
మీరు నేను ఆచరించవలసిన విధులుగా వేటిని విర్దేశస్తారో తు.చ 'ెష్టకుండా అచరిస్తాన” 

అప్పడు జ మహర్షులు ఇలా అన్నారు. శీ విధి అయితే ఆజ్ఞాపంచడం జరిగిందో నీ 
'యష్టావిష్టాలతో సంబంధరే లేకుండా దానిని సంకోచం లేకుండా నిర్వహించు. అపై ప్రణుల్నీ 
సమానంగా చూడు. కామం, క్రోధం, తృష్ణ అహంకారం వీటికి దూరంగా వుండు ధర్మ 
మార్గం నుంచి ఎవడైతే భ్రష్టడౌతాడో ' వాణి నీ విధినిర్వహణలో భాగంగా భుజలలంతో 
అణవివేయి. మనో వాక్కాయ కర్మలతో నీ రాజ్యంలోని బ్రాహ్మణులను (వేదాల్లి) అనుక్షణం 
కాపాడు. శిక్షల లనుంచి బ్రాహ్మణుల్ని మినహాయిస్తానని ప్రమాణం చేయి. అలాగే వర్ణ సంకరం 
కాకుండా. చూస్తానని ఒట్టు పెట్టు బుషుల వేచ్చత్వంలోనీ దేవతలతో అప్పడు వేనువి వుత్రుడు 
ఇలా అన్నాడు. “మహర్షులారా!' దేవతలారా! నా గౌరవాన్ని అందుకోండి, వేదంలో చెప్పిన విధం 
గానే వేను. ఆచరిస్తామో జ్ఞాననిధి శుక్రుడు ఆతని వురోహిరుడ అయ్యాడు. వాలఫిల్యులు, 
సారక్వత్యులు అతని” అమాభ్యేలయ్యారు. మహర్షి పూజ్యుడ అగు గార్లు. అతని ఆస్థాన 
కార్తాంతికుడు (జ్యోతిష్కుడం) అయ్యాడు.” 


బ్రాహ్మణులకు, క్షత్రియరాజు వురూరవుడికి మధ్య జరిగిన పోరాటం- నమోదైన రెండన 
వృత్తాంతం. మహాభారతంలో ఆదిపర్యంలో దీని సంగ్రహ ప్రస్తావన కన్పిస్తోంది. 
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శఇళకు పుట్టిన రాజు వురూరవుడు. ఆ చక్రవర్తి భూమండలం మొత్తాన్ని, పదమూడు 
ద్వీపాలను, తవ శౌర్యశ్తితో జయించి పాలించాడు. ఆ వురూరవ చక్రవర్తి మదంతో కన్నుకానని 
వాడై బ్రావ్మాణులతో సంఘర్షణకు దిగాడు. బ్రాహ్మణులు అరిచిగీపెట్టినా మూవక వారి "ధనాన్ని 
కొల్లగొట్టాడు. నగొనట్రా. దోమేకున్నాడు. అపడ సకత్సునూరుడు బ్రహ్మలోకం మంది వచ్చె 
వురూరవనికి హితబోధ చేశాడు. అయితే పురూరవుడు దానిని భారరు చేయలేదు. అప్పడం 
మునులకు తీవ్ర ఆగ్రహం కలిగి రాజు ఉన్మత్తుడైపోగలడని శపించారు. ఈ విరాట్టురుషుడు 
(వురూరవుడు) ఊర్వశితో కలిసి అప్పటి వరకు గంధర్వలోకంలో వున్న అగ్నిని పవిత్ర కర్మకాం 
డలు నిర్వహించడానికి భూమికి తీసుకొని వచ్చాడు. అతడు (పురూరవుడు) దానిని మూడం 
భాగాలుగా చేశాడు. అవే. త్రేతాగ్నులు” 





నమోదైన మూడవ సంఘర్షణ బ్రాహ్మణులకు, నహుష మహారాజుకు మధ్య జరిగిన 
సంఘర్షణకు 'సంబంధించినటువంటదీ. మహాభారతం ఉద్యోగపర్వంలో ఈ కథ పూర్తి వివరము, 
అతో డేంది. ఆ కథ ఇది. 


'ఆవిధంగా దేవతల రాజైన ఇంద్రుడు- వృత్తామరుని సంహరించిన తర్వాత (వృత్తుడం 
లాహ్మాణుడుగా పరిగణింవబడడం చేత) బ్రహ్మహత్యా పాతకం చుట్టుకుంటుందేమోనని భయ 
డి దూరంగా పారిపోయి, ఒక వీటి మడుగులో దాక్కున్నాడు. అర్ధాంతరంగా ఇంద్రుడు 
మాయం కావడంతో గ్రరుకృర్యాలడు ర్రీవ్ర విఘాతమేర్దడింది. అధికార కార్యకలాపాలు. స్తంభిం 
చిపోయాయి. తీవ్ర సందిక్థంలో పదిన” బుషల్యు, దేవతలు మానవుడైన నహుషుని ఇంద్ర 

సింహాసనం అధిష్టించాల్చిందెగా కోరారు. మొదట్లో ఇష్టపడకపోయినప్పటికీ, అధికారమునేసరికి 
ఆశపడి వదలలేక మనసు మార్చుకున్నాడు. ఇంద్రపదవి చేపట్టాడు. అప్పటిదాకా ఎంతో గౌర 
'వంతో మంచిగా బ్రతికిన నహుషుడికి అనుకోకుండా లభించిన ఈ అధేకారం అహంకారాన్ని 
పెంచింది. విలాసాలు. పెరిగిపోయాయి. యాద్భర్భికంగా ఒకసారి ఇంద్రుని. భార్య అయిన 
ఇంద్రాణిని చూడడంతో నహుషుని కన్ను ఆమెమీద పడింది. ఎలాగైనా ఆమెను అనుభవించా 
లన కోరిక పెరిగింది. దీనికి భయపడిన ఇంద్రాణి దేవతా సంరక్షపడైన అంగిరస బృహస్పతిని 
శరణు కోరింది. పర పురుషుని భార్యను కోరడం మహా పాతకమని నహుషునికి బృహస్పతి 
నచ్చచెప్పడానికి ప్రయల్షించాడు. దానిని 'పెడచెవిని పెట్టి నవుషుడం “ఈ విషయంలో నేను 
ఇంద్రుడంత వీచుజ్టి కాన అని తన చర్యను పమర్ధించుకున్నాడం 


'బృవాస్తతితో నహుషుని వాదన ఇంకా ఈ విధంగా సాగింది. “పరమ పవిత్రుడైన గౌత 
ముని భార్య “అహల్యను ఇంద్రుడు చెరరినవుడు ఇంద్రుణ్నే మీరెందుకు వారించలేకపోయారు. 
తాను చూచిన ఏ స్త్రీని అయినా ఇంద్రుడు వదిలాడా? ఈ విషయంలో ఇండ్రుడంతటి 
ఆటరికాదు మరొకడు వున్నాడా? మోసాలు చేయడంలోను, ఎత్తులు చేభుడంలోను ఇంద్రుడు 
వంటి జిత్తులమారి ఇంకొకదున్నాడా? ఎందుకు దేవతలు ఇంద్రుడి ఆగడాలను సహించారుగౌ 
'అని నహషుడు ఆడిగాడు. దానితో దేవతలు ఇంద్రాణిని తీసుకు రావడానికి వెళ్ళారు. బృవాస్తతి 
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మాత్రం వట్టు ఏదువలేదు. అతని సలహాతో ఇంద్రాణి తను భర్తను వెతకడానికి వెళుతున్నానని 
నహుషుని కొంత గడువు అదిగింది. ఆమె అభ్యర్థనను నహుషుడు అంగీకరించాడు. నిశాదేవి 
సహాయంతో తన భర్తను వెదకడానికి ఇంద్రాణి 'పెయులుదేరింది. హిమాలయాల సమీపంలోని 
ఒక సరోవరంలో 'పద్మాలమాటున జిత్తులమారి ఇంద్రుడు దాక్కొని ఉండటం ఇంద్రాణి 
చూపింది. నహుషుని కోర్కె గురించి భర్తకు వివరించింది. అతని శక్తియుక్తులు ఉపయో 
గించి నహుషుని బారి నుంచి తనను రక్షించమని భర్తయైన ఇంద్రుద్ని ఇంద్రాణి అర్ధించింది. 
అయితే ఇంద్రునినుంచి ఎలాంటి అనుకూల ప్రతిస్థందన లభించలేదు. తొలుత కోంతపేవు 
ఆలోచించిన తర్వాత ఇంద్రుడు నహుషుని బారి "నుంచి ఇంద్రాణి బయటపడేందుకు ఒక 
పరోక్ష వ్యూహానికి సంబంధించిన సలహా ఇచ్చాడు. బుషులు మోస్తుండగా దేవతావాహనమైన 
పల్లకీలో తనను చేరితే సంగమానికి ఏవిధమైన అభ్యంతరం వుండదని నహుషునికి ఇంద్రాణి 
చెప్పటం ఈ వ్యూహం. డీనికంగీకరింరిన ఇంద్రాణి వహుషునితో-సర్వేశ్వరా! మీ మీద నాకున్న 
ప్రేమను మాటల్లో వర్ణించలేను. ఇంతవరకు ఇతరులెవ్వరికీ లభించని మహాదవకాశం మీకు 
అభించబోతుంది. * సప్త ప్త" ుషులే పల్లకీలో మిమ్మల్ని మోసుకొచ్చి నాకు జతచేయడం... ఓ ఆ 
ఊహే నాకు అమితానందాన్ని కలిగిస్తుంది... ఇలా సాగుతున్న ఇంద్రాణి పలుకులు నహుషుని 
మైనురపించాయి. తన కోరిక ఫలిస్తున్నందుకు తనను తాను అభివందించుకొని నహుషుడు 
ప్వగతంలో. ఇలా అనుకున్నాం, మహర్షుల చేతనే పల్లకీ మోయించబోయే పరాక్రమశాలి, 
నహుషా! నీ ధీరత్వం ఎంత గొప్పది. గతం, వర్తమానం, భవిష్యత్తు అంతా నీదే ప్రపంచమంతా. 
నీమీదే ఆధారపడి వుంది. నువ్వు ఆగ్రూస్తే ప్రపంచమే లేదు. దేవి ఇంద్రాణీ! సందేహం 
లేకుండా నీ కోరిక తీరుస్తాను. సప్త బుషులు బ్రహ్మర్యులు పల్లకీలో నన్ను మోసుకొస్తారు. వేచి 
ఉందు. అందాల రాశీ! తద్చష్టదేవరా! నా భాగ్యరాశీగీ ఈ "కథ ఇంకా ఇలా కొనసాగింది. 
'మదాంధుడం, దుండగుడు కామంతో కళ్ళు మూసుకుపోయిన వాడు, గుణహీనుడు అయిన 
నహుషుడు మహాత్ములైన మునీశ్వరుర్ని తన పల్లకీ మోయవలపిందిగా ఆజ్ఞాపించాడు. ఇంద్రాణి 
తిరిగి బృహస్పతి వద్దకుపోయి. తన ఆందోళన “వ్యక్తం చేయగా, బృహస్తతి ఆమెతో నహుషనికి 
తగిన శాస్త తప్పక జరుగుతుందని హామీ. ఇచ్చాడు. అహంకారంతో విర్రవీగిన నహుషుని పఠనం 
తప్పదని అందకు తాను ఎలాంటి త్యాగానికైనా సిద్దపడతావనీ చెప్పడంతోపాటు ఇంద్రుడు 
దోగి ఉన్న రవాస్య స్థావరాన్ని కూడా త్వరలో తెలుమకోగలుగుతానవి ఇంద్రాణికి ఊరడిరవుగా 
బృహస్థరి చెప్పాడు. పరువాత.. ఇంద్రుని జాడ తెలుసుకోవడం. కోసం. అగ్నిని పంపించడం, 
అగ్నితో కలిపి ఇంద్రుడురావడం. జరిగాయి. ఇంద్రుడొచ్చాక అతనులేని సమయంలో ఏయే 
సంఘటనలు జరిగాయో, ముఖ్యంగా నహుషుని వృత్తాంతం వగైరాలను- దేవతలు ఇలా 
వివరించారు. నహుషుని ఎలా. పతనమొందించాలా అసి కుబేరుడు, యముడు, సోముడు 
వరుణులతో ఇంద్రుడు మంద్రాలోచన చేస్తూ ఉండగా అగస్త్య మహాముని అక్కడకు వచ్చాడు. 
శత్రువైన నహుషుడు సతనం చెందాడని చెప్పి ఇంద్రుణ్ని అభినందించాడు. నహుషుడు చినరకు 
ఎలా పదవీభ్రస్టుడై పతనం చెందాడో ఈవిధంగా తెలిపాడు. 





“ముదాంధుడు మహాపాప అయిన నహుషుని ివ్యర్ణలూ, (రైవ్మర్యలూ వల్లకీమీద 
మోమకెళుతున్న సందర్భంలో వారు నహుషుని ఒక ధర్మ సందేహోన్ని తీర్చమని ఇలా అడిగారు 
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“వాసనా (నహుషా)! అసుర విజేతా! రాజును ఆహుతి చేసినవుడం పరించే బ్రాహ్మణాలు నీ 
అభిప్రాయంలో ప్రామాణికమైనవి అవువా? కాదా? గర్వాంధుడైన నహుషుడు 'కాదు' అని 
సమాధానమిచ్చాడు. అప్పుడు బుషీశ్వరులు “ఓయీ! అధర్మపరుడా! నీవు ధర్మాన్ని సాధించలేవు. 
మహర్షుల దివ్యవాణి నుండి వెలువడిన ఆ పాఠాలను మువీశ్వరులమైన మేము ప్రామాణికాలుగా 
గ్రహిస్తాము” అవి అన్నారు. ఈ విషయమై నవుషుడికీ బుషులకూ తీవ్ర వివాదం జరిగింది. 
ఆగ్రహించిన నహుషుదు నన్ను (అగస్త్యువి) తలపై కాలితో తన్నాడు. దానితో = నహుషుడి 
యళ, వుణ్యము తర్థలితంగా అభ్యుదయం నశించిపోయాయి. దానితో అతడు భబుకం 
ఏతుడై ఉండగా నేను కోపంతో ఇలా అన్నాను “వీవు మూఢుడవై వూర్వ మహర్షులు కూర్చిన 
పవిత్ర గ్రంథాలను అగౌరవపరిచావు. నీ పాదంతో తాడించావు. బ్రహ్మ సస్టిభులైన “మేహర్షులను 
వావాకులుగా చేశాను. కనుక కాంతి ఎహీనుడవై వుణ్యం కోల్లోయి దివి నుంచి భుీమీద 
వడి- పదివేల సంవత్సరాలు ఘోర సర్దమై పదిన్చుండం. ఆ తరేనాత మరల నీకు న్వర్గ ప్రొస్తి 
కలుగుతుంది.” అలా ఆ మూర్ధ నహుషుడు స్వర్గలోకం మందీ, దేవతాధిపత్యం నుంచీ 
'భ్రష్టుడై భూమిమీద కూలిపోయాడు, బ్రాహ్మణ శత్రువు పరాభూతుడైనాడు. 'కనుక ఇంద్రా! ఇక 
అభ్యుదయం పొందగలము. ముల్లోకాలను స్వాధీనపరచుకొని లోకులను కాపాడు, స! 
ఇంద్రియ నిగ్రహం సాధించి శత్రుజయం పొంది మహర్షుల దీవెనలతో లోకపాలనచేయి.” 





ఇక నాల్గవ వృత్తాంతం. నిమిరాజుకు బ్రాహ్మణులకు మధ్య జరిగినటువంటిది.. ఆ 
సంఘర్షణకు సంబంధించిన కథనాన్ని విష్ణు వురాణం ఈ విధంగా వివరించింది. 


వేల సంవత్సరాలు కొనసాగే ఒక యజ్ఞాన్ని చేయటానికి పదార్థాలన్నీ సమకూర్చుకొని 
లవి వశష 'వోత (యజ్ఞ విర్వాహాకుదు)గా పిలిచాడు. నిమి అంతకు వూర్వమే 
'ఐదునరిదల సంవత్సరాలు పట్టే యజ్ఞార్ని ఇంద్రునికి నిర్వహించడానికి ఒ్తకున్నానవీ, అందువల్ల 
ముందుగా దానిని పూర్తిచేసి తర్వాత పేస్తానఏ వశిష్టుడు చెప్పాడు. దాని నిమి ఏమీ. బదులే 
వ్వలేదు. వశిష్టుడు దానిని అంగీకారంగా భావించి వళ్ళిపోయాడు. అతను తిరి వచ్చేటప్పటికి 
ఏమి గౌతముడు మొదలైన వాళ్ళతో యాగకార్యం చేయించుకోవడం వశిష్టుడు చూశోడు. 
(గౌతముడు కూడా పశిష్టునివలె ఒక బ్రాహ్మాణ బప తాను తిరిగి వచ్చిన తరువాత 
వూర్తిచేస్తానని మాట ఇచ్చినప్పటికీ దానిని శ్రోపివేసి గౌతముడు హోతగా యజ్ఞాన్ని 
విర్వహించడం వశిష్టునికి తీధ్రమైన ఆగ్రహం కలిగించింది. ఆ సమయంలో నిమి. విర్రిస్తున్నాడు. 
దీన్ని అవమానంగా భావించిన వశిష్టుడు నిమిని “అశరీరుదు” (విదేహుడు)వు కమ్మని శపిం 
చాడు. ఈలోవు నిద్రనుంచి మేల్కొన్ల విమి వశిష్టుని శాసం గురించి తెలుసుకొని ఎలాంటి 
హెచ్చరిక చేయకుండానే శపించడాన్ని తీవ్రంగా పరిగణించి ఆలాంటి శాపాన్ని తాను వశిష్యునికి 
ఇచ్చి మరణించాడు. గౌతముడు నిమి శరీరాన్ని (మానెలో) చెడకుండా భద్రపరిచి యజ్ఞాన్ని 
వూర్తికావించాడు. యజ్ఞం విరంతరం హవిర్భాగాన్ని అందుకోవడానికి వచ్చిన దేవతలు నిమెని 
గ బ్రతికేంచడానికి * మక్కువచూపారు. కాని నిమి అందుకు అంగీకరించలేదు. అయితే 
అతని కోరిక మేరకు దేవతలు అతని ప్రాణం కన్నులలో నిలిపారు. ఫలితంగా అప్పటి నుంచి 
ప్రాణులు ఎన్టడు కళ్ళుమూసి తెరవడం సంభవించింది.” (నిమిషము - ప్పపాటు) 





60 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు- ప్రనంగాలు, 





'బ్రావ్మాణులకు సుముఖ మహారాజుకు మధ్య జరిగిన వంఘర్షణను మనువు పేర్కొ 
డు. కాని దీవికి సంబంధించిన వివరాలేమీ లభించడంలేదు. 
న్నా 


బ్రాహ్మణులకు క్షత్రియులైన రాజులకు మధ్య జరిగిన సంఘర్షణలకు సంబంధించిన 
వృత్తాంతాలు ఇవి. బ్రాహ్మణులు క్షత్రియులు రెండు జాతులుగా పోరాదుకోలేదని వీటినిబట్టి 
ఊహాంచకూడదు. ఎందుకంటే రాజులతో జరిగిన పోరాటంకంటే భిన్నమైన ఈ రెండు వర్గాల 
సంఘర్షణను సందేహానికి అస్కారం లేని విస్తారమైన చారిశ్రక ఆధారాతో నిరూపించడం 
జరిగిందీ. దీవికి పంబంధించిన 'మూడు ఉదాహరణలు ఇస్తున్నాను. 


మొదటిది ఇద్దరు వ్యక్తుల మధ్య అంటే క్షత్రియుడయిన విశ్వామిత్రునికి బ్రాహ్మణుడైన 
వశిష్టునికి మధ్య జరిగేనటువంటిది. క్షత్రియుడు. ద్రహ్మర్షి పదవిని పొందాలని అశంచటంలో 
వీరిద్దరిమధ్య సంఘర్షణ తలయెల్తింది. ఈ కథ రామాయకింలో ఈ క్రింది విధంగా కద్దిస్తోందిః 


“విశ్వామిత్రుని వంశవృక్షం. చాలా పెద్దది. ప్రజాపతి కొడుకు కుశుడు. అతని కుమా 
రుడు కుశవాభుడు. ఇతని కొడుకు గాధి. గాధి కొడుకే విశ్వామిత్రుడు. ఆ విశ్వామిత్రుడు 
వేలకువేలు. సంవర్చరాలు రాజ్యాన్ని పరిపాలించాడు. ఒకసారి ఆతను భూ ప్రదక్షిణ చేస్తుండగా 
వశిష్టుని ఆశ్రమం. కస్టించింది. ప్రశాంత వాతావరణం, శాంతం మూర్తీభవించిన మహ 
రలు, సన్యాసులు. భత్తలతో కరకరలాదుతుష్ట అర్ధము గ్రాంగణంలో విశ్వామిత్రుడు అడుగు 
పెట్టాడు. వశిష్టుడు ఆతని పరివారం విశ్వామిశ్రుణ్ని ఎంతో సాదరంగా ఆహ్వానించారు. బ్రహ్మ 
వుత్రుడ్షైన వశిష్టుడు విశ్వామిత్రునికి ప్రత్యేక మర్యాదలు. చేయించాడు. మృష్టాన్న భోజవానికీ 
అవసరమైన అన్ని తిను బండారాలను సమకూర్చిన కామధేనువు (ఆవు) పై విశ్వామిత్రుని కన్ను 
పడింది. లక్ష (మామూలు) ఆవులను యిస్తాననప్పటికి వశిష్టుడు కామధేనువును ఇవ్వడానికి 
అంగీకరించలేదు. దానికి విశ్వామిద్రుడం కామధేనువు రచ్నంలాంటిి. రద్నాలన్మీ రాజులసాత్తు 
'కమక ధేనువును పొందే హక్కు తనకుందని వాదనకు దిగాడు. కామధేనువుకు ఖరీదు కట్టడం 
వశిష్టుత్ని బాధించింది. విశ్వామిత్రుడు ఎన్నో రకాలుగా బేరసారాలు చేసాడు. అయితే అవేమీ 
ఫలించలేదు. అతనికి కోపం తారాస్థాయికి చేరింది. కృతఘ్నుడుగా వ్యవహరించాడు. బలనం 
తంగా కానుధేనువును తోలుకు పోయోడు. కానీ కామధేనువు కట్లు తెంచుకొని పారిపోయి 
తిరిగి వశిష్టుని ఆశ్రమానికి చేరింది. తనను త్యజించడానికే వూనుకొన్నాడనీ (ఆకానుధేనువు) 
వశిష్టుల. వీందించెంది. “నిన్ను వదిలించుకోవాలన్షు ఉద్దేశం నాలో ఏమాత్రం లేదు. కానీ 
ఏం చేయను, విశ్వామిత్రుడు క్షత్రియుడు. కనుక నాకంటే శక్తిమంతుడు” అని వశిష్టుడు 
'ధేనువుతో చెప్తాడు. అవుడు కామధేనువు కల్పించుకుని ఉబ్రాహ్మణులకంటే. శ్తీమంతులెవ్వరూ. 
లేరు. వారి శేక్తి అనంతమైనది. దైవజ్ఞనుయింది.. క్షత్రియులు. వీరి ముందు. దిగదుదువ్లు 
ఇంత అని చెప్పలేనట్టిది బ్రాహ్మణుల బలం. విశ్వామిత్రుడు వీరుడు కావచ్చు. కానీ మీకంటే 
నప్పవాడేమీ కొడు. మీ క్తి అవూర్వమైంది. వము ఉపయోగించండి. బ్రాహ్మణీక సర్వశక్తి 
'ఆవహింపచేసుకుని విశ్వామిత్రుణ్తి పీచమణిపిస్తామ” అని శపథంచేసి తన (కామధేనువు) శక్తివి 


హిందూమతం-తాల్వికత a 





వివియోగియడం ప్రారంభించింది. అది తవ శరీరం నుంచి వందమంది మల్లులను స్పష్టించి 
విశ్వామత్రునిపైకి ఉసిగొల్లింది. వారు విశ్వామిత్రుని దుంపనాశనానికి  ఒడికట్టారు. అయితే 
అతని ధాటికి నిలువలేక మరణించారు. ఏవిధ ఆయుధాలను ధరించిన శకులను, యవనులను, 
కానుధేనును ఆ తరువాత సృష్టించి విశ్వామిత్రునిపైకి పంపింది. విశ్వామిశ్రుని సైన్యాన్ని వారు 
తుదముట్టించారు. వారిని కూడా విశ్వామిత్రుడు మట్టికరిపించాడు. ఈసారి యుద్ధకళలో ఆరి 
తేరిన నివేద తెగల బలశాలురను కామధేనువు సృష్టించింది. వారంతా మూకుమ్మడిగా దాడిచేసి 
విశ్వామిత్రుని సర్వ సైన్యాలయిన కాల్బలం, అశ్వబలం, గజబలం మొదలైన వాటిని నాశనం 
చేశారు. విశ్వామిత్రుని సంతతి అయిన వందమంది వశిష్టుని ఆశ్రమంపై దాడిచేసి హింసకు 
వూనుకున్నాడు.. వశిష్టుని మహిమతో వారంతా మాడి మపైపోయారు. దీంతో చలించిన 
ఏిశ్వామిత్రుడం మిగిలిన తన కుమారుల్లో ఒకనికి రాజ్యభారం. అప్పగించి. హిమాలయాలకు 
తపస్సు చేసుకోవడానికి వెళ్ళాడు. మహాదేవుని అనుగ్రహం వలన ఎలాంటి. వాడివైనా జయిం 
చగలిగిన శప్తు అస్తు విద్యలను వేర్చుకోవడంతోపాటు మహాదేవుని నుండి అపూర్వ శక్తికలిగిన 
ఆయుధాలను పొందాడు. వేరుగా వశిష్టుని ఆశ్రమానికి వచ్చి దానిని. సర్వనాశనం చేశాడు. 
అక్కడ జీవిస్తున్న వారిని పాఠద్రోలాడు. తీవ్ర ఆగ్రహం చెందిన వశిష్ణుడు తన బ్రావ్మాణీక శక్తితో 
ఏళ్వామిత్రుణ్ని శపించచోయాటం. విశ్వామిత్రుడు కూడా తన ఆయుధాన్ని వేశాదు. బ్రాహ్మణనక్తి 
ముందు ఎలాంటి ఆయుధం పనిచేయదని వశిష్టుడు చెప్పడం, దావిని విశ్వామత్రుడు హేళన 
చేయడం, వారిరువురు తమ తమ బలాబలాలు ప్రదర్శించడం అనివార్యనుయ్యింది. నిప్తను 
నీరు ఆర్థినట్లు క్షత్రియ శక్తిని బ్రాహ్మణ మహిమ ఓడిస్తుందని. వశిష్టుడు అన్నాడు. తపస్సు 
ఫలితంగా తనకు లభించిన శక్తి ఆధారంగా శివుడు, విష్ణువు, కాలము, వరుణుడు బ్రహ్మా 
మొదలగు శక్తుల్ని విశ్వామిద్రుడం వశిషునిపైకి వదిలాడం అయితే అత్యంత మహిమోమేతము, 
శశిసంవన్నము అయిన బ్రహ్మాస్త్రాన్ని వశిష్థని పైకి. వదిలాడు. దాన్ని కూడా వశిష్టుడు ఎదు 
ర్కొన్నాడు. అంతే కాదు తన విశ్వరూపంతో వశిష్టుడు విశ్వామిత్రుని గడగడలాడించాడు. 
యముని వజ్రాయుధాన్ని సృష్టించి విశ్వామిత్రునిపైకి విసిరాడు వశిష్టుడు. గగ్గోలు. పెట్టాడు 
విశ్వామిత్రుడు. బ్రాహ్మణ శక్తీముందు క్షత్రియ శక్తి దిగదుడంపేనవి అంగీకరించే స్థితికి వచ్చాడు. 
'బ్రావ్మాణ్య మహిమ. ధాటికి ఎంతో శక్తివంతమైన ఆయుధాలు కూడా నాశనమయ్యాయి. కదా! 
పని ఆశ్చర్యపోయాడు. 


విశ్వామిత్రునికి ఏమీ పాలుపోలేదు. ప్రత్యామ్నాయాలుగా, రెండు మార్గాలు కనిపిం 
చాయి. ఓటమిని అంగీకరించడం ఒకటి, తనదైన బ్రాహ్మణీక శైలిని అభివృద్ధిచేయడం మరోటి. 
రెండో మార్గమే ఎన్నుకోక తప్పింది కాదు. ఈ స్థితికి కారకుడైన వశిస్టునిపై కారాలు నూరాడం, 
తన నిస్సహాయతను నిందింుకున్నాడు. తాన తీసుకున్న నిర్ణయాన్ని అమలు పరిచే కార్యంలో 
భాగంగా సతీపమేతుడై దక్షిణాదిని పర్యటించాడు. వెయ్యేళ్ళు గడిచాక బ్రహ్మా ప్రత్యక్షమై రాజర్షి 
హోదాను అతనికి ప్రసాదించాడు. తాను ఇంతవరకు కఠోరంగా చేసిన తపస్సుకు ఇదేనా ఫలం 
అని. విశ్వామిత్రుడు నిరుల్పాహుడయ్యాడు. ఎంతో దుఃఖించాడు.” 


ఈ వ్యక్తుల మధ్య లేదా వీరి పేళ్లనే కలిగిన మరొకరి మధ్య వేరొక విషయమై జరిగిన 
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సంఘర్షణ నమోదై కిస్తోంది. 


తక్షక. వంశంలో వుట్టిన ్రిశంకుడనే రాజుకు బొందితో వ్వర్గానికి పోవాలనే కోరిక 
వుట్టింది. ఆందుకోవం ఏదైనా యజ్ఞం చేయాలని అనుకొని, వశిష్టి మేనిని పిలిపించి రన 
కోరిక తెలిపాడు. వశిష్టుడు అది జ కాదని చెపి మందలించాడు. వశిష్టమహర్షి నిరాకరించి 
నందువల్ల త్రిశంకుడు బయలుదేరి దక్షిణదిక్కుగా “ప్రయాణించి తపోదీస్తులో వెలుగొందుతున్న 
వశిష్టుని "కుమారులు. నూర్గురను చూశాడు. అత్యంత వినయ. విధేయతలతో వారికి నమ 
స్కారములు చేస మా ఇర్ర్వాకు వంశీయులందరికి పురోహితులు మీరే “ నేనాక యజ్ఞాన్ని 
తలపెట్టాను. మీ తండ్రి వశిష్టుడు ఆది శక్యం కాదన్నారు. మీరు గురువుశ్రులు. నామ 
జ్ఞాస్తి మీరీ చేయించాలి. నన్ను అనుగ్రహించండి. నేను బొందితో స్వర్గానికి పోతే చాలు” 
అని అన్నాడు. వారి నుంచి కూడా త్రిశంకుడు అదేవిధమైన ప్రతిఘటనను ఎదుర్కొన్నాడు. 
“మూర్భుడా! ఇక్వాకులకు వశిష్ట మహర్షి వృరోహితుడు.మీకు ఆయన పరమ గురువు. ఆయన 
సత్య ప్రీతశ్రవుడు. ముల్లోకాలను యేజ్ఞాలు చేయించటానికి ఆయన. ఒక్కడే సమర్థుడు. 
ఆయన కాదు" అష్ట తరేవాల్‌ మరొకరిని నీవు ఆశ్రయించడం ఏమిటి? ఆయన మాటలకు 
నీవు కాదుగదా మేము కూడా అతెక్రమించకూడదు. ఆయన అశక్యం అను తరువాత యజ్ఞాన్ని 
మేము చేయించగలనుని ఎలా అనుకున్నావు? మేము ఆయవను అవమానిస్తామా? రాహి! 
నీకు మలి పోయింది. వెంటనే తిరిగి ఇంటికి వెళ్ళిపో” అని అన్నారు వశిష్టుని కుమారులు. 
వాళ్ళ మందలింవులకు త్రిశంకుడు-గురువులు నన్ను తిరస్కరించారు. గురువుత్రులు మీరు 
కూడా. తిరస్కరిస్తున్నారు. ఇక మీ పెద్దరికానికి ఇంతటితో స్వస్తి నేను ఇక మరో పురోహితుణ్న 
చూనుకొంటాను-లని ధిక్కరించాడు. ఇది అవమావంగా తోచింది. వశిష్టుని కుమారులకు 
ఘోరంగా తోచింది. అందులోను వశిష్ట మహర్షి ఆంతటివాణ్ని వదులుకుంటాను అని 
అనటంతో కోపంతో మండిపడి ్రిశంకును. ఛండారీడవు కమ్మని శపించారు. తెల్లవారేసరికి 
'త్రశంకువనికి ఛండాల రూపం వచ్చింది. 


ఎంతో బాధతో బ్రిళంకుడం (దక్షిణ దిశలో నివశిస్తున్న) విశ్వామిద్రుడి దగ్గరకు వెళ్ళాడు. 
సదాచార సంపన్నుడైన శ్రిశంకువి స్థితికి జాలిపడి విశ్వామిత్రుడు “వేను విన్ను" కాపాడతాను 
యజ్ఞం చేయిస్తాను. నీ గురువులు నిన్ను ఏ ఛండాల రూపం పొందమని శపించారో ఆ 
ఛండాల రూసంతోనే నీవు స్వర్గానికి పోయేటట్లు చేస్తాను. శరణం ఇవ్వగల విశ్వామిత్రుడి దగ్గ 
రకు చేరావు కాబట్టి స్వర్గం నీచెంత చిక్కింది ఆనే అనుకోవచ్చు” అన్నాడు. యజ్ఞ జ్ఞ నిర్వహణానికీ 
అవారమయ్యే పకల సెంభారాలను పమకూర్చమని ఆజ్ఞాపించాడు, యజ్ఞానికి విశ్వామిత్రుడు 
తవకుటుంబ సభ్యులతో పాటు నుహర్యలందరినీ ఆహ్బానేంచాదు. బుషులేను ఆహ్వావించటా. 
నికి వెళ్ళిన విశ్వామిత్రుని శిష్యుడు తిరిగి వచ్చి తమగురువుతో ఇలా అన్నాడు. “స్వామీ మీ 
ఆజ్ఞ ప్రకారం సమస్త దేశాల బ్రాహ్మణులు వచ్చి వున్నారు. మహోదయుడి (వశిష్టుడు) ఆతని 
నూరుగురు కొడుకులు మాత్రం మేము పిలువగానే కోపంతో మండిపడి “యజ్ఞం చేపీవాడు 
ఛండాలుడు. చేయించేవాడు క్షత్రియుడు. ఆ యజ్ఞ హవిస్సును దేవతలు ఎలా భక్షస్తారు? 
విశ్వామిత్రుడి మాట విని ఛండాలానం భుజించే బ్రాహ్మీణోత్తములు వ్వుర్గావికి ఎలా వెళ్ళు గలు 
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ుతారు' అని కళ్ళు ఎర్ర చేస్తూ విష్టూరోక్తులు ఆడారు” అని చెప్తారు. విశ్వామిత్రుడికి కోవం 
వచ్చింది, “వశిష్టుని కుమారులు బూడిదైపోవాలి. హీన కులస్తులుగా ఏడం వందిల' జన్మలెల్తాలి, 
మహోదయుదు (వశిష్టుడు) విషాదుడు (కిరాతకుడు)గా మారాలి అవి. శపించాడు. ఈ 
విధంగా విశ్వామిత్రుడు వాశిష్టులను శపించి తన శాపం అప్పడే ఫలితాన్నిచ్చిందని తెలిసికొని 
అక్కడ అస్తరు సమావేశమైన మహర్షులతో గ్రిశంకుడి వృత్తాంతం చెపి దాని కోసం నేను 
యజ్ఞం చేయదలచానని చెప్పాడు. కోపంలో అగ్మీహోత్రుని వంటివాడు అయిన. విశ్వామిత్రునికి 
'బుమేలందరూ. భయపడి అతను చెప్పినట్లు చేయటానికి చీర్మానించు కున్నారు. ఆ మహా 
యజ్ఞానికి. విశ్వామిత్రుడు యాజకుడు) మంద్ర. కోవిదులు అయిన వారంతా బుల్విజులు, 
అందరూ కలసి యజ్ఞాన్ని యథావిధంగా నిర్వహీంచారు. వారి వోరి హవిర్భాగాలను తీసుకొని 
పోవడానికి విశ్వామిత్రుడు దేవతలనందర్షీ చాలాసేవు ఆహ్వానించాడు.కాని ఒక్కరూ రాలేదు. 
అప్పడు విశ్వామిత్రుడు కోపావేశంతో ప్రవము (హోమంచేపేచెట్టు) చేత్తో పట్టుకొని ఓ ర్రిశంకా! 
ఈ యజ్ఞం. ఏప్పలం అయిపోతే పోనీ! ఇక నా ప్రభావాన్ని చూపిస్తాను. బొందితో పోవడానికి 
ఎవ్వరికీ వీలుకాని స్వర్గానికి విన్ను ఇప్పడే పంపిస్తాను అంటూ “నాస్వార్డిత తపస్సుకు. ప్రభానం 
ఉన్నట్లయితే ఈ ద్రెశరకు మహారాజు ఇప్పుడే స్వర్గానికి వెళ్ళిపోవాలో అవి ప్రతిజ్ఞ. చేశాడు. 
అవ్హడు అక్కడ ఉన్న వాళ్ళందరూ చూస్తుండగానే త్రిశంకు మహారాజు స్వర్గానికి వెళ్ళిపోయాడు. 


స్వర్గానికి చేరిన 'త్రిశంకువుతో దేవేంద్రుడు “త్రిశంకూ! నీవు గురుశాపోపహతుడవు, 
వీవు ఈ దేీలోకంలో ఉండటానికి వీలులేదు. మళ్ళీ భూమి మీద తల కిందులుగా పడిపో 
అవి ఆజ్ఞాపించాడు. అప్పుదు. ఫ్రిశంకుడు భూమి మీద తలకిందులుగా పడిపోతూ మహా 
మువీ! రక్షించు, రక్షించు అంటూ కేకలు పెట్టాడు. ఆ కేకలు విశ్వామిత్రుడు విన్నాడు. 
అతనికి కోపం కట్టలు తెంచుకుంది. “ఏలు అక్కడే నిలు) అని అంటూ తేన తపోబలంతో 
ఆ థ్రిశంకువును నేలమీద పడకుండా అంతరిక్షంలోనే విలిపివేశాడు. మహర్షుల మధ్యలో 
ఉన్న వశ్వామిత్రుడు అప్పడు. రెండవ బ్రహ్మ వలె అంతరిక్షంలో త్రైశంకువు ఉన్న దిక్కులో 
మరో. స్వర్ణాన్ని సృష్టించటానికి పూనుకున్నాడు. అప్పటికష్టకే దక్షిణ దిక్కున వేరే సన్తర్యలనూూ 
వక్షత్రాలనూ “సృష్టించాడు. ఆయన కోపం అంతటితో ఆగలేదు. మరొక ఇంద్రుణ్ని స్పష్టించేడమా 
లేక ఇంద్రుణ్నే లేకుండా చేయటమా అని ఆలోచిస్తూ తక్కిన దేవతలను ప్పష్టించడానికి పూను 
కొన్నాడు. దాంతో రుషులు, దేవతలు అసురులందరూ భయభ్రాంతులై విశ్వామిత్రుడి దగ్గరకు 
'పరిగేత్తుకు వచ్చారు. అతనికోపాన్టి ఉపశమెంప చేస్తూ “ఓ మహానుభావా! తమకు తెలియంది 
ఏమీలేదు. త్రిశంకు మహారాజు. గురుశావి గతుడు కాబట్టి దేవలోకంలోనికి రాదగిన వాడు 
కాడంో అని - చెప్పారు. ఓ దేవతలారా! నేను ఈ బ్రికంకువున దేహంతో స్వర్గానికి పంపిస్తాను,అని 
ప్రతిజ్ఞ. చేశాను. నా ప్రతిజ్ఞ వ్యర్థంకారాదు. మీరు ఉంటూ ఉన్న స్వర్గంలో ఈ త్రిశంకువు 
ఉండటానికి మీరు వీలు కాదు ఆవి అంటున్నారు. కనుక ఇపుడు ఈయన ఉష్ణ ప్రదేశం స్వర్గం 
కావాలి. నేను సృష్టించిన ఈ నక్షత్రాలు మొదలైనవన్నీ సుస్థిరంగా ఉండాలి. ఇందుకు మీరు 
ఒన్హకోవాలి అని అన్నాడు. అందుకు దేవతలందరూ అంగీకరించి “మహామునీ మీరు సృష్టించిన 
నక్షత్రాలు అనీ జ్యోతిర్మండలానికి వెలుపల శాశ్వతంగా ప్రకాశిస్తూ ఉంటాయి. బ్రిశంకుడం 
గురు శాపోపహతుడు కనుక వీటి నదును తలక్రిందులుగా ఉంటాడు. అయినప్పటికీ దేవ 
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సమానుడుగా తేజరిల్లుతూ ఉంటాడు. ఈ ఇక్ష్వాకువు కృతార్థుడయి స్వర్గలోకంలో ఉన్నవాడివలె 
శ్రర్తతో ప్రకాశిన్దూ ఉంటే ఈ జ్యోతులు అన్టీ ఆయనము. తీనుంరించెకొని ఉంటాయి” అని 
చెప్పి. విశ్వామిత్రుణ్ని స్తోత్రించారు. అందుకు విశ్వామిత్రుడు అంగీకరించాడు.21 


ఆ యజ్ఞం పరిసమాస్తమయి పోయింది. దేవతలూ, మహర్షులూ ఎవరి దోవన 

వళ్ళి పోయారు. తర్వాత విశ్వామిత్రుడు, ఆ తపోవనంలో ఉష్పవారు రెందరితోనూ తాను దక్షణ 
దిశకు. వచ్చిన తరువాత తేన తపస్సుకు గొప్ప విష్ణుమేర్దడందన్కీ ఇంకొక దిక్కుకు. పోయి 
తపస్సు చేసుకోవడం మంచిది అనీ పడమట దిక్కున" విశాలమయిన తపోవహేలున్నాయనీ 
అక్కడ పుష్కర తీర్దాన ముఖంగా తపస్సు చేసుకోవచ్చునవీ చెప్తే అనుచరులు అందరితోనూ. 
ప్రయాణమయి పడమ్‌టి దిక్కుగా సాగిహాయివాడం. 'ఫలమూతాలను మాత్రమే ఆహారంగా 
చేసుకొని మహోగ్రంగానూ అనివార్యంగానూ విశ్వామిత్రుడు తిరిగి తపస్సు "ప్రారంభించాడు. 
ఇక్కడ మరలా కథనానికి అడ్డంకి వచ్చింది. మరోక కథ మొదలైంది. అది లంబరీషుడి కథ, 
అంబరీషుడు అయోధ్య రాజు. రామాయణం ప్రకారం అతను ఇక్ర్వాకునికి ఇరవై ఎనిమిదో తరం 
వాడు, ర్రిశంకుడు ఇరవైరెండో తరంవాడు, శ్రిశంకుడికీ, అంబరీషుడికీ ఇద్దరికీ కూడా సను 
కాలికుడై విశ్వామిత్రుడు ఎస్టూలేనంతగా దేదీప్యమానంగా వెలుగొందాడు. ఆ కథ ప్రకారం" 
అంబరీషుడు ఒక యజ్ఞం వేయడం నం ఆరంభించాడు. ఆ యజ్ఞం జరుగుతుండగా. దేవేంద్రుడు 
యజ్ఞవశువును దొంగిలిరిచుకునిపోయాదు. ఆ పశువు కవబడరుండా పోయినందువల్ల వురోహి 
తుడు 'ఓరాజా! నీవు పరాకుగా ఉన్నందువల్ల నీ యజ్ఞ పశువును ఎవరో ఎత్తుకొనిహోయారు. 
ఈ దోషం నిన్ను నాశనం చేసినేస్తుంది. ఇందుకు ప్రాయశ్చిత్తం చాలా కష్టమయింది. కాబట్టి 
యజ్ఞకర్మను ఆరంభంచేసేలోవల యజ్ఞ పశువుని కానీ ఆ పశువు దౌరక్కపోయినట్జెతే జక 
నార పశువును కానీ వెంటనే పట్టుకొని అన్నాడు ఆ రాజర్సి అంబరీషుడు యజ్ఞ పశకోసం 
ఎంతగా వెతికినా ఫలితంబేకపోయింది. చివరకు అతడు. బ్ఞైగతుంగము అనే పర్చత ప్రదేశంలో 
భార్యావుత్రులతో ఉంటున్న బ్బను వంశజుడు బ్రాహ్మణుడైన బుీక మహర్షిని చూశాడు అంబ 
రీషుడు ముచీకుని అతని ముగ్గుకు కుమారుల్లో ఒకరిని యజ్ఞపశువుగా తనకు విక్రయించమని 
అడిగాడు. ఇందుకు ఒక. లక్షోవులను ఇస్తాన అన్నారు. “రోజా నీవు ఏమి ఇచ్చినా నా పెద్ద 
వూ 'యుదీకుడం.' అతని భార్య అది వని “ఓ రాజా! మహాభాగుదం 

పెనిమిటి. పెద్ద సిల్లవాణ్ని అమ్మను అన్నాడు. కడగొట్టువాల్డి అమ్మటానికి నేమ ఒస్పకోను. 
మడి సాధారణంగా తండ్రికి పెద్దపిల్లవాడంటే ఇష్టముంటుంది. తల్లికీ క కడపటివాడిమీద 
మోజు ఉంటుంది. అందువల్ల పసివాణ్షే నేను అట్టిపెట్టుకంటాను' అంది. తల్లిదండ్రులు 
చెప్తున్న వానిని వింటూ ఉన్న 'సేడిమి వాడు శునళ్ళివుడు కీరాజా! అట్లయితే మధ్యవొల్డే నన్ను 
వారు అమ్మినట్లే ఎంచుకోవచ్చు. కాబట్టి లక్షగోవులను నా తండ్రికీ ఇచ్చివేస తాము నన్ను 
రీనుకువెళ్ళవచ్చు” అన్నాడు. అందుకు అంబరీషుడు ఎంతో సంతోషం లక్ష గోవులు, కోటి 
బంగారు రర” ఆభరణాలు, ఇంకా అసంఖ్యాకంగా ధనరాశులు బురీకుడికీ ఇచ్చి తక్షణమే 
'పువళ్ళేవునితో తన యజ్ఞానికి బయలుదేరాడు. అలా వెళుతూ వారు పుష్కరరీరం చేరారు. 
అక్కడ ఇతర బుషులతో కలసి తపస్సు చేస్తున్న విశ్వామిత్రుణ్న చూపి శునశ్ళేవుడు ఆతనిని 
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శరణుకొచ్చాడు. తన నిస్సహాయ స్థితిని తెలిపి రక్షించమని కోరాడు. విశ్వామిత్రుడు అతన్ని 
ఆదరంగా ఓదార్చి అతనిని బదులుగా తన కుమారుల్లో ఒకరిని బలిపశువుగా పోవలసిందని 
ఆదేశించాడు. అందుకు. మధుస్యంధుడు మొదలైన "ఆ రాజర్షి కుమారులు నిరాకరించి 
సౌలిమానంగానూ, పరిహాసంగానూ ప్రభూ! తమ స్వంత బిడ్డలను వదలిపెట్టి పరాయి పిల్లవాళ్ళి 
కాపాడటానికి ప్రయత్నించడం- మధురమైన ఆహారాస్టి వదిలి స్వీయ మాంసాన్ని ఆహారంగా 
పొందడానికి తాపత్రయపడడంలాగా అనిపిస్తోంది. ఇది మాకు అధర్మంగా తోస్తోంది” లన్నారు. 


కొడుకులు. అన మాటలకు విశ్వామిత్రునికి కోపం వచ్చింది. కళ్ళు ఎర్రకేసి 'కంద్రిక 
ఎదురు చెప్పకూడదు. అనే భయం లేకపోవడమేకాకుండా ధర్మరహితంగామా, దయాహీనంగానూ 
మాట్లాడారు. మీరు కూడా వాశిష్టుల వలె ముష్టికులు అయిపోయి కుక్కమాంసం చింటూ 
ఈ భూమిమీద వేల ఏళ్ళు జీవించండి” అని శపించాడు. అప్పడు విశ్వామిచ్రుడు శునక్మేవుణ్ని 
ఉద్దేశించి “౬ శువళ్ళేపా! నిన్ను పవిత్ర రజ్జువుతో కట్టివేసి రక్తమౌల్యాను లేవనాలతో అలంకరించి 
కరువులో యూపస్తంభానికి కట్టివేసినవుడో అగ్నిని ఉద్దేశించి ఈ గాధలను పఠించు. నీ కోరిక 
వెరవేరుతుంది' అని చెస్టి ఆ రెండు దివ్యమంధ్రాలు (గాధలు) శునళ్ళేవుడికి ఉపదేశించాడు. 
తరువాత శువళ్మేపుడు అంబరీషునితో గమ్యం చేరుకున్నాడు. కునేవువికి ఒంటినిండా గంధం 
పూశారు. రక్తమాల్యాంబరాలతో ఆలంకరించారు. అశల నిష్టతో శునష్మేవుడు విశ్యామిత్రుడు 
ఉపదేశించిన రెందు మంత్రాలూ జపించడం మొదలుపెట్టాడు. ఇంద్రోపేంద్రులు ఆ సూక్త 
అతో సంతృన్హులయ్యారు. సహస్రాక్షడం (ఇంద్రుడు) కువశ్మేవుడికి దీర్దాయువువి ప్రసాదించాడు. 
అంబరీషుడు కూడా యజ్ఞనలంగా ఎంతో ఫలితాన్ని పొందాడు పుష్కర కీరయలోనే కలోవు 
విశ్వామిత్రుడు వేల సంవర్సరములు తప్పసు చేశాడు. తపోవ్రతం అయిపోతున్న సమయంలో 

వుడు దేవతలను వెంటబెట్టుకుని పేళ్ళి విశ్వామిశ్రుణ్ని చూచి “నీకు శుభం కలుగుతుంది. 
ఇంతవరకూ నీవుచేసిన శుభకర్మలకు విన్న ఒక" బుషేగా పరిగణిస్తున్నాను' అంటూ. పరివా, 
రంతో అంతర్థానమయ్యాడు. విశ్వామిత్రుడు అపంచృప్తుడయ్యాదు, మళ్ళీ తపస్సు చేయడం 
ప్రారంభించాడని ఎంతోకాలం అలా గడిచిపోయింది. ఒకనాడు ఆ వుష్కర తీర్ధంలో మేనక 
అనే అప్సరస జలకమాడడానికి వచ్చింది. మేఘంలో మెరువు మాదిరిగా ఆమె వశ్వామిత్రుడు 
కన్నులలో మెరిపింది. ముగ్ధుడైన. వెళ్వామిశ్రుదు ఆమె అవ్రతిమాన సౌందర్యానికి పరపశుడ 
యుపోయాదం, అమెను చన ్సహాచరిణీగా ఉండడానికి తన ఆశ్రమానికి ఆహ్వానించాడు. ఇట్టే 
వది సంవల్చరాలు గడిచిపోయాయి. ఆ పది సంవత్సరాలు విశ్వామిత్రుడు తపస్సు వదిలిపెట్టే 
ఆమె సౌందర్యానికి దాస్యం చేశాడు. విశ్వామిత్రుడికి పి్గవేసింది. ఆలోచించ. సాగాడు, 
'అది అంతా దేవతలు తన తపస్సు చెడగొట్టడానికి పస్టిన పన్నాగం ఆని తెలుసుకున్నాడు. 
మోహానికి లొంగిపోయినందువల్ల పది పంవత్సరాలూ. ఒక అహోరాత్రంగా గడిచిపోయాయి 
కదా అని. విరారించాదు. నో కామాతురత వలన అండటి విష్ణుం జరిగిపోయిందే అని 
పశ్చాత్తాపసడ్డాడు, దుఃఖంతో కుమిలిపోతూ నిట్టూర్తులు విడస్తూ మేనకవంక చూచాడు. మేనక 
భయంతో గడగడ వణికిపోయింది. విశ్వామిత్రుడు ఆమెకు తియ్యటి మాటలు చెప్పి ఇక అక్కడ 
ఉండకుండా ఉత్తర దిక్కుగా బయలుదేరి సాగిపోయాడు. ఆవిధంగా మేనకను వదిలించుకొని 
విశ్వామిత్రుడు... హిమవత్తర్వత పార్భ్వములో కౌశికీనదీ తీరానికి వెళ్ళాడు. ఇంద్రియాలను 
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'జయించాలనే దృఢపంకల్దంతో దారుణమైన తపస్సు ప్రారంభించాడు. వేల సంవత్సరాలు గడిచి 
పోయాయి. లవ ద్రర్యష్తసయ్యాత.. అతనితో ఇలా అన్నాడా “సీ తపనకు మెచుకున్నాను. 
ఇక ఇంతటి నుంచీ నిన్ను మహర్షిగా భావిస్తాను” అన్నాడు. విశ్వామిత్రుడు అననత వదనుడై 
వమస్కరించి “స్వామీ! నేను మహర్షిని అయినాను అని తాము అంటున్నారు. అయితే నేను 
జితేంద్రియుణ్ని అయినట్టు తాను “అంగీకరిస్తారా? అవి బ్రహ్మ దేవుణ్ని ప్రశ్షించాడు. “వీవు 
జితేంద్రీయుడవు కాలేదు. ఇంకా సాధనచేయాలో” అంటూ బ్రహ్మదేవుడు దేవతలందరితో 
కలిసి అంతర్థానమయ్యాడు. విశ్వామిత్రుడు అంతట మళ్ళీ. తపస్సు చేయటం ఆరంభించాడు. 
ఈసారి అతదు రెండ. చేతులూ సైకిఎర్తి ఏ ఊరం లేకుండా. నిలుచుని వాయుభక్షణ 
చేస్తూ వేసని ఎండలో నాలుగుదిక్కులా అ్మిహోత్రాలుంచుకుని, వానాకాలంలో అనాచ్చాదిత 
ప్రదేశంలో ఉండీ, చలికాలంలో జలమధ్యంలో వుండీ మహారీన్రంగా తపస్సు చేయసాగాడు. 
చాలాకాలం అలా జరిగిపోయింది. విశ్వామిత్రుడి ఈ మహోగ్ర తవస్సుక్కీ మడు సాధిస్తున్న 
శక్తీ సామర్థ్యాలకూ దేవతలు, దేవేంద్రుడు కలవరవడిపోయారు. వారు సరాసరి రంభను 
'రావించారు" దేవేంద్రుడు రంభరో “వీ సౌందర్యంతో విశ్వామిశ్రుణషి వ్యామోహంలో ముంచు. 
ఆతడు వీ వలలో తగుల్కొనేటట్లు చేయి. వీ అధీమడ్మి. చేసుకో? అని అన్నాదు. రంభ 
'ళ్వామద్రుడు మహా కోసి మమ వేయకపోయినా ఘోరంగా ఇస్తాడు సు భయం 
వేస్తుంది. నన్ను అనుగ్రహించండి? అని గజగజా వణికిపోతూ ప్రాధేయపడింది. కానీ ఇంద్రుడు 
“ఓ రంభా! భయపడవద్దు. నీకు మేలు జరుగుతుంది. నేను En చేయి. నేనూ, మన్మథుడు 
నీవెంట వస్తాము. నీవు చక్కగా సింగారించుకొని నీ శృంగారో చేస్తలతో వశ్వామిర్రుడి తపస్సు 
చెడగొట్టవచ్చు. వీవు ఈ వని ఇట్టే సాధించగలవు' అని అనేక పర్యాయాలుచెప్టి రంభను సమా 
రాన పరిచాడు. రంభ విశ్వామిత్రుణ్ని మరులు కొలపడానికీ జగన్మోహినిగా అలంకరించుకొని 
చిరుదరహాసంతో బయలుదేరింది. 





విశ్వామిత్రుడు రంభను చూడానే క్రోధ పరవటడయిపోయి “ఓసి దౌర్భాగ్యురాలా! 
వేను క్రోదాధులు జయించవలెననుకుంటున్లు నన్ను మరులుకొబ్దడానికి వచ్చావా! వీవు శెలవు 
అయిపో! వేయి సంవత్సరాలు శిలవయి పడివుండుగ అని శపేంచాడం. విశ్వామిర్రుడి శాప 
వాక్కులు చెవుల పడగానే దేవేంద్రుడు, మన్మధుడు అక్కడనుండి పారిపోయారు. రంభ అప్థటిక 
సడే రాయి అయిపోయింది. కామాన్ని జయించినా, క్రోధాన్ని జయించలేనందుకు విశ్వామిత్రుడు 
ఏంతో విచారించాడు. ఆలోపం వల్ల తపోబలం కొరత తగ్గిపోతూ ఉంది అని గమనించాడు. 
అరిషడ్వార్థాన్ని జయించలేకపోయినరిడుకు వ్యధ చెందాడు. ఎవరు ఏమిచేసినా కోపవడకూడదు. 
అన్నీ ఎవరు ఏమ మాట్లాడినా మెదలకుండా ఊరుకోవాలి అనీ మనసులో నిశ్చయించుకున్నాడుం. 
ఇంధేకాడు జీవేంద్రైయం అచ్వ్యేటంవవకమనూ దేవని ఎండల ఆనీ తమను ద్రభానం 
ఉంటే దేహము క్షయమయిపోదవీ, బ్రహ్మర్షి అయ్యేటంత వరకున్న అన్నం తినకుండా, 
వీళ్ళు తాగకుండా, చివరకు ఊపిరి అయినా విడువకుండా తపస్సు. చేయాలి అని సంకల్తిం 
చుకున్నాడు. ఇక ఆ హిమవత్తర్వత ప్రాంతాన్ని వదిలి తూర్పు దిక్కుగా బయలుదేరినెళ్ళాడు. 
అక్కడ నిరుపమానమైన మౌన్‌ వ్రతాన్ని అనలంభించాడు. అపేతిమానము, పరమ దుష్కరము, 
ముహోగ్రము అయిన తనస్సు చేయడం ప్రారంభించాడు. తపన్వీకుల చరిత్రలోనే అరుదైన 
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'కవన్సు ఆది. కోపాన్ని దరిచేరనీయకుండా ఎన్ని విఘ్నాలు వచ్చినా. ఏమాత్రం చలించకుండా 
కూనుమాదిరిగా పాతుకొనిపోయాడు. ఈవిధంగా వియమబద్యడయి ఏ అంతరాయానికీ లొంగ 
కుండా బహుకాలం తపస్సు చేశాడు. సంవూర్ణత్వాస్తి సాధించోడు. కోపాన్షి జయించాడు. అతని 
ఈపోవ్రతం వూర్తి అయింది. ఆ సమయంలో ఒకరోజు విశ్వామిత్రుడు భోజనం చేయబోతుం 
డగా దేవేంద్రుడు బ్రాహ్మణవేషంతో వచ్చి అన్నం పెట్టమని యాచించాడు. కిక్కురుమనకుండా 
నిస్సంకోచంగా. ఆ బ్రాహ్మణుడికి సిద్ధాన్నం. పెట్టాడు. విశ్వామిత్రుడు. ఆ బ్రాహ్మణుడు ఆ 
'అన్హం ఏ కొంచెం కూడా మిగల్చకుండా ఆంతా లీవివేశాడం. విశ్వామిత్రుడు తాను. పెట్టుకున్న 
'ఒట్టువల్ల దుషణ్మాత్రం కూడా చలించలేదు. విశ్వామిత్రుడు మళ్ళీ" ఊపిరి బిగబట్టి. మహోగ్రంగా 
తపస్సు, చేయటం ప్రారంభించాడు. చాలాకాలం గతించింది. అయినా తపస్సు చాలించలేదు. 
అవ్హుదు అతని శిరస్సులోంది పొగలూ, మంటలూ బయలుదేరాయి. అవి ముల్లోకాల్లో వ్యాపిం 
శోయి. జగత్తంతా ద్యమయిపోటేటట్లు తోచింది. ఆయన తపోన్నికి దేవ, దావ, యక్ష 
కాక్షన, గరుడ గంధర్వులు అందరూ. పశ్చేస్టులయిపోయారు. దేవతలందరూ 'బ్రాదేవుదిలో 
4 దేవా! మేము విశ్వామిత్రుణ్నే అనేక విధాల ద్రలోభపెట్టాము. కోపం తెక్టించడానికి ఎన్నో 
బ్రయత్నాలుచేశాము. ఇంకా ఏమేమో చేశాము. ఏమి చేసినప్పటికీ ఆయన తపు అరెగిపోలేదు 
'సైగా వృద్ధిపాందింది. ఇన్హదు ఆయనలో ఏ దోషమూ కస్తించటంలేదు. అందువల్ల ఆయన 
మనాసారా కోరుకున్న కోరికను తాము చెల్లించి తీరాలి.” అలా చేయకపోతే విశ్వామిత్రుడి 
తపో్టికి ముల్లోకాలు భష్మేవటలం అయిపోతాయి. ఇప్పటికే దిక్కులన్నీ కలనరపడిపోయాయి. 
నముద్రాలన్నీ అల్లకల్లోలం అయ్యాయి. పర్వతాలు అన్నీ కేదలిపోతున్నాయి. భూమి అంతా వణికి 
పోతుంది. గాట్‌ ఎడాపెడా కొడుతూ. ఉంది. సూర్యరశ్మి మందగించింది. జనులు కర్మశూ 
మ్యులు అయిపోయారు. ఏంచేయాలో ఎవరికీ తోచటంలేదు. అందరికీ మౌఢ్యం వచ్చినట్లుగా 
ఉంది. ఓ దేవా! విశ్వామిత్రుడు అమిత తేజోవంతుడు. ఇప్పడు అగివోత్రుడులా ఉన్నాడు. ఈ 
లోకాలను నాశనం చేయాలి అనే బుద్ది ఆయనకు ఇంకా పుట్టలేదు. తాము ఉపేక్రించేట్లయితే 
ఆయన ప్రళయ కాలా్షితో ముల్లోకాలనూ దహించివేస్తాదు. దేవరాజ్యం ఏలవలెను అని 
కూడా. అనుకుంటాడు. అందువల్ల 'టాము ఇప్పడు ఆయన కోరికను చెల్లించటమే తరుణో 
పాయం” అన్నారు. అంతట బ్రహ్మడేవుడం దేవతలు అందరితోనూ కలిసి విశ్వామిత్రుని దగ్గరకు 
పోయి “ఓ. ట్రహ్మర్షీ? అని మవసారా సంబోధించి “నీకు స్వాగతం" నీ తపస్సుకు మేము 
అందరము సంతోషించాము. నీవు ఇప్పుడ బ్రావ్మాణుడవు అయ్యావు. “ఓ బ్రహగ్షీ! నీకు 
నేనూ మరుద్గణాలు కీర్ణాయుష్ణు ఇస్తున్నాం, ఇక నీవు స్వస్థదిత్తుడవు కా! సుఖంగా ఉండు” 
అన్నాడు. విశ్వామిత్రుడు. సంతోషంతో బ్రహ్మదేవుడికీ, మిగతా దేవతలకూ నమస్కారం చేసి 
“ల దేవా! నాకు బ్రహ్మణత్వమూ, దీర్హాయుర్ణాయమూ అనుగ్రహించినందుకు కృతబ్ఞడను. 
అయితే ఓంకారమూ, వషట్కారమూ, వేదాలూ సా స్వాధీనం కావడమే కాకుండా వేను హౌటిని 
ఇతరులకు ఉపదేశం చేసే అధికారము నాకు దయచేయండి. ఓ దేవా! ఇంతకన్నా ముఖ్యం 
అయిన కోరిక మరి ఒకటి వుంది. వశిష్ట మహర్షి క్షత్రవేదవిధులలోనూ, బ్రహ్మావేద విధులలోనూ. 
'మహామహుదు. ఆయన నన్ను “బ్రహ్మర్షి అవాల ఇదే వా ప్రధానమయిన కోరిక. తాము ఈ 
కోరికను నెరవేర్చకపోతే వేను చృష్తిపడన” అన్నాదు. అంతట దేవతలు అందరూ పోయి వశిష్ట 
మహర్షిని. దీమకొని వచ్చారు. ఆయన విశ్వామిత్రుడితో సఖ్యవడి “బ్రవ్మాదేవుడూ, దేవతలూ 
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చెప్పినట్లు నీవు బ్రహ్మార్షిని. బ్రహ్మర్షికీ ఉండే అధికారాలు అన్నీ నీకూ ఉంటాయి అవి చెప్పాడు. 
'బ్రహ్మదేవుడూ, దేవతలూ వెళ్ళిపోయారు. విశ్వామిత్రుడు వశిష్ట మహర్షిని పూజించి, సత్కరించి 
వీడ్కోలు చెప్పి పంపాడు. 


క్షత్రియులు. బ్రావ్మాణుని వధించిన వృత్తాంతానికి సంబంధించినది రెండో సంఘటన. 
మహాభారతం ఆదిపర్వుంలో ఈ వృత్తాంతం ఈ ్రిందినిధంగా వుంది. 


“పూర్వం కృతవీర్యుడవే రాజు ఉండేవాడు. వేదవిదులైన ఖృగువంశీయులు అతని వురో 
హితులు. రాజు వీరికి ఉదారంగా గో, ధవ సంపదలను ఇచ్చాడు. ఆ రాజు స్వర్గస్థుడైన తరువాత 
ఆతని వంశజులకు ధనం కావలసి వచ్చింది. భృగువుల సంపన్నత వారు ఎరిగినద కనుక వెళ్ళి 
వారిని ధనం అడిగారు రాజులకు భయపడి కొందరు భృగువులు తను ధనాన్ని భూమిలో 
పాఠిపెట్టారు. కొందరు బ్రాహ్మణులకు పంచి ఇచ్చారు. కొందరు ఆ రాజులకు అడగగానే ధనం 
ఇచ్చివేశారు. అయితే ఒక్‌ క్షత్రియుడు భూమి తవ్వుతుండగా ఒకానొక భృగువి ఇంట్లో ధనం 
పాఠర కనబడింది. తనుకు అడిగినప్తడు ఇవ్వకుండా ధనం దాచిషెట్టారని' రాజులకు ప్రహం 
వచ్చి. చృగువులవందరిప-. గర్భస్థ “శిువులతో సవా. వంవారించారు. పతులను కోల్లోయిన 
క్రీలు హిమువర్తర్వత సీనుకు పారిపోయారు. వారిలో ఒక క్రీ తన గర్భస్థ శిశువు తన 
తౌడలో దాచి సంరక్షించినది. ఈ విషయం తెలుసుకున్న క్షశ్రియులు వెంటాడి ఆ శిశువును 
సంహరించే ప్రయత్నం చేశారు. ఆ శిశువు కాంతివిరజిమ్మి ఆ క్షత్రియులను అంధులను 
చేసింది. కొంఠకాలం పాటు అంధులై ఆ పర్వత సీమలో దిక్కుమొక్కులేకుండా సంచరించి, 
వారు ఆ తల్లి శిశువు వద్దకు. వెళ్ళి శరణు వేడుకొని తనుకు తిరిగి చూవు ప్రసాదించమని 
'స్ర్ధించారు. వేదనేదాంగాలను.. తనలో విక్షిస్తం చేసుకొని తమకు ఆ శక్తితో వారిని అంధులు, 
గావంచిన తన బిడ్డి బెర్వునికే ఆ సామర్థ్యం వున్నదని ఆ తల్లి చెప్పింది. వారు జెర్వునే ప్రార్ధించి 
చూపు పొందారు. చే బెర్వుడు తన బంధువర్గాన్ని సంహరించిన క్షత్రియులపై ప్రతీకారం 
తీర్చుకోవడానికి సంకల్పించి తపశ్ళర్యకు వూనుకున్నాడు. ఆ తపస్సుకు దేవతలు, రాక్షములు, 
మునులు అంతా... భీతచిత్తులైనారు. ఆప్తుడు అతనికి అతని పిత్చదేనతలు ప్రత్యక్షమై తమకు 
క్షల్రియులపై కక్ష తీర్చుకునే కోరిక లేదవి, తమ దౌర్బల్యం చేతకాక వృద్ధావృంలో క్షద్రియుల 
చేత మరణం పొందాలని తాము కోరుకోవడంచేతవే అట్లా జరిగిందని ప్పష్టది చేశారు. క్షత్రియు 
లకు కోపం తెప్పించడం కోసమే అట్లా విధులు దాచిపెట్టామని నారు నచ్చజెప్తారు. ఆత్మహత్య 
మహాపాఠకం గనుక తాము చావు నిమిత్తం క్షత్రియులను ్రేరేపించామని వారు వివరించారు. 
అందుచేత కోపం  విగ్రహించుకోవుని వారు" బెర్వుని కోరారు. “క్షత్రియులనుగాని, ఏడు 
లోకాలనుగాని నాశనం చేసే ప్రయత్నం మానుకో, నీ తపశ్చర్యను వమ్ముగావించే ప్రయత్నాన్ని 
విర్రూంచుకోనువి వాదు చెప్తారు. కాని కెర్వుడు “ఏమీ లేకుందా తన కోసాష్టై మర్బుకోలేవవి 
చెప్పడు. ఏదో ఒకచోటికి ఆ కోపం ప్రసరించకపోతే అది తన్నే నాశనంచేస్తుంది అంటూ తను 
పూర్వీకులు పెట్టమన్హ క్షమాభిక్ష వ్యాయవిరుద్ధము, ఆకర్తవ్యము' అని వాదించాడు. ఎట్లాగెతేనేం 
పితరులు అతనికి నచ్చకెప్టి అతని కోపాస్టి సముద్రంలోకి 'విసరివేయమని సూచించారు. ఆ! అక్కడ 
అది జలాన్ని సంఘర్షిస్తూ ఉంటుందని, సాస్‌ అత కోయ నావేరులడు వాటు చెప్పారు. 
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ఆ కోసారి వేదనిదులు ఎరిగిన హయ శిరస్సు. నిత్యమూ అడి జలాన్ని శ్రాగివేస్తూ ఉంటుంది” 


మూడవ వృత్తాంతం బ్రాహ్మణులచేత క్షత్రియులు వధింపబడిన సంఘటనకు సంబంధిం 
చినది. మహాభారతేంలో ఈ కథ అనేక స్థలాలలో కనిపిస్తుంది. 


“నేయి బాహువులు కలిగి దేదీప్యమానంగా వెలుగొందే బలవంతుడైన కృతవీర్యుడు 
'మహిష్మరీ నగరంలో నివసిస్తూ ప్రపంచ మంతటికీ ప్రభువై పరిపాలిస్తున్నాడు. అవశ్ర పరాక్రమ 
శాలియైన ఈ హ్లైహయుదు ఖండాలు సముద్రాలతో కూడిన చోట సముద్ర పరివేష్టిరమైన 
భూమి నంతటిసీ తిరుగు లేకుండా పాలిస్తున్నాడు. మహర్షి దత్తాత్రేయుని ద్వారా అతదు అనేక 
వరాలు పొందాడు. తన వేయి బాహువులతో భూమి మొత్తాన్ని జయించటానికి యుద్ధాలు 
చేశాడు. ఆరాజ్య గర్వంతో, మదంతో, నీతి, న్యాయ, ధర్మ మార్గాలను విసర్ణించాడు. మహాత్ముల 
'బ్రవచనాల్ని తిరస్కరించాడు” అప్తడు దేదీప్యమానంగా వెలుగొందుతున్న సూర్యువిలా దివ్య 
రథాన్ని అధిరోహించి బలగర్వంతో అర్జునుడు ఇలా అన్నాడు. శౌర్యంలోనూ, వీర్యంలోనూ 
జైర్యసాహసాల్లోనూ, శక్తి పామర్థ్యాల్లోనూ వన్ను మించిన వారెవ్వరున్నారు. 
ధ్రీనంగం కొనసాగుతుండగా ఆకాశం నుండి ఆకాశవాణి “ఓ మూర్చుడా! క్షత్రియుల కంటే 
'్రావ్మాలులు ఎన్సడూ అధిపలే, బ్రాహ్మణుల పహాయం లేకుండానే క్షల్రయులు రాజ్యాన్మేలురు 
న్నారా!” దానికి అర్జునుడు “నేను అనుగ్రహిస్తే భూలోక కోటిని వృష్టించగలను. ఆగ్రహిస్తే వోటిని 
'ంహరించగలను. "బ్రాహ్మణులు క్షత్రియులను అశ్రయిస్తూ జీవిస్తున్నారు. కావ్‌ క్షత్రియులు 
'భ్రావ్మాణులను అశ్రయిస్తూ జీవిస్తున్నారా? అలా బ్రతకటం లేదు. కాబట్టి బ్రాహ్మణుడు నాకంటే 
అధికుడు కాడు. (్రావ్మాణులందర్నీ' నాశనం చేయాలనుకుంటున్నాను. వేదాలను సాకుగా చూపి 

యులను బ్రాహ్మాణులు కాల్చుకు తింటున్నారు. ప్రజలను రక్షించాల్సిన బాధ్యత రాజులది. 
కానీ బ్రాహ్మణులది కాదు కదా! క్షత్రయులు లేనవుడు బ్రాహ్మణులకు జీవాధారమే లేనపుడు 
వొళ్ళు గొప్పవాళ్ళు ఎలా అవుతారు. ఈముల్లోకాల్లో మనిషేగానీ దేవుడుగానీ నన్చైదరించలేడు. 
వా రాజ్యాధికారాన్ని ప్ర్నించేనాడు. లేడు. లెందుకే బ్రాహ్మాణులందరి కంటే నేనే గొప్పాణ్ణి 
అంటూ దుయ్యబట్టసాగాడు. ఆవేశంతో ఉబికి వచ్చే. అర్జునుని మాటల్ని విస వాయువు వచ్చి 
(యిలా అన్నాడు. రాజా! ఇలాంటి పావవు ఆలోచనల్ని మూనినేయి. బ్రాహ్మణులను పూజించు. 
వాళ్ళపట్ల తప్పలు చేసిన వాళ్ళు రాజ్యాన్ని కోల్లోతారు. వాళ్ళెంతో శక్తివంతులు. వాళ్ళు నిన్ను 
జయిస్తారు. దేశం నుంచి భ్రస్టులను చేయగలరని అనగా ఇంతకీ వీవెవరివని అర్జునుడడిగాడం. 
వేను దేవతను. . . వాపేరు వాయువు. నీ క్షేమం కోరి వచ్చాను అని చెప్పాడు. అర్జునునకు 
౦ ముంచుకొచ్చింది. మళ్ళీ బ్రాహ్మణులను వెందించటం మొదలు పెట్టాడు. బ్రాహ్మణుల 
నీ విశ్వాసానికి నా జోహార్లు బ్రాహ్మణులు కూడా అన్ని జీవరామల్గాగానే జన్మించలేదా?ి 
గొష్టకనం ఏమిటో చెప్త వాళ్ళేమైనా విప్పు నీరు, గాలి, సూర్యుడు, ఆకాశం లాంటి 

ర శక్తుల” అంటూ ఆగ్రహంతో పలికాడు. 





౧... బ్రాహ్మణ బుషి అయిన జమదగ్ని కుమారుడు సరటరామునితో ఈ రాజు సంఘర్షిం 


70 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రసంగాలు 





చాడు. ఈ సంఘర్షణ వృత్తాంతం ఈ క్రింది విధంగా కస్పిస్తోంది. 


“ఆ కాలంలో కన్యాకుబ్బాస్ని పరిపాలిస్తున్న గాధికి సత్యవతి అనే కుమార్తె ఉన్నది. ఆమెను 
'బుచికుడనే బుషి పెండ్దాడటలో వారికి జముదగి వుట్టడం అదంతా కూడా పైన చెప్పిన విధంగా 
సమానంగానే ఉన్నది. కేణుక్క జదుదగ్నులకు ఐదుగురు. కుమారులు. వారిలో ిన్నవాడైన 
పరశురాముడు జగత్తుపిద్భుడు. తండ్రి ఆదేశాన్ని అనుసరించి అతడు అవవిత్ర వాంఛ వలన 
పాతిధ్రత్య మహిమ కోల్లోయిన తల్లిని సంహరించాడు. అంతకు ముందు అతనీ అన్నలు తండ్రి 
ఆనలిని కాదని బుద్ధిహీనులుగా శప్పులైనారు. పరశురాముని అభ్యర్థనపై అతని తండ్రి తల్లిని 
వువర్జీవితురాలిని చేశడు. ఆతని అనలను తిరిగి యధా ప్రకారంగా “మార్చాడు. వరశురాముపేకి 
'మార్భహత్యా పాఠకం అంటకుండాను అవక్ర వరాడ్రమంతో ద్గీర్ణకాలం జీవించేటట్లుగామ తండ్రి 
వరమిచ్చాడు. ఈ మట్టం నుంధి పరథురాముపి కథ అర్జునునితో (కార్తవీర్యుని) ముడి 
పదుతుంది. ఓసారి అర్జునుడు జమరగ్ని ఆశ్రమానికి వచ్చి జమదసి పల్చిచేర అతిధి 
పత్కారం పొందాడు. అయితే అతడు జమదగ్ఞి హోమధేమవు దూడను బలర్కారంగా 
గ్రహించి. ఆశ్రమ వృక్షాలను. నరికివేసి అపాత్రను నిరూపించు. కొన్నాడు. ఈ సంగతి తెలిపి 
పరశురాముడు. అగ్రహోదర్రుడై అర్జునుని వేయి హస్తములను నరికి సంహరించాడం. అర్జునుని 
కుమారుడు ప్రతీకారంగా పరశురాముడు దగ్గర లేవవుడు జమదస్శిని సంహరించాడు. 


ఆశ్రమానికి తిరిగి వచ్చిన పరశురాముడు తండ్రి అంత్యక్రియలు ముగించి, భూమిపై 
క్షత్రియ జాతి అనేది లేకుండా నాశనం చేస్తానని ప్రతిజ్ఞ వూనాడు. దానికణుగుణంగానే తన 
ఆయుధాలతో అర్జునుని కుమారులను, మనుమలను, అందరినీ సంహరించాడు. ఆ విధంగా 
ఇరవై ఒక్క పర్యాయాలు దండెత్తి భూమిపైన క్షర్రియుడనే వాదు లేకుండా చేసి వారి రక్తంతో 
శమంత పంచకమనే ఐదు రక్తవుటేర్లను నిర్మించాడు. ఆ విధంగా పరశురాముడు భృగు 
వంశజులైన పిత్ళ దేవతలను సంతృప్తిపరచగా అతని మాతా మహులైన రిచకుడు ప్రత్యక్షమై 
తనంత తాను పరశురాముణ్లి సంభోదించి చెప్పాడు. ఈ పరశురాముడు ఒక గొప్ప యాగం చేసి 
ఇంద్రుణ్ణి పంచ్చప్తి పరచటమే కాకుండా రాజ్యిన్టంతటినీ యజ్ఞ నిర్వాహకులైన పురోహితులకు 
దానం “వేశాడు. ఆ బలవంతుడైన కౌళ్యవుడశే పదిచారల హాడన్చ, తొమ్మిది బారల ఎత్తు 
కలిగిన ఒక దైన పీఠాన్ని కూడా అతడు ఇచ్చి వేశాడు. అతని అనుమతితో దీన్ని బ్రాహ్మణులు 
తమలో తాము పంచుకొన్నారు. ఖాండవ వనాలు అనేపేరు అప్పటినుంచే వుట్టింది. కాశ్యపుడికి 
'భూమి అంతటినీ. దానం చేసిన తర్వాత పరశురాముడు మహేంద్రిరికి వెళ్ళి పోయాడు. 
పరశురాముడికి క్షత్రియులకు మధ్య ఏర్పడిన వైరం పరశురాముడు తన బలపరాక్రమాలతో 
భూమి నంతటినీ జయించేటట్టుచేసింది”. 


వేర్వేరు. ప్రాంతాలను పరిపాలిస్తున్న- కాశ్మీరీయులు, దరదులు, కుంరీయులు, క్షుద్ర 
కులు, మాళవులు, ఆంగులు, వంగులు, కళింగులు, వైదేహులలో తాశ్రులిప్పులు, మార్తీకవతులు, 
శివులు-ఇంకా ఇతర రాజన్యులు అయిన క్షత్రియులు పరకురామునిచే హతులైనట్లు మహాభా 
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కఠాంతర్గత ద్రోణ పర్వం పేర్కొన్నది. 


బ్రాహ్మణుల చేత క్షత్రియ వంశ నిర్మూలనం జరిగిన తరువాత, తిరిగి క్షత్రియ జాతి 
ఏలా. వనరుద్ధరించబడినది ఈ కథలో భాగంగానే వివరించటం జరిగింది. దాని ప్రకారం 


“ఇరవై ఒక్కసార్లు క్షత్రియుర్ని భూమి మీద తుడిరి పెట్టిన తరువాత జమదగి కుమారు 
డైన పరశురాముడు కులపర్వతమైన మహేంద్రగిరి మీద తపస్సు చేసుకోవటానికి వెళ్ళిపోయాడు. 
వరకురామువిచే చంపబడిన క్షత్రియ రాజుల వతంతువులైవ భార్యలు బ్రాహ్మణులను అగ్రయించి 
సంతానం. కోసం ప్రార్థించారు. కుల వృరోహితులు, విష్కాముకులై (వారె కోర్కె తీర్చటానికి 
మూత్రమే) బుతు 'సమీయాల్లో అక్షద్రియ స్త్రీలతో కలిశారు. వారు. గర్భవతులయ్యారు. ధైర్య 
సావాపోపేతులైన క్షత్రియ బాలురు, బాలికలు వుట్టారు. ఈ విదంగా క్షత్రియ స్త్రీల కార 
ఇంగా. తిరిగి అభివృద్ధి చెందింది. అప్పటి మంచి బ్రాహ్మణేతర కులాలు నాలుగు బ్రాహ్మణుల 
శన్నారక్కువ స్థానాన్ని పొందాయి.” 


హిందూడేశంలో తప్ప మరే దేశంలోను యింతటి భయంకరమైన వర్గ యుద్ధాలు జరిగిన 
(దాఖలాలు లేవు. ఇరవై ఒక్కేసార్లు క్షర్రియులను. చంపి క్షత్రియ వితంతువులకు బ్రాహ్మణుల 
ద్వారానే తిరిగి సంతానం కల్గించి, ఆ విధంగా భారతదేశంలో క్షత్రియ పులాప్టి పునః సృష్టించి 
కట్లు చెప్పిన యీ కథంతా బ్రాహ్మణుడైన పరశురాముని గర్వాన్ని కీర్తించే ప్రయత్నమే. 


ఈ వర్గ పోరాటం కేవలం స్రారీన చరిత్రకు సంబంధించిన విషయం మామే కాదు. 
ఇది అప్పటి నుంచీ యిప్టటి దాకా కొనసాగుతూ వస్తున్నదే... మహారాష్ట్రలో మురారీ రాజు 
పరిపాలనా కాలంలో దీని ఉనికిని ఎంతో చక్కగా గుర్తించవచ్చు. మరాఠీ సామ్రాజ్యాన్ని 
అది (వర్గపోరాటం) వాశనం చేసింది. అప్పడప్పడే వుట్టి వెంటనే అంతరించిపోతూ, తాల్కిలిక 
(a చూపించే భిన్న జాతుల ప్రజల మధ్య శాశ్వత అఘాతాన్ని ఏర్పరచలేవనటువంటి 

మాన్య యుద్ధం వంటిది కానేకావు ఈ వర్గపోరాటాలు, భారతదేశంలో సంభవించిన ఈ వర్గ 
(పోరాటాలు ఒక ప్రత్యక లక్షణాన్ని కలిగినటుసంటివి. ఇవి మెల్లమెల్లగా చాపక్రింద నీరులా తమ 
కని రాము కొనసాగించాయి. జీవితంలో చిన్న మొలకలాంటివయిన యివి, హిందువులకు 
'ఖుద్ధి కశలతగా రూపొందాయి. 


అని ఆరోగ్యాన్నీ నడవడినీ సూచన ప్రాయంగా తెలియజేపేని అనే అర్ధంలో ఈ వాస్త 
శౌలను నిరాకరించలేము. ఇవి హిందువుల మధ్య సౌభ్రాతృత్వం వుందని సూచిస్తున్నాయా? 
వాస్తవాల వెలుగులో విర్థాకకమైన సమాధానాసి ఇవ్వటం. అసాధ్యమని వేను గాఢంగా 
తున్నాను. హిందువులలో “సౌభ్రాతృత్వం లోపించడానికి కారణం ఏమిటని వ్యాఖ్యానింప 
దీవికి హిందూమతం, దాని తత్వం కారణాలు. మిల్‌ పేర్కొన్నట్లు సౌభ్రాతృత్వం 
మెనటునంటిది. కానీ ఈ మొక్క సారవంతమైన నేల, పెరగటానికి అవసరమైన 
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పరిస్థితులు ఉన్నవుడు మాత్రమే. పెరుగుతుంది. మనమందరం దేవుని బిడ్డలమనో, ప్రతి 
వ్యక్‌ జీవితమూ ఇతరులలో ముడిపడి వృందనో బోధించడం ద్వారా సౌల్రాల్యక్య భావన 
ఏర్పడదు. అటువంటి సెంటిమెంటు కలిగించడం కష్టం. సౌక్రాతృత్వభానన పెంపొందే అవకాశం 
కీలక జీవిత రంగాలలో భాగస్వాములుగా వుండడంలో ఉంటుంది. జననాలు, మరణాలు, 
'పెర్భిళ్ళు ఆహార వ్యవహారాల నుభదుఃఖాలను వందుకోగలిగి వుండాలి. పై రకమైన సహజీవనం 
సౌభ్రాత్సత్వ. భావనను పెంచుతుంది... సామూహిక భావనను కలిగించే ప్రధాన అంశం 
పహభోజనమేనని ప్రొఫెసర్‌ స్మిత్‌ చెప్పింది విజం. 


“మత జీవితానికే పురాతన ఆదర్శం- త్యాగాల నుంచి సమకూర్చుకున్న ఆహారం అనది 
సరైన. వ్యక్తీకరణం, కారణం- అది కేవలం సాంఘీక చర్యే కాదు. దేవుడు, ఆతని ఆరాధకులు 
కూడా పంయుక్తంగా దీనిలో భాగస్వాములు. కానీ ఇంతకు ముందే చెప్పినట్టుగా దీనివలన 
ఒక మనిషితో కలిసి భుజించడం, తాగడం అనేవి సోదర భావాల్ని నిర్ధారింవడాసిక్కీ పరస్పరం 
సామాజిక బాధ్యతలను నిర్వర్తించటానికీ “ఒక గుర్తు. దేవునికి నైవేద్యం. పెట్టి: ఆహార పేవనం 
ప్రత్యక్షంగా ఒక అంశాన్ని వ్యక్తీకరిస్తుంది. భగవంతుడు, ఆతని ఆరాధకులు ఇరువురూ కూడా 
ఓక కంచంలోనే భుజించే భోక్తలు అనేది ఆ విషయం. వారికున్న పరస్పర బాంధవ్యంలోవి 
ప్రతి విషయంలోనూ. యిది కలగలిపిపోయి... కవిపిష్తుంది.. ఎవరైతే భోజనం దగ్గర కలిసి 
కూర్చుంటారో, సాంఘిక విషయాల్లో వారంతా కలిసి మెలపే యుంటారు. అలా. కలిసీ భుజిం 
చనటువంటి వాళ్ళు ఒకరితోనొకరు అలీనంగా వృంటారు. వీరి మధ్య నుత సహిభావంగానీ, 
సాంఘిక బాధ్యతలపట్ల పరస్పర పహకారంగానీ వుండవ్చ.”22 


కీలక జీవన రంగాలతో ముదివదివ్చన సంతోష్య విషాదాలను హిందువులు పంచుకో 
వడంలేదు. ప్రతిదీ విడివిడిగా ఇరువుకునేదే, కొందరికే ప్రత్యేకమైనడే తన జీవిత కాలమంతా 
కూడా హిందువు ఎవరినీ కలువుకోకుండా ప్రత్యేకంగానే వుంటాడు. భారతదేశానికొచ్చిన ఏ 
విదేశీయుడూ హిందూ పానీ (హిందువులకోసం వున్న నీరు), ముసల్మాన్‌ పానీ ఆని అరవటం 
వినడు. కానీ బ్రాహ్మాణుల కాఫీ హోటళ్ళు, బ్రాహ్మణుల భోజన శాలలూ మాత్రం చూస్తాడు. 
వీటెల్లోకి బ్రాహ్మణేతరులైన హిందువులు ప్రవేశించడానికి ఆవకాశం లేడు. అంతేకాదు అతడు 
(ఆ 'వెదేశీయుడు) బ్రాహ్మణ వ్రమాతి గృహాలు, మరాఠీల ప్రమాతి గృహాలు, భాటియాల 
ప్రనూతి గృహాలు చూస్తాడు. కానీ ఈ ముగ్గురూ హిందువులే. బ్రాహ్మణుడి ఇంట్లో ఎవరైనా 
పుట్టినపుడు బ్రాహ్మణేశరులెనరినీ అవ్వానించరు. ఆహ్వానించాలనే ఆలోచన కూడా "వుండదు. 
బ్రాహ్మణుడి ఇంట్లో వివాహం ఏదైనా. జరిగినా బ్రాహ్మణేతరుడెవ్వరూ అహ్వానించబడదం 
అంతేకాదు. ఆతము ఆ కార్యక్రమంలో. పాలుపంచుకోవాలని కూడా అనుకోడు. ఆలాగే 
'ణుడు ఎవరైనా. చనిపోయినపుడు బ్రావ్మాణేతరుడెవరూ శవయాత్రలోగానీ, గ్రాద్ధకర్మల్లోగాన్‌ 
పాలు సంచుకుంటానికి ఆహ్వానించబడరు. అలా పాల్గొనడానికి వీళ్ళు (బ్రాహ్మణేతరులు) 
యిష్టపడరు కూడా. బ్రాహ్మణుని ఇంట్లో ఉత్సవం ఏదైనా జరిగినపుడు బ్రాహ్మణేతరుడు దానిలో 
పాల్గొవడానికి  ఆహ్యానించబడదు. అలా 'తనును పీలవకసోవటం తప్పని బ్రాహ్మణేతరుడు 
భావెరిచడు కూడా, ఒక కులానికీ మరొక కులంలో ప్రమేయం లేడు. చివరికి దాల్ఫత్వం కూడా 
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'కులపరమైనదే. ప్రజలందరికీ ప్రయోజనకరమైనది- అనే అర్ధంలో “సార్వజనీన దాత్చత్వం' అనేది 
హిందువుల్లో గ లాహ్మణ' దార్పర్వం బ్రాహ్మణుల కోపమే. ఆ గ్రావ్మాలుల్లో కూడా యిది 
శాఖా పరిమీతమే. ఉదాహరణకి. చిల్హవన బ్రాహ్మణ దాతృత్వం చిత్తవన బ్రాహ్మణుల కోసమే. 
దేశాస్ట బ్రాహ్మాణ దాశ్ళత్వం కేవలం దేశాష్ట్ర బ్రాహ్మాణులకు మాభ్రమే చెందింది. కర్ణాడ బ్రాహ్మణ 
'దాళ్ళత్వం కర్ణాడ బ్రాహ్మాణులకు మాథ్రమీ చెందింది. అలాగే సారస్వత బ్రాహ్మణ దాతృత్వం 
వుంది. దావీలో కుదాల్‌ దేశ్‌కార్‌ బ్రాహ్మణ దాత్చత్యం ఒక భాగం, హిందూ దాతృత్వంలో 
అందర్నీ కలుప్పుకోలేని అసహ్యాన్ని కలిగించే ఈ విడి విడితనాస్ని ఎవరైనా గమనించవచ్చు. హిందు 
దాతృత్వం లేక హిందువుల మధ్య దార్భత్వం అనేది వాస్తవంగా లేనేలేదు. బ్రరికువ్దవ్హడం ఎప్పడూ 
కూడా ఒక హిందువు మరొక హిందువుతో పంచుకునేది ఏమీ లేదు. చివరికి చవిపోయినపుడం 
'బాడా హిందువులు ఎవరికి వారు ప్రత్యేకమైనవాకే. మరొకరిలో కలవవి వారే. చనిపోయిన వారి 
శవాలను కొందరు వూడ్చి పెడ్తారు: మరికొందరు దహనం చేస్తారు. కానీ. పూర్చి పెట్టేవాళ్లు 
కూడా ఒకే స్మశావాస్టి పంచుకోరు. ప్రతి వాళ్ళు వూర్చి పెట్టే తమవాళ్ళ కోసం స్మశానంలో తగిన 
దేశాన్ని ఎంచుకుంటారు. తగులబెట్టే వాళ్ళు అందరూ ఒకేచోట తగులబెట్టరు. ఆవిధంగా 
గనుక వారు చేయవలసి వస్తే, ప్రతి వాళ్లకూ ఒక ప్రత్యేకమైన దహానవాటిక వుంటుంది. 


హిందువులకు ఈ సొభాత్చత్వ భావన పరాయిది అనటంలో ఆశ్చర్యం ఏమైనా వుందా? 
జీవితానికి సంబంధించిన ఆనంద, విషాదాలను పంచుకోవటాన్ని హిందువులు ఎందుకు నిరాక 
రించారు? అన్నది అస్టింటికంటే పెద్ద ప్ర. దీనికి వేరేగా ఏమీ చెప్పవలసింది లేదు. కేవలం అతని 
మతం సంచుకోవద్దని చెప్పింది. అందువల్లనే అతను నిరాకరించాడు. ఈ అంతిమ నిర్ణయం 
'అక్టర్యాన్ని ఏమీ కలిసించడు. మరి హిందూమతం దేని బోధించింది? అది వర్ణాంతర భో చెనార్ని 

చెప్పింది. వర్ణాంతర వివాహాన్ని చేసుకోవద్దంది. కలిసి మెలసి 'ఉండవద్దన్‌ కూడా చెప్పింది. 
దాని బోధనల సారాంశం మొత్తం యిదే కాడు. హిందువులలో వేర్తాటుతనాన్నీ, వేరెవ్వరిరోనూ 
కలియని లక్షణం నిరూపించటానికి 'యిప్పటివరకు. వేను పేర్కొన్న అంశాలన్నీ సిగ్గుచేటు 
కలి!ంచేవి. ఇవన్నీ హిందూమరం తాలూకు సత్వం నుంచి ప్రత్యక్షంగా బయటపడినటువంటిది. 
'సౌద్రాత్చత్వా్టి పరావరి.. నిరాకరించుటకు హిందూమత తత్వం. 


న్యాయ నిర్ణయం కోణం నుంచి హిందూమత తత్వానికి సంబంధించిన ఈ సంగ్రహ విక్లే 
షణ వ్‌ హిందూమతం ఏవిధంగా సమానత్వానికి శత్రువో, స్వేచ్చకు నిరోధి, సౌభాల్ళత్వావికి 
'ట్రత్యర్థో స్పష్టంగా అర్థమవుతుంది. 


సౌభ్రాతృత్వం, స్వేచ్చ అనేవి వాస్తవికంగా ఉత్పన్న భావాలు. సమానత్వం, మనిషి వ్యక్తి 
త్వాష్ని గౌరవించడం యివి రెండూ ప్రాథమికమైన, మౌలికమైన భావాలు. ఈ రెండు మౌలిక 
కావాల మంచే సౌభ్రాతృత్వం, స్వేవ్చలు వువాదులు కలిగియున్నాయి. ఇంకా లోతుకు వెళ్ళి 
చూస్తే సమానత్వం అన్నది మూల భావన ఆనీ, మానవ వ్యక్తిత్వాన్ని గౌరవించడం అనేది 
దాని ప్రతిబింబనునీ చెప్పవచ్చు. కాబట్టి ఎక్కడైతే సమానత్వం విరాకరించబడుతుందో అక్కడ 
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ప్రతిదీ నిరాకరణకు గురవుతుందవి మనం తెలుసుకోవచ్చు. ఇంకో మాటలో చెప్పాలంటే 
హిందూమతంలో సమానత్వం లేదని చెప్పటమే వానరకు నాకు చాలు. ఇప్పటివరకు" నేను 
విరూపించిన పద్ధతిలో ఎవరూ హిందూమతాన్ని విళ్లేషించలేదు. హిందూమతం, సౌఖ్రాళ్ళత్వాస్టి, 
దీనితోపాటు శ్వేచ్ళకు బద్ధ వ్యతిరేకి ఆనే ఊహకు వదిలివేయడం. సహజమైన వని అని వేను 
భావించడంలేదు. 


లార్జ్‌ ఆక్టన్‌ లోతుగా చేసిన పరిశీలనతో నురొక చివరి పరిశీలనాంశంతో ఈ చర్చను 
వేను. ముగించదలచుకున్నాను. ఆన్‌ మహాశయుడు చారిత్రక పరిస్థితుల కారణంగా అసమా 
వత్వం పెరిగిందని అన్నాడు. లోక్ట్‌ ఆన్‌ తన పరిశీలనా సమయంలో హిందూ మతాన్ని 
పరిగణనలోకి శీసుకోలేదనుకోవాలి. 'అసమౌనత అదేది ఒక మత సిద్ధాంతంగా స్వీకరించబడింది. 
ఒక పవిత్రమైన పిడివాదంగా భోధించబడింది. ఇది ఒక అధికారిక మత విశ్వాసం. దీన్ని 
బహిరంగంగా పాటించడానికి ఎవరూ సిగ్గుపడలేదు. అసమానత్వం అనేది హిందువులకు ఒక 
'జీవిమార్గం. మత సిద్ధాంతంగా దైవదత్తమైనది. జీవిత మార్గానికి సంబంధించిందిగా ఈ విద్దేకం 
హిందూ సమాజంలో పెక అవతార తత్వాన్ని సంతరించుకుంది. అది. హిందూ సమాజంలో 
ప్రజల ఆలోచనలకూ, కార్యకలాపాలకూ తకారమిన్వటమే గాకుండా రూవ్చురిద్దింది. వాస్తవంగా 
హిందూ మతానికి అసమానత ఆత్మ, 


హిందూమత తత్వాన్ని ప్రయోజనాంశం దృష్ట్యా యిక పరిశీలిస్తాను, 

హిందూమతాన్ని ఈ కోణం నుంచి పరీశించటంలో యింతటిద్షీరతా, వివులతా అనసరం 
లేదు. మిల్‌ సూచించినట్లుగా “న్యాయమూ, ప్రయోజనమూ- వీటి మధ్య శత్చత్వావికి ఆవక్యో 
కత లేదు. మరొకవిధంగా చెప్పాలంటే వ్యక్తినట్ట ఏదైతే న్యాయబద్ధంకాదో, అది" సమాజానికీ 
ప్రయోజనకారి కానేకాదు. దాన్ని ఆలా వుంచితే కుల పర్యవసానాలు మన ముందు ప్రకాశిస్తూ 
కనిపిస్తాయి” 

మతాదర్శం అనేది వాస్తవంగా ఆదర్శం కాదు. అ ఆదర్శం ఆభ్యాసంలో ఉండాలి. 
అంటే ఏ కొంత మేరకయినా వాస్తవం కావాలి, కాబట్టి హిందువులు చాతుర్వర్ణ వ్యావస్థమ 
అత్యంత భక్తిశ్రద్ధలతో పాటించారు. జర్మన్‌ తత్వవేత్త ఆయిన వీష్నే “ఆదర్శాన్ని వాస్తేవీకరింయు. 
వాస్తవాన్ని ఆదర్శీకరించు” అస్లు మాటలను హిందువులు చక్కగా పాటించారు. 


ఆదర్శం తాలూకు నిలువ, దాని ఫలితాస్లిబట్టి పరీక్షించబడుతుంది. అనుభవమేగనక 
గీటురాయి. అయ్యేటట్టయితే చాతుర్వర్ణ పద్ధాంతానికే సంబంధించిన ఆదర్శం మూడు రకా 
లుగా భండించదగివదౌతుంది. కేవలం సాంఘిక సంస్థకు చెందిన రూనంగా యిది మొదట 
శిండనకు లోనవుతుంది. ఇది వుత్తాదకుల సంస్థగా ఆపఖ్యాతివి పొందుతుంది. పంపిణీ వ్యవస్థకు 
సంబంధించిన ఆదర్శ విధానంగా ఇది దారుణంగా విఫలమయింది. సంస్థకు సంబంధింవిన 
ఆదర్శ విధానమే గనక అయ్యేటట్లయితే, హిందూమతం ఒక ఉమ్మడి. 'విక్య సంఘటనను 
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కు రూపొందించలేకపోయింది? ఇది గనక ఉత్పత్తి విధానానికీ సంబంధించిన ఆదర్శ 
'కూపమేగనక అయ్యేటట్లయితే ఈసాంకేతిక విధానం ఆది మానవుని స్థాయి నుంచి ఎందుకు 
ముందడుగు వేయలేదు? పంపిణీ విధావానికి సంబంధించిన ఆదర్శవరితమైన వ్యాకులపరచే 
'అనమానత్వాన్న్మ ఎలా వృష్టించింది? అంతులేని సంపద, దుర్భర దారిగ్యం ఎలా ప్రక్క ప్రక్కనే 
ఉండగలిగేయి?. 


కానీ ఈ విషయాన్ని సంక్షిప్తంగా కొట్టి పారవేయాలవి వేను అనుకోవడం లేదు. ఎందుకంటే 
చాలామంది హిందున్చలు తను సంస్థకు గొప్ప సాంఘిక ప్రయోజనం వుండాలని కోరుకుంటారని 
వాకు తెలుసు. అంతేకాదు ఆ మతో వ్యవస్థను ముక్కలు చేయటమే కాకుండా, దానికి దైవిక 
(ఆమోద ముద్రను కల్గించిన మనువు ఆలోచనా శీలకను తెలివితేటర్టీ ప్రశంసిస్తారనీ కూడా 
తెలుసు. 


మతానికి సంబంధించి ఈ అభిప్రాయం మతంలోని వేర్వేరు అంశాలను ప్రత్యేకంగా తీసు 
కోవడం వల్ల ఏర్షడినటువంటిది. అలాకాకుండా ఎవరైనా ఆ విషయాలన్నింటినీ ఒక సమూహంగా 
రీనుకోవలసీన అవసరం. వుంది. మతం తాలూకు ఫలితమైన సాంఘిక ప్రయోజనం, లేక 
అద్రయోజనం మతం యొక్క వేర్వేరు అంశాలను కలిపి విర్ధరిందుకొని వాట్‌ సంయోగంలోనే 
వాటిని విమర్శించవలపి వుంటుంది. సమస్యను ఎదుర్కొనే ఈ పద్ధతిని అనుసరించే ఈ క్రింది 
నిర్ధారణలు చేయవచ్చు. 


1. గ్రమించే వాళ్ళను కులం వేరు చేపింది. 2. కులం- శ్రమ నుంచి అభీష్టాన్ని 
'విడగొట్టింది. "3. కులం- శారీరక శ్రమకు, తెలినితేటలకూ సంబంధాన్న్‌ రూవుమాపింది. 4. 
కులం- వ్యక్తి బలమైన అభీష్టాన్ని plone హక్కుని నిరాకరించడంద్వారా బలహీనపర్ఫింది. 
(6. కులం- సమీకరణను అడ్డుకుంది. కుల వ్యవస్థ కేవలం శ్రను విభజనే కాదు. అది శ్రామికుల 
విభజన కూడా. వాగరిక సమాజం నిష్టందేహంగా శ్రమ విభజనను ఆశించేదే. కానీ ఏ నాగరిక 
జంలో కూడా. గమ విభజనతో పాటు ఇంతటి అద్దుగోడల అసహజ శ్రామిక విభజన 
ంచదు. కుల వ్యవస్థ కేవలం శ్రామికుల విభజన మూర్ర్‌మే కాదు - శ్రామికుల విభజన, 
విభజన వూర్తిగా భిన్నమైనది - అది శ్రామికుల విభజనను హెచ్చుతగ్గులలో చేసే విభజన 
ంచదు. శ్రమ విభజనలో పూర్తిగా వ్యతిరేకించేటటువంటిదైనా శ్రమజీవుల విభజన-కులవి 

ం- ఎప్పడూ కాజాలదు. శ్రామిక జీవులవిభజన అనేది వారిని ఒకరిమీద ఒకరిని ఉంచే 
'మిక విధానానికి సంబంధించిన వంశపారంపర్య లక్షణానికి చెందింది. ఈ దేశంలో తప్ప 
దేశంలోనూ ఒకరిమీద ఒకరు నిలచే శ్రేణీ విధానానికి సంబంధించిన శ్రామికుల విభజన 
ద్ధతిలేదు. కుల వ్యవ్థపైని ఈ దృష్టి గురించి విమర్శలో మూడో అంశం- ఈ శ్రమ విభజన 
యత్నంగా జరిగిందీ కాదు, సహజ అభిరుచులపై ఆధారపడిందీ కాదు. సాంఘిక, వ్యక్తిగత 
సామర్ధ్యాలు వ్యక్తి తన శక్తి సామర్థ్యాలను పెంచుకుని, తాను ఎంచుకున్న పద్ధతిలో జీవితాన్ని 
గడపడానికి వ్యక్తికీ అవకాశం కలిగిస్తాయి. ఈ సూత్రాన్ని కులవ్యవస్థలో అతిక్రమించడం జరిగింది. 
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సహజ సామర్థ్యం మూలంగా వ్యక్తి వృత్తిని ఎంచుకోవటం కాకుండా ముందే నిర్ణయించబడిన 
పద్ధతిలో వ్యష్తలకు అయా వృత్తులు విక్టశించడం జరిగింది. ఈ నిర్ణయం తల్లిదంద్రుల 
సామాజిక స్థావాన్షిబట్టై విర్ణేశించడం ద్వారా కులవ్యవస్థ ఈ సూత్రోస్టి అతిక్రమించింది. 
కుల వ్యవస్థ భరితంగా వ్యక్తులు వృత్తులను. స్వీకరించడంలో అంతరాలను కల్దించే ఈ విధా 
వాని మరొక దృష్టితో చూస్తే ఆది హావికరమైనదిగా స్పస్టంగా తెలుస్తుంది. పేరిశ్రము రంగం 
అనేది ఎప్పడూ స్టిరమైంది కాదు. అదివేగంగా, ఆశ్చర్యకరంగా మార్గును పొందుతుంది. ఆ 
మార్దుల్నిబట్టి ప్రతివ్యక్తి తన వృత్తుల్ని మార్చుకోటానిట్ట స్వేచ్చ లేకపోతే అభడిక బతుకుతెరువు 
సాధించుకోవడం అసాధ్యం. వంశపారంపర్యంగా చేపట్టవలసిన వృత్తులు త్స మరే ఇతర వృత్తిని 
హిందువు చేపట్టడానికి కుల వ్యవస్థ అంగీకరించదు. ఆకలితో మలమల మాడి చావవైనా 
చావాలేగావి, హిందువు ఏప్పడూ కులపరంగా తన కులానికి విద్దేశించిన వృత్తిని తప్ప మరో 
వృత్తిని చేపట్టటానికి లేక పోవటమే, ఈ దేశంలో నిరుద్యోగ పమష్య తీవ్రంగా ప్రబలటానికీ ప్రత్యక్ష 
కారణం. శ్రమ విభజన రూపాన్ని బట్టి కులవ్యవస్థ మరో లోపానికి గురిఅయింది. కులవ్యవస్థ 
ప్రతిపాదించిన శ్రమ విభజన వ్యక్తి ఇష్టానికి సంబంధించిన వృత్తిని స్వీకరించటం అనే దానిమీద 
ఆధారపడినటువేంటిది కాడు. వ్యక్తి గతమైన అభిరుచి, అధరుచవి బట్టి. చేపట్టాల్సిన వృత్తికి 
దీనితో సంబంధం లేదు. అదిముందే నిర్ణయం జరిగిపోమేటటువంటే అంధవిశ్వాసం మీద 
ఆధారపడినటువంటిది. సామాజిక సామర్థ్యాన్ని పరిగణనలోవికి తీసుకొని చూస్తే ఒక విషయం 
మనం గుర్తించక తప్పదు. పారిశ్రామిక వ్యవస్థకు సంబంధించిన అతి పెద్ద దుర్మార్గం పేదరికమూ 
కాదూ, దానికి అనుబంధంగా వచ్చే కష్టాలూ కావు, చాలామంది మానసిక అనుబంధం లేని 
వృత్తులలో కొనసాగడమే. అటువంటి వత్తులు... ఎప్పడూ. ఏహ్యభావాన్ని, దురాలోశనలను, 
వని ఎగవేత ధోరణిని కలిగిస్తాయి. హిందువుల చేత హీన వృత్తులుగా వరిగణింవబడంతున్న 
కారణాన అనేక వృత్తుల్లో వున్నవారికి విరక్తి కలుగుతుంది. హిందూమతం తమపై వేసిన 
ముద్రకు లోబడి ఆయా కులవృత్తుల్లో కొవసాగుతున్షవారికి వాటి నుంచి తప్టించుకుపోవాలని 
నిరంతరం అనిపిస్తుంటుంది. 


ఇక అది చేసిన రెండన మోసం ఏమిటంటే శ్రమ నుంచి ప్రతిభను. వేరు చేసింది. 
శ్రమ పట్టతిరస్కారాన్టి సృష్టించింది. కుల వ్యవస్థా సిద్ధాంతం బ్రావ్మాలుడికి తన తెలివి 

అభివద్ధి చేసుకోటానికి అంగీకారాన్ని తెలిపిందే కాని, అతను శ్రమించటానికి ఆమో 
దాని తెలుపలేదు. పని చేయటానికే నిర్దేశించబడిన శూద్రుడు, తన తెలివితేటల్ని అభివృద్ధి 
చేసుకోవటానికి ఆమోదించబడలేదు. దీపో భయంకర పరిణామాల్ని ఆర్‌.సి దత్తాగారు చాలా 
చక్కగా ప్రదర్శించారు. (రాత ప్రతిలో ఉటంకింవు లేదు. సం...) 


కులం నునుషుల్ని నిర్వీర్యుల్ని చేపింది. అది ఒక నిర్టీనం చేపే ప్రక్రియ. విద్య, 
సంపద, శ్రమ అనేవి ప్రతివ్యక్తి స్వేచ్చ సంపన్నునిగా సంవూర్ణ మానవుడిగా ఎదగటానికి 
అవసరనమైనవే. సంపదలేని కేవలం చదువ, క్రమ వ్యర్థం. చదువు లేకుండా సంపద వుంటే 
ఆసంపద క్రూరమైనది అవుతుంది. ప్రతిదీ ప్రతి ఒక్కరికీ ఆవసరం, మనిషి ఎదుగుదలకు అని 


ఆవశ్యకం. 
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'లావ్మారుడం జ్ఞానవముపార్దన చేయాలి, క్షధ్రియుడు ఆయుధాలు ధరించాలి, వైళ్యులు 
వ్యాపారం చేయాలి, శడ్రుడు సేవ చేయాలి-అన దాస్టి కుటుంబంలో మాదిరి పరస్పరం 
ఆధారపడడంగా చెబుతుంటారు. మూడు వర్ణాలు శూద్రునికి సాయం చేస్తుండగా. అతను 
సంపదను ఆర్జించడానికి చదువుతో రాతలో పనీ పడినప్పడం బ్రాహ్మణుని వద్దకు వెళ్ళే వీలుం 
డగా శూద్రుడు చదువుకోవాల్సిన బాధ ఏముంది? రక్షీధిచడానికి క్షత్రియుడుండగా శూద్రుడు 
స్రాయుధుడు కావడానికి ఎందుకు ద్రయల్మిందాలి. ఈ ద్రష్ణలు ఆడిగేవారి దారం చాతుర్వర్ణ 

తం అంటే శూద్రుడికి తక్కిన మూడు వర్ణాలవారూ రక్షకులు. చాతుర్వర్ణం ఒక 
సీదొసాదా, ఆకర్షణీయమైన పిద్దాంతం. చాతుర్వర్ణంలో అంతరార్థం అదే అని ఇస్తున్నా ఆ 
వ్యవస్థ లోపరహితేమూ కాదు, పట్ర స్వభావం లేనిదీ కాదని తెలుస్తుంది. 


లాహ్మాణులు జ్ఞాన సముపార్ణనలోనూ, వైక్యులు ఆర్థిక సంస్ధల నిర్వహణలోనూ 
'పమర్శలైన 'పైపీకులు అవటం అనే తమకు వెడ్టీశిలిన ఏదుల్లో విఫలమై వుంటే 
ఏమి జరిగివుండేది? నారు తము విధుల్ని సక్రమంగా నిర్వర్తించారు అనుకుందాం. కాని దానికి 
పూర్తి విరుద్దంగా పరస్తరంగావీ, లేక శూద్రుడికి గానీ తమ బాధ్యతలను అంటగడిరే? ఈ 
మూదు వర్ణాల వాళ్ళు శూడ్రుడికి సహకారాన్ని, న్యాయమైన పద్దరిలో అందించటానికి 
నిరాకరించినా, లేక మూడు. వర్ణాలవాల్ళు కలిసికట్టుగా. ఆత్మి. అధపాఠాళానికి తొక్కితే 
ఏమవుతుంది? అస్తడు  శూడ్రుడే ప్రయోజనాలను రక్షించే వాధుడెవ్వరు? ఈ విషయానికి 
సంబంధించి వైశ్యుడు, క్షత్రియుడు, శూద్రుని అజ్ఞావాన్ని ఆసరాగా తీసుకొని లబ్ధి పొందు 
కుంటే జ్ఞానబోధ చేయవంసిన బ్రాహ్మణుడు ఏం చేస్తాడు? బ్రాహ్మణుడు గానీ, వైయ్యుడుగానీ 
వీరిలో ఎవైనా బాడ్రుణ్ని దోచుకుంటూ వృున్నస్తదు అతన్ని రక్షించవలసిన వాడు క్షత్రియుడేనా? 
'బాద్రుని సూ పరిరక్షించే వాడెవరు? ఒక్‌ వర్గం మీద మరొక వర్గం వరస్టరం ఆధారపడి 
దించటం అనేది తస్థనిసరి.. కనీసం కొన్ని సందర్భాల్లో అయినా. పరస్పరం కాని పద్ధతిలో 
ఒక వర్గం మీద మరోక వర్గం ఆధారపడి జీవించటం సమ్మతించవచ్చు. “అయినా జీవనాధార 
మైన అవసరాల కోసం ఒక వ్యక్తి మరొక వ్యక్తి మీద ఆధారపడేటట్టు ఎందుకు చేయాలి? 
చదువు అందరీకీ అవసరమే. రక్షణ, సాధనాలు ప్రతివాడికీ అవసరమే. ప్రతివ్యక్తి ఆత్మరక్షణావికి 
ఖని తిరుగులేని అవసరాలు. చదువు, సంధ్యలు లేనివాడ్యూ నిరాయుధుడు అయిన పొరుగు 
వ్యక్తికి సాయుధుడు, విద్యావంతుడూ. సాయం చేస్తాడని నలా అనుకోగలం? అనలు మొత్తం 
ంతమే అర్థరహితమైంది. తమను ఇబ్బంది పెట్టే యిలాంటి ప్రక్షలను చాతుర్వర్థ్యాన్ని 
ప్రమర్ధంచే ఏ వ్యక్తీ పట్టించుకోదు. అయినారు ప్రక్షలు అత్యంత పందర్భోచితమైనే. చారుర్నర్ల 
వ్యవస్థ అంతరార్థం, వివిధ వర్ణాల మధ్య పంగక్షక సంరక్ష్య భావం అని ఇస్తకుని చూస్తే 
వింర్యోంచవలసిన వాడు సంరక్రీకుని పట్ల ఆచరించే దుష్క్రత్యాల నుంచి “కాపాడటానికి 
లాంటి. అవకాశమూ లేదని అంగీకరించక 'తప్పదు.చారుర్వర్థ్య వ్యవస్థకు మూలాధారమైన 
ప్రోవ్య, పోషక భావమే నిజమైన అంతరార్ధం గనక అయ్యేటట్లయితే, లది. ఆచరణలో యజ 
కూని - సేవకుడు సంబంధంకంటే శిన్హమేయినది కాదు. నారి పరస్తర సంబంధాల్లో పంచ్చప్తి 
లేకపోయినప్పటికీ. బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వ్య వర్ణాలు మూడూ కార్య నిర్వహణలో. రాజ్‌ 
(పడి, సములు పాధించుకుంటాయి. బ్రాహ్మణుడు 'క్షత్రియుణి పాగుడుతాదు.వీళ్ళిద్దరూ క 
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వైట్యణ్మి తన కాళ్ళమీద తాను విలబడేటట్టు చేస్తారు. కానీ, ఆ ముగ్గుకు కలిసి. శూద్రులు 
అధఃపాతాళానికి త్రొక్కటావికి నిర్ణయించుకుంటారు. శూద్రుడు సంపాదించటానికి గానీ, 
సంపాదించి కూడబెట్టడానికి గావీ, అంగీకరించబడలేదు. కారణం మిగిలిన మూడు వర్ణాల 
వారికంటే స్వతంత్రతను పొందుతాడనే భయం. అతడు జ్ఞానం సముపార్ణించడం నిషేధించారు. 
కారణం జ్ఞానవంతుడు గనక అయ్యేటట్లయితే తన ప్రయోజనాలను వరెరిక్షించుకొనే విషయంలో 
అత్యంత జాగరూకుడై వుంటాడవే భయం. ఈ కారణం చేత శూద్రులు ఇైవర్లకుల చేత 
ఎలా. చూడబడ్డారో మనుధర్మ సూత్రాలు సాక్ష్యమిస్తాయి. సాంఘిక హక్కులను గురించి 
చేసిన. ధర్మమాత్ర గ్రంథాల్లో మనుధర్మ సూర్రాస్టి 'మించిన సూత్ర గ్రంథం మరొకటి లేదు. 
సాంఘిక దురన్యాయానికి సంబంధించిన ఏ వృదాహరణయినా ఈ మనుధర్మశాప్తుం ముందు 
వెలవెల పోతుంది. తమని. బాధలకు గురిచేసిన ఈ సాంఘిక దురన్యాయాస్టి యింతకాలం 
అశేష ప్రజానీకం. ఎలా ఓర్చుకోగలిగింది?ి ద్రపందంలోని ఎన్నో యితర దేశాల్లో సాంఘిక 
విప్లవాలు జరిగాయి. మరి భారతదేశంలో అటువంటి సాంఘిక విప్లవం ఎందుకు రాలేదన్న 
ర్ట వైప్తదూ బాధిస్తుంటుంది. దీనికి ఒకే ఒక్క జవాబును నేరు ఇవ్వగలను, క్రూరమైన 
వధానమైనో చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థ హిందువులలోని క్రీంి తరగతి ప్రజలు. ఏఏధమైన ప్రత్యక్ష 
చర్య 'రీసుకోటానిక వీలు లేకుండా చేసింది. వాళ్లు ఆయుధాలు ధరించడానికి వీలులేదు 
ఆయుధం ధరించలేని వాడు ఎలా చిరగబడగలడణ వాళ్లందరూ వ్యవసాయదార్డు లేక వ్యవ 
సాయదార్లుగా - చేయబడినవాళ్ళు. వారు తము నాగలి కర్రులను కత్తులుగా చేసుకోటానికి 
అనునుతించబడింది. వాళ్ళకు బాయ్‌నెట్లు లేవు. అందువల్ల వ్యవసాయాన్ని వృత్తిగా ఎంచు 
కొన్న ప్రతివానిమీద పెత్తనాన్ని మిగలిన వొళ్ళు చెలాయించారు. చాతుర్వర్ణ వ్యవస్థ కారణంగా. 
వాళ్ళు”. విద్యావంతులు కాలేకపోయారు. వాల్ల విముక్తి మార్గాన గురించి తెలోచించడం 
గావ, లేక 'తెలునుకోవటం కాన్కీ వాళ్ళు చేయలేదు. వాళ్ళు అధములుగా నిరసనకు గురి 
అయ్యారు, విముక్తి మార్గం వాళ్ళకు తెలియకపోవటం చేత, తప్టించుకోటావికి సాధనాలు 
దొరక్క, తప్పించుకోటానికి వీలులేని విధివిజితంగా శాశ్వత బానిసత్యేంతో సమాధాన పడ్డారు. 
ఆఖరికి యూరప్‌లో కూడా బలవంతులు దోపిడితో బలహీనుల్ని సీల్చి్టిచేయలేదు. నాశనం 
చేయలేదు. భారతదేశంలో హిందువులు నిస్సిగ్గుగా ఆచరించినంతగా, యూరప్‌లో దోపిడీలో 
బలహీనుల్ని విష్టహాయుల్ని చేయటానికి బలవంతులు ఎప్పడూ ప్రయర్షించక పోవటం విశేషం, 
అయినా. ఇండియాలో ఎస్తదూ లేనంతగా, యూరప్‌లో బలవంతుల, బలహీనుల మధ్య 
సామాజిక సమరం ఆత్యంత హింసాత్మకంగా పెచ్చరిల్లుతోంది. అయినా బలహీనవర్ణాలకి 
యూరప్‌లో మిలటరీ సేవకు. స్వేచ్చ వుంది. అదే వార్‌ శారీరక ఆయుధం. ఓటు హక్కు 
వుంది. అదే వారి రాజకీయ ఆయుధం, చదువుకొనే సదుపాయం వుంది. ఆదే వారి వైతిక 
ఆయుధం. బలహీనవర్గాల విముక్తికి అవసరమైన ఈ మూడం ఆయుధాలను యూరప్‌లో 
బలవంతులు బలహీనులకు ఎప్పడూ. కూడా దక్కకుండా చేయక పోవడం గమనించిదగ్గ 
విశేషం. ఈ ఆయుధాల్ని భారతదేశం సామాన్య జవావీకానికి దక్కకుండా. చాతుర్వర్ణ వ్యవస్థ 
శేపింది. చాతుర్వర్ణ్య వ్యనస్టలో మినహా మరే సాంఘిక వ్యవస్థలోనూ ఇటువంటి శ్రేణీ్ళర్‌ 
ఆసమానరా విధానార్జి మనం చూడం. ప్రజల్లోని అర్ధవంతమైన శ్రీయాశీలతను మొద్దుపరిచింది. 
న్తంభింవచేసింది.. అంతేకాదు. అంగవైకల్యానికి గురిచ్వేంది, ఈ చాతుర్వర్ణ వ్వవస్థ “పేను చెస్తే 
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ఈ వషయం అతిశయోక్తి కాదు, చరిత్రలో దీనికి ఎంతో గౌఫ్ఫి సాక్ష్యం ఉంది. భారతదేశ 
చరిత్రలో ఒకేఒక్క సమయంలో స్వేవ్చ గొప్పదనం, తేజస్సు ఉన్నాయి. అ సమయం మౌర్యుల 
పరిపాలనా కాలం. ఇక మిగిలిన కాలమంతా దేశం అపజయాలతో బాధపడుతూ, అంధకారంలో 
మునిగిపోయింది. కానీ చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థ పంవూర్ణంగా _ నిర్మూలించబడినటువంటి జనసా 
మాన్యం పమీక్ళతమై దేశానికి శూద్రులే పోలకులయిసేటువంటి సమయం మౌర్యుల సరిపాలనా 
కాలం. అపజయాలతోను, ఆంధకారంలోనూ మునిగిపోయన కాలమంతా చాతుర్వర్ణ వ్యవస్థ 
జేదీవ్యమానంగా వెలుగొందిన కాలం. భారతదేశంలో అత్యధిక ప్రజానీకం మీద తన ' ప్రభావాన్ని 
వెరపీన కాలం అది. 


వర్ణం ప్రజల ఏకీకరణాన్ని నివారించింది. ఏదైనా విపత్తు వచ్చినపుడు దాన్నుంచి రక్షించు 
కోవటాన సమాజ వభ్యులంతా ఒకటవటానికి దానికున్న సర్వావకాశాన్టి వినియోగంచుకోవలపిన 
అవసరం వుంటుంది. ప్రతి ఒక్కడు యుద్ధం చేయాలి. ప్రతి వ్యక్తి పైనికుడం కావాలి. 
వర్ల్యవస్థ సిద్ధాంతం మూలంగా ఇది సాధ్యమయ్యే. విషయమేనాన కాదు అని స్పష్టం. భారతదేశ 
చరీత్రలో నిరంతరాయంగా అపజయాల ' దురదృష్టానికి కారణం వర్లం(వర్లవ్యవస్థ). వర్గం 
ధ్రజలు మొత్తం సమైక్యంగా నిలవటాన్ని నివారించింది. లేకపోతే ప్రజల సమైక్యతా పరిధి చాలా 
పరిమిత లక్షణం కలది. కేవలం క్షత్రియులు మాత్రమే పోరాడాలని భావించారు. మిగిలిన బ్రాహ్మ 
అులు, వైశ్యులు ఆయుధాలు చేవట్టవీలులేదు. సమాజంలో అధ్యధిక సంఖ్యాకులైన శూద్రులు 
ఆయుధ రహితులు. దాని ఫలితంగా విదేశీయులైన శత్రువులు అల్బసంఖ్యాకులైన క్షత్రియుల్ని 
మలభంగా జయించటం, దేశం యావత్తూ వారికి పాదాక్రాంతం కావటం జరిగిపోయింది. 
దానికి ప్రతిఘటన ఏర్పడలేదు. అసలు కరీనుటిందటానిక తగన పామార్థ్యం కూడా లేదు. 
భారతదేశంలో జరిగిన యుద్దాలన్నీ అధిక భాగం కేవలం ఒక ప్రదేశంలో మూర్రమే జరిగినటు 
వంటివి. లేక ఒక 'పైనిక పటలం పోరాడినటువంటివి. దీనికి కారణం ఏమిటంటే వాస్తవంగా 
ఒక ప్రదేశంలో క్షత్రియులు. ఓడిపోతే ఇక సమస్తం కోల్లోయివట్లే ఎందువల్ల ఏముంది 
దీనికి సమాధానం చాలా సులభమైంది. భారతదేశంలో ప్రజలంతా సమెక్యమయ్యే అవకాశం 
లేకపోవటమే! ప్రజల మునప్రవృత్తిలో (వర్ణవ్యవస్థ) సిద్దాంతం బలంగా వేరూని నిలిచిపోవటమే. 


ఈ విర్ణయాలు పరైనవైనప్తడు సమాజాన్ని ముక్కలు చెక్కలుగా చేసింది, ఇష్టమైన 
'వనివేయటాసి 'నివారించిందీ, శ్రమునుంచి. తెలివితేటల్ని వేరు చేసిందీ, జీవితానికి ప్రాణతుల్య 
మైన అలీష్ట హక్కుల్నుంది పరిహరించిందీ, విపత్కర సమయాల్లో ఒకే తాటిమీద సమాజం 
విలబడేటట్టు చేసే సమైక్య భావాన్ని అద్దుకుందీ, అయినా (హిందూమత) ఈ తత్వం సామాజిక 
ప్రయోజన పరీక్షను సంతృప్తి పరచగలిగింది అవి ఎలా అనగలం? 


Iv 


కాబట్టి హిందూమత తత్వం ఆటు సామాజిక ప్రయోజన పరీక్షనుగాని, ఇటు వ్యక్తిగత 
మైన న్యాయం అనే సరీక్షనుగానీ- మొత్తంమీద రెండింటిని సంతృప్తి పరచలేకపోయింది. 
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నా విశ్లేషణా. ఫలితం వివరీతమైంది. అందువల్ల ఆది చాలామందిని ఆశ్చర్యానికి గురి 
చేయవచ్చు. ఆశ్చర్యపోయిన కొంతమంది, వా నిర్ణయాలు చాలావరకు విపరీతమైనవి కాబట్టి 
వేను చేసిన హిందూమత తత్వ విశ్లేషణలో ఏదో లోపం ఉందని కూడా అనవచ్చు. ఈ 
అక్షేపాన్ని నేను. ఎదుర్కోక తప్పుదు" నా విశ్లేషణను ఎవరైతే తిరస్కరిస్తున్నారో, వాళ్ళు వా 
విశ్లేషణ. వివరీతమైందని ఎందుకసుకుంటున్నారేంటే, హిందూమత తత్వంలో గర్లిరమైన ప్రధాన 
భావాస్టి వాళ్ళు గ్రహించలేకపోనటం మూలంగానే. ఆ వాస్త్రవాష్టి వాళ్ళు గ్రహొంచగలిగితే నా 
ప్రతిపాదనలకు వాచ్చేమీ ఆశ్బర్యపోరు. 


ఇది చాలా ముఖ్యమైన విషయం, ఇక ఉపోద్దాతం ఆపేస్తాను. ఇంతకు ముందుచేసిన 
మత విప్లవ విశ్లేషణ వల్ల మనకొక విషయం స్పష్టంగా తెలుస్తుంది. మానవ సమాజానికి 
సంబంధించిన దైనిక ఆధిపత్య రూపాలైన నుతాదర్శాలు రెండు రకాలు. మొదటి దానిలో 
సమాజం కేంద్రమైతే రెండవదానిలో వ్యక్తి కేంద్ర బిందువుగా వుంటాడు. మొదటి దానికి ఏది 
మంచి ఏది చెడు అనేదే సరియైన పరీక్షగా మొదటి విశ్లేషణ చూపుతోంది. అంటే మొదటిదైన 
్రయోజనావికి పరీక్ష వైతిక విధానం. రెండవదానికి పరీక్ష న్యాయం. ఇక ఇప్పడు హిందూమత 
తత్వం అటు ప్రయోజనానికి సంబంధించిన పరీక్షకుగానీ, ఇటు న్యాయానికి సంబంధించిన 
పరీక్షకుగానీ సమాధానం ఈజయలేక పోవటానికి కారణం ఏమిటంటే - మానవ వమాజంపై 
దైవిక ఆధిపత్యానికి సంబంధించిన హిందూమత ఆదర్శం ప్రత్యేకమైవది, దేవితోనూ పోల్చడానికి 
వీలులేనిది. ఆది ఒకే ఒక ప్రత్యేకమైన వర్గానికి నూత్రమే పరిమిత మైనటువంటిది. వ్యక్తి 
కేంద్రంగా లేనటువంటి ఆదర్శం అది. వ్యక్తిని సంఘంకానీ కేంద్రం కానటువంటి ఆదర్శం 
అది. కేంద్రమైన ఆవర్గం బ్రాహ్మాణులుగా పిలనబడే ఆధిమానవులకు' చెందినటువంటిది. ప్రబల 
'మైన, వినాశవకరమైన ఆ నాస్తనాని మవనులో పెట్టుకున్న ఎవరికైనా - హిందూమత తత్వంలో 
వ్యక్తిగత వ్యాయం సాంఘిక ప్రయోజనం ఎందుకు కన్టించదో తేలిగ్గా అర్ధంకాగలదు. హిందూ 
మత తత్వం మొత్తంగా ఒక ' విభిన్నమైన సిద్దాంతాస్టి కలిగినటువంటిదీగా కన్పిస్తోంది. ఏది 
ముంచి, ఏదిచెడు ఆనే స్రక్షకి హిందూమతం ఇచ్చే జవాబు గమనించదగినటువంటిది. ఆ మంచి 
'అన్షదిగాన్కీ పరైనది ఆష్షదిగాని ఆధిమానవులు అనబడే బ్రాహ్మణుల ప్రయోజనాలను కాపాడేట 
టునంటిది మాత్రమే. ఏదైనా విషయం అర్థమవడం అంటే కమగొనపిడడమేనని ఆస్కార్‌వైల్డ్‌ 
అంటాడు. అయితే తవ ఆంతర్యం కనుక్కోబడుతున్నదని మనువు భయవడటంగానీ సిగ్గు 
పడటంగానీ చేయలేదు. వాస్తవానికి ఆది కనుగొనబడుతుందిలెమ్మని నునువు వూరుకోలేదు. 
అధిమానవులు ఎవరో, ఆ ఆధిమావవుల ప్రయోజనాలను కాపాడేది ఏదైతే వుందో అది మాత్రమే 
మంచిది అనీ అదే సరైనది ఆనీ మనువు ఎంతో దర్హంగా, తిరిగితిరిగి వొక్కి వక్కాణిస్తాడు. 
మనవు చెప్పిన ఆమాటలివిగో ఉదహరిస్తున్నామ చూడరిడిః 


“వర్గం చేత అధికుడవటం నల్లనూ, బ్రహ్మ (శ్రేస్టావయవమైన) ముఖం మంచి వుట్టటం 
వల్లనూ, వేదపఠనాది సంస్కార విశేషం వల్లనూ, తత్తద్వర్ణాను సారంగా కర్మలూ, వృత్తులూ 
ఉపదేశించటానికి బ్రాహ్మణుడే ప్రభువగుచున్నాడు". (10-3) 
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తాను చెప్పిన మేరునుల్ని ఇంకా స్టష్టంగా విశదీకరిస్తూ, విలక్షణమైన పద్ధతిలో మనువు 
ఇంకా ఈ విధంగా చెప్పాడు. 


బ్రహ్మా (ప్రజాపతి భగవంతుడు) ముఖం నుంచి వుట్టటం వల్లనూ, క్షతియాదుల కంటె 
ముందు వుట్టటం వల్లనూ, వేదాన్ని ధరించటం వల్లనూ, యౌజగత్తు కంతటికీ ధర్మానుశాపనం 
వల్ల బ్రాహ్మాణుడు ప్రభువు (1-89) 


“స్వాయంభువు (భగవంతుడు-బ్రహ్మ) తపస్సు చేస, బ్రాహ్మణుడి ద్వారా దేవతలకు, 
పితృదేవతలకు హవ్యకవ్యాలను నడపటానికీ ఈ సమస్త విశ్వం యొక్క రక్షణకోసం బ్రాహ్మ 
బుల్ల ముందుగా పృజించాడు”(1-94) 


“ప బ్రాహ్మణుని యొక్క ముఖం ద్వారా హష్యాలను దేవతలూ కవ్యాలను పిత్చదే 
వతలూ ఎల్లపడును భక్షింతురో ఆ బ్రాహ్మణుని కంటే అధికమైన భూతం మరేది ఉంది? 
'లాహ్మాణుడందరి కంటే అధికుడని అర్థం.” (1-95) 


“స్థానర జంగమ భూతాలలో ప్రాణులు శ్రేష్టాలు. ప్రాణులలో బుద్ధిచేత జీవించునవి 
అనగా అనుకూలమైన స్థలాలకు పోవడము, ప్రతికూలమైన “స్థలాలను విడవడము అనే లక్ష 
తాలున పశువులు మొదలైనవి శ్రేష్టములు. వాటికంటే. మనుష్యులు శ్రేవ్ణులు. మనుష్యులలో 
'లాహ్మాణులు స్వర్గాప వర్గాధికార యోగ్యులగుట వల్ల ఉత్తములవి చెప్పబడిరి.” (1-96) 


మనువు పేర్కొన్న కారణాలను అలా వుంచగా, బ్రహ్మముఖం నుంచి వుట్టాడు కాబట్టి 
'బ్రావ్మాణుడు మొదటి తరగతికి చెందుతాడు. ఆక్రమం కారణంగానే అతడి ద్వారానే దేవతలకు, 
పీళ్ళదేదతలకు హన్యకన్యాలు అందించ జడతాయి. బ్రాహ్మణుల ఆధిక్యానికి నునువు మరొక, 
కారణాన్ని పేర్కొన్నాడు. అతని మాటలివి. 


వుట్టుకే నాశరహితమగు ధర్మం యొక్క (వేదము యొక్క) మూర్తి. 
ఎందుకంటే అతడు పవిత్ర ధర్మాన్ని పరివూర్తి చేయుటకే వుట్టినాదు. అందువలన అతడు 
'అవ్మా ( భోవంతుని) లాంటి వాడవ్పుతున్నాడు.? (1-98) 


“పర్వ భూతముల ధర్మమును ధనరాశిఏ రక్షించటానికి ఈశ్వరుడు భూమిలో బ్రాహ్మ 
ణుడై జన్మిస్తున్నాడు.”(1-99) 


మనువు ఈ క్రింది విధంగా చెప్పి తన మాటను పూర్తి చేస్తున్నాడు. 


“ప్రవందంలో ఏదయితే ఉందో అది ఆంతా బ్రాహ్మణుని ఆస్తే. జ్రహ్మముఖం మంది 
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వుట్టటం వలనను, శ్రేష్టత్వం వలనమా సర్వం గ్రహించటానికి అతడు వాస్తవంగా అర్జుడవుచు 
న్నాడు.” (1-100) 


మనువు ఇలా విక్ణీశించాడు. 


“రాజు ప్రొద్దుటే లేచి మూడు వేదాలలోను, నీతి శాస్త్రుంలోనుసండితులైన వృద్ధులైన 
విద్వాంనులను పూజించాలి. వారి ప్రజ్ఞలకు లోబడి ప్రవర్తించాలి. (7-37) 


శవ్రతి రోజూ వేదార్థ వేత్తలును, వయస్సుచేతను, తవస్సుచేతను వృద్దులును, శౌచా 
చార. పంవన్నులు అయిన బ్రాహ్మణులను “సేవించాలి. ఆవిధంగా వృద్ధులను ఫేవించు వానిని 
రాక్షసులు కూడా ఎల్లపుడూ పూజిస్తారు.” (7-38) 


“ధనాగారం వట్టిపోవటం చేత గొప్ప ఆవడ పొందినప్పటికీ రాజు బ్రాహ్మణులకు కోపం 
తెష్టించకూడదు. ఆ బ్రాహ్మణులు కోపంచివట్టెతే శాపాలిచారాలితో సబలవాహనుడయిన రాజును 


నశింపజేస్తారు. ఆది యుక్తమే కదా!” (9-1 sa) 


చివరగా మమవు ఇంకా ఇలా చెప్పాడు. 


“బ్రాహ్మణుడు (ఇక్కడనుంచి) (ఈ ప్రపంచానికి) సృష్టికర్తగా ప్రకటింపబడినాడు. అతడు 
శిక్షపడు, అతడు గురువు, (అంతేకాదు) పకల భూతములకు మేలును కలుగ చేయువాడు. 
అతనికి ఆనిష్టంగ ఎవరూ. ఏమీ పలుకరాదు. ఆతని పట్ల ఎవరూ. నిందా వాక్యములు 
పలుకరాదు.” (11-35) 


ఏది సరైనదీ ఏది మంచిది అనే విషయమై అధిమానవ సిద్ధాంతాన్ని ముగించి, పూర్తి 
చేయటానికి ముందు మనువు పేర్కొన్న రెండు విషయాల్ని నేను జీదాహరిస్తున్నాను. 


“ఆ శూద్రుడు స్వర్గ ప్రెస్తకిగాని, ఇహావరములు రెంటికి గానీ బ్రాహ్మణుని సేవించాలి. 
దానివల్ల అతడు బ్రాహ్మణ పేవకుడని పిలువబడతాడు. దానివల్ల అతడు తన జీవిత లక్ష్యాలను 
సాధించు కుంటాడు” (10-122) 


*శూడ్రునకు ఇతర కర్మం కంటే బ్రాహ్మణ సేవ ప్రకృష్ణమవి కర్మ శాస్త్రంలో చెప్పబడింది. 
దీనికంటే వేరు విధంగా ఏమిచేసినా అతసికది విష్థలమువుతుంది.” (10-123) 


మనువు ఇంకా ఇలా చెప్పాడు 
“శూద్రుడు ధనాన్ని కూడబెట్టటానికి సమర్థుడైనప్టటికీ అతడు కూడబెట్టగూడదు. ఆ 
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విధంగా అతదు డబ్బును కూడబెట్టినట్టితే దాని మూలంగా బ్రావ్మాణుడికి బాధ కలిగిస్తాడు. 
(10-129) 


మనువు పైన పేర్కొన్న రెండు విషయాలు హిందూమత తత్వ సారాన్ని, హృదయాన్ని 
ఆవిష్కరిస్తాయి. అధిమావవునికి హిందూమతం పరమ ప్రామాణిక గ్రంథం (60906). ఆది 
అధిమానవువికి మాత్రమే ఏది నుంచో బోధిస్తుంది. ఆ అధిమానవుడికి సంబంధించి దాన్టిమా 
త్రము వైతికంగా సరైందనీ, వైతికంగా శ్రేష్టముయిందనీ చెబుతుంది. 


దీనితో పమాంతరమయిన తత్వం మరెక్కడయినా ఉందా? దాన్టి సూచించటానికి 
నేను అసహ్యించు కుంటాను. కానీ ఆది చాలా ప్తప్టమయింది. హిందూమత తత్వంతో 
సమాంతరమైన దాన్ని మనం నీషేలో చూడగలం. ఈ విధమైన సూచనపట్ల హిందువులు 
అగ్రహోదగ్రులు కావచ్చు. అది వహజం కూడా! ఎందుకంటే నీషే తత్వం గొప్ట అపవాదుకు. 
'బరయింద కాబట్టి, అదెష్దడూ వేరులు వాటుకోలేదు. నీషే మాటల్లోనే ఆతమ. “రాజవంశ 
భూస్వామ్య తత్పవేత్తగామ, ఒక్కోసారి. విదూషకుడిగాను, ఒక్కొక్కప్పుడు జాలి వడవలపిన 
వాడిగాను, మరొకన్తడు మానవత్వం లేని మనిషిగా సమాజం నుంచి బహిష్కృతుడయ్యేవాడం.” 
అధికారవాంఛ, హింస, ఆధ్యాత్మిక విలువల నిరాకరణ, అధిమానవుడు, యజ్ఞం, బానిసత్వం, 
సామాన్యుణ్ణి తక్కువ చేసి చూడటం అనేవి వీషే దార్మవికతలోవి విషయాలుగా గుర్తించవచ్చు. 
ఈ విధమైన తన ఉన్నత లక్షణాలతో కూడిన తర్వబోధనల ద్వారా నీషే తన తరం వాటి 
ర్రజల్లో అపవ్యాభావం, భయానక వాతావరణాన్ని పృష్టించాడ. ప్రజలు అతని బోధనల ముంచి 
తప్పించుకోలేక పోయినా అతణ్ణి పూర్తిగా నిరాదరించేవారు. ఆ పరిస్థితులలో నీషే తనకు 
తానుగా తనను చనిపోయిన 'వ్యప్తలలో _ కలువుకొని ఎంతో తృప్తిని “పొందాడు. శతాబ్దాల 
తర్వాతవైనా తనని, తన జెష్టత్యాన్ని ప్రశంసించే ప్రజలు తప్పక ఉంటారని నీషే భనిష్యద్దర్మనం 
చేశోడు. అయితే ఈ విషయంలో కూడా దురద్భష వశాత్తు వీషే తీవ్ర అశాభంగానికి గురి 
అయ్యాడు. వీషే అనంతర కాలంలో ఆతవి దార్భవికత ప్రజల్లో గుర్తింపు పొందటానికి బదు 
లుగా, అతవి సమకాలీన ప్రజలలో ఏవిధంగా భయాన్ని, అసహ్యాన్ని కలిగించిందో ఆలాంటి 
భావాన్నే పెంపొందించింది. నీషే దార్మవికత నాజిజాన్ని సృష్టించగల సామర్ధ్యం గలదన్న కళ్ళు 
శెరిపించే మాటే దీనికీ మూలకారణం, అటువంటి. దార్భనిక నిర్మాణాష్టి' వీషే స్టేహేతులే 
తీవ్రంగా వ్యరరేకించారు.23 అధిమానవుడిని ఉన్నతస్థితి కర్ణించే విషయాన్ని న నీషే 
'దార్మవికతను గుర్తించటం. అంత కష్టమైన విషయం ఏమీకాదు. నాజీలు చేసింది కూడా. ఇదే 
= ఏది ఏమైనా నాజీలు తమ మూలాన్ని నీషేలో చూడగలిగారు. అతణ్ణి తమ ఆధ్యాత్మికపిఠగా 
గౌరవించారు. నీషే బస్ట్‌ సైజు ఫోటోగ్రాఫ్‌ని పక్కన పెట్టుకుని హిట్లర్‌ తనంతతాను ఒక ఫోటో 
తీయించుకున్నాడు. తామ గురువుగా భావించే నీషే రాత ప్రతులనష్టింటిని స్వాధీనం చేసికొవి, 
తన అధీనంలో పెట్టుకున్నాడు. వాజీజమ్‌ ఉత్సవాల్లో “నూతన జర్మనీ వశ్వాపంగా నీషే 
రచనల్లో నుంచి ఏరితీసిన భాగాలను ఉద్బోధించేవారు. నీషే సమీప బంధువులు కూడా నీషేను 
నొజీలు తమ ఆధ్యాత్మిక వంశపారంపర్య కర్తగా ప్రకటించు. కోవటాన్ని నిరాకరించలేదు. వీషే 
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దగ్గర బంధువైన రిచర్డ్‌ డిహ్లర్‌ నీషే ఆలోచనలకు శ్రీయారూవం హిట్లరని ఆమోదయోగ్యంగా 
పలికాడు. అంతే కాదు నాజీలు గద్దె ఎక్కటానికి అవసరమైన భావజాలాన్ని అందించిన 
అత్యున్నత మార్గదర్శి నీషేనే. Ee ముందే పేర్కొన్న “ఆధిమాననుని” అవతరణాన్ని 
తాను తన సోదరునిలో చూడగలిగానవీ, వ్యూర్‌హర్‌ తన సోదరుడికి పన్మావాన్ని దయతో 
ప్రసాదించినందుకు పంతసిస్తూ, తన మరణానికి కొద్దిరోజుల ముండు నీషే చెల్లెలు అతణ్ణి 
(ఫ్యూర్‌వార్‌)ని అభినందించింది. 





ఎవరి పేరు, ఎవరి దార్శనికత ప్రజల్లో భయాన్జి, అసవ్యోన్ని కలిగించి ఉద్రేకపరచాయో, 
ఆ వీషేని మనువ్వతో సమానంగా నుర్తిరపేటం హిందువుల మనుల్లో అక్టర్యానికి, ఆగ 
హాన్ని కలిగించటానికి కారణమవుతుందనటంలో సందేహం లేదు. తన దార్భవిక సిద్ధాంతంలో 
మనువు ప్రణాలికను మాత్రమే తాను అనుసరిస్తున్నానవి వీషే తనంత తానుగా బహిరంగంగా 
ప్రకటించుకున్నాడు. తన 'యాంటికై్ట్‌” అష్ట గ్రంథంలో నీషీ ఏమీ చెప్పాడో గమనించండి. 


“అసలు విషయం ఏమిటంటే అపత్యాలు ఏష్టాయి. దాటి దుష్కార్యాలు చేస్తాయన్నుది 
సమస్య, వాస్తవానికి, క్రపనంలో “పవిత్ర లక్ష్యాలు వూర్తిగా లోపీంచాయి. అది ఉపయోగించే 
సాధనాలను గురించే నా వ్యతిరేకత లంతా. దీని ల్ష్యాలన్నీ కేవలం చెడ్డ లక్ష్యాలే. జీవితాన్ని 
విషముయం చేయడం, త్యజించడం, శరీరాన్ని దూషించడం వగైరాలు ఇందులో ఉన్నాయి. తనకు 
తాను తనను తక్కువగా చూసుకోవడం, పాపం చేస్తానేమో నన్న భయంతో మనిషి తనను 
చాను మలినం కావడం గ్రెక్తనంలో ఉంది. అందుకే దావిలో పేర్కొన్న సాధనాలను (మార్గాలను) 
చెడ్డగా వేను. పేర్కొన్నాను. ఆయితే మనుధర్మ శాస్తుం చదివినస్తడు నా ఆలోచనలు దీనికి 
విరుద్దంగా ఉన్నాయి. అంతటి గొప్ప గ్రంథాన్ని, మేధలోంచి పుట్టుకొచ్చిన మహా ప్రభంజనాన్ని 
జైబిల్‌తో సమానంగా సరిపోల్బడం ఆర్మవంచనే అవుతుంది. అయితే అందులో రాత్త్విక 
భావన ఎందుకు. దాగివుందో ప్రతి ఒక్కరూ గ్రహించి చెప్పవచ్చు. యూదు వాసన గల 
“రాబినిజల, ఆంధ విశ్వాసాల వడపోత. కార్యక్రనరితో పాటు, మనస్తత్వ శాస్త్రుజ్ఞలకు సహితం: 
అంతు చిక్కని చెడును పసిగట్టడం వంటి ఎన్నో విషయాలు దానిలో ఉన్నాయి మరచిపోలేని 
మరో ముఖ్యమైన విషయం ఏమిటంటే - ఇది బైబిల్‌కంటే మౌలికంగా లిన్నమైనటువంటిది.. 
దీనిద్వారా కులీవవర్గం, తత్వవేత్తలు, యుద్ధనీరులు ప్రజాసమూహాల్చి రక్షించి పర్యవేక్షిస్తుంటారు. 
ఇది గొప్ప విలువలకు ప్రతిరూవం. ఇది జీవితం పట్ల గొప్ప ఆనందాతిరేకమైన భావాన్ని కలిగిస్తుంది. 
గ్రంథం అంతటా మేధ మోర్యకాంతిలా ట్రస్థుటంగా కనిపిస్తుంది. ్రెస్తనం హేయమైన రీతిలో 
దూషించిన సంతానోత్పత్తి. స్త్రీలు, పెళ్ళి వంటి విషయాలపై ఈ (గంథం ఆరాధనాభావాస్టీ 
ప్రేమను, నమ్మకాస్హీ "ప్రదర్శించింది. “విశ్చంబలతను వివారించడానికి ప్రతి వురుషువికీ సంత 
భార్య వుండాలి, ప్రతి స్త్రీకీ సొంత భర్త వుండాలి. దహించుకుపోవడం కంటె పెళ్ళి నయం” 
వంటి అవినీతికరమైన మాటలు పుస్తకాన్ని ఎవరైనా పిల్లలకూ, స్త్రీలకూ ఎలా అందివ్వగలరు? 
మనిషి మూలమే... క్రైస్తనీకరణం చెందినప్తడు, అంటే "కన్యా మౌల్చత్వం అన్న దశకు గురి 
అవుతుస్తప్టడు శ్రైక్షవులుగా వుండడం 'సేబబేవా?... మనుస్మృతిలో ఎలి స్త్రీల సరింం 
సున్నితంగా, కరుణపూరితంగా చెప్పిన గ్రంథం మరొకటి నాకు తెలియదు; ఈ వృద్ధ మునులకు, 








హిందూనుతం-చాల్వికత కర 





సన్యాసులకు స్త్రీలంటే అమితమైన ధీరోదాత్త ప్రేమ. “స్త్రీల నోరూ, కన్య వక్షస్థలం, శిశువుల 
ప్రార్థన, యజ్ఞభూమం ఎల్లన్హడూ వ్వచ్యమైనవ్‌ అని మనువు ఒక సందర్భంలో ఆంటాదు. 
'మార్యకాంతి, గోధాయ లకౌశగంగ, అస్మి. కన్యశ్వాన వంటి వ్వచ్చమైనని ఏవీలేవని మనువు 
మరో సందర్భంలో అంటాడు. “మావవ శరీరంలో వాళికి ఎగువన ఉన్నవన్నీ స్వచ్యమైనవి, వాలికి 
దిగువవన్నీ నులినమైనవి. కన్య విషయంలో మాత్రమే శరీరమంతా స్వచ్చమైనది”-బహుశా 
అంతిమంగా ఇదొక పవిశ్ర అబద్ధం కావచ్చు. 


ఇరాతుష్ట్రడు అనేది మనువుకు మరో (కొత్త) పేరు అనడంలో సందేహం ఏమైనా 
ఉందా? *జరాతుస్టు ఉవాచ” (1118 8226 2బాయుణుగాఖు అనేది మము స్పృతికి పాఠాం 
తరం అవి అనడరిలో సందేహం ఏమైనా ఉందా? 


ఒకవేళ మమవు వీషేల మధ్య వ్యత్యాసం దేనా ఉంటే అది ఇది-ఇష్పడున్న మూనవ 
జాతితో పోల్చిచూస్తే (అంతకంటె ఉన్నతమైన) అధిమానవజాతికి చెందిన ఒక నూతన జాతిని 
రూపొందించాలనేది వీషే అభీష్టం. నీష్నే ఇలా చెస్తే, దీవికి వ్యతిరేకంగా మనువు ఆధిమానవుల 
'మనుకునే ఒక వర్గం అక్రమ హోదాను కాపాడే విషయంలో ఎన్నో జాగరూకతలు తీసుకున్నాడు. 
వీషే పేర్కొన్న అధిమానవులు వారి యోగ్యత వల్ల ఆధినానవులు అయినవారు. కానీ మనువు 
పేర్కొన్న అధిమానవులు వారి వుట్టుక కారణంగా అధిమానవులు. నీషే యదార్ధంగా నిరాపక్త 
తత్వవేత్త. దీనికి విరుద్ధంగా - ఏ వర్గిమైతే యోగ్యతను కోల్లోయినప్పటికీ “అధిమాన్‌వ' బీరుదాష్టి 
కోల్లోజో అలాంటి సమూహంలో వుట్టిన వర్గం వారి. ప్రమోజనోలి కాపాడటమునే తత్త్వాన్నే 
ప్రరోన ధ్యేయంగా పెట్టుకుని వారి తరపున గుత్తకు తీసుకొని కూలిపనిచేసే' కూలీ లాంటివాడు 
మనువు. 


మనుధర్మ శాస్త్రంలోని సూత్రాలను పోల్చి చూడండి 


“బ్రాహ్మణుడు పైన పేర్కొన్న విధుల ప్రకారం జీవించలేకపోతే అతదు పైనికువిగా 
జీవించవచ్చు. ఎందుకంటే ఆ వృత్తి తరువాత శ్రేణీది కనుక” (10-81) 


“ఒకనేళ అతడు పురోహితుడుగా, పైనికుడుగా (అంటేపైన చెపిన రెండు వృత్తుల 
ద్వారా) జీవించలేని పక్షాన, వ్యాపారస్తునిగా (వ్యాపారిగా) జీవించవచ్చు. అతడే భూమిని దున్ని 
పశువులను కాయవచ్చు.? (10-82) 


మనువు దీస్టి ఇంకా ఇలా చెప్పాడు. 


“వేదిక యందు హితమైన, అనాహితమైన ఆగ్షియెట్టు మహాదేవతో అట్టే మూర్జుడైనా 
విద్వాంనుడైనా బ్రాహ్మణుడు ప్రవిష్టమైన దేవత అని తెల్లునుకోవాలి." (9-317) 


80 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రసంగాలు 





“ఈ విధంగా, బ్రాహ్మణుడు తనంతట తాను ఎంతటి నీచమైన వృత్తిని చేపట్టినను, 
అతడు" అని రకాలా పూజ్యాదే. ఎందువల్ల నంటే వారిలో ప్రతివాడు ఒక దేవతే కాబట్టి” 
(9-318) 


వీషేతో సరిపోల్చి చూసీనష్టడం అధిమానవుని విషయంలో మనువు తత్వం (మైన, 
హీవమైనదీను. అందువల్ల వీషే దొర్మవికత కంటే కూడా మనువు తాత్వికత మరింత అసహ్య 
మైంది. సిగ్గుచేటు కలిగించేది. 


హిందూమత. తత్వం ఎందుకు అటు న్యాయ సంబంధమైన పరీక్షనుగాని, ప్రయోజన 
సంబంధమైన పరీక్షను గాని సంతృప్తి పరచ లేక పోయిందో ఇది వివరిస్తుంది. హిందూమతం 
పాకూన్యుడి వట్ల ఏవిధమైన ఆవక్తివి ప్రదర్శించలేదు. ఆది సమాజం మొత్తాష్ని కూడా దృష్టిలో 
పెట్టుకోలేదు. దాని కేంద్ర బిందువు ఒక వర్గ ప్రయోజనమే. దాని తత్వానికి సంబంధించినంత 
వరకు ఆది ఆ వర్గం వారి హక్కులకు అండగా నిలిచి అది కాపాడటానికి కంకణం 
కట్టుకుంది. ఈ కారణం చేతనే హీందు మతతత్వంలో సామాన్య ప్రజల ప్రయోజనాలు గాని 
'వంఘ ప్రయోజనాలు గాని విరాకరింప బడటం జరిగింది. అది ఆధిమానపుల ప్రయోజనాన్ని 
కాపాడటానికి జన, సంఘ ప్రయోజనాన్టి కాలరాసింది. బలిపెట్టింది. 


ఇలాంటి మతంతో మనిషికి పనేమిటి? 


మతంగా. పాజిటివిజమ్‌ యోగ్యతలను గురించి మాట్లాడుతూ బల్‌ఫోర్‌ ప్రత్యక్షయిక 
'దర్శనవాదుల్ని కొన్ని ప్రక్షలడిగాణు, ఆ ప్రక్షలకున్న విశిష్టత దృష్టిలో పెట్టుకొని వీటిని మరలా 


మనం వేసుకుందాం. ఎంతో సందర్భోరితంగా అతడిలా అడుగుతాడు. 


“నిత్యజీవన అవసరాల కోసం, చిన్నచిన్న ప్రయోజనాల కోసం తలమునకలై నిరంతర 
పోరాటం చేసీ జనావళి హెచ్చు అంధకారంలో వుంది. ప్రత్యక్షయిక దర్శనవాదం 
POSITIVISM) వారికేం చెబుతుంది? “మానవత” అనే మహా నాటకంలో తాము 
ధరించవలసిన పాత్రల గురించి పట్టించుకునే విరామం కానీ తీరికగానీ లేని వారికి, “మానవత 
ప్రయోజనాలేమిటో, ప్రాముఖ్యం ఏమిటో తెలుసుకోలేని వారికి పాజిటివిజమ్‌ ఏం చెబుతుంది? 
స్వర్గలోశాలను సృష్టించిన భకుంతుని దృష్టిలో ఏ మానవుడూ లద్రధానుడు కాదనీ, అపార క్తి 
సామర్థ్యాలు లేనివాడు కాదన, బలహీనుడు కాదనీ మానవుని చర్యలకు భౌలిక ప్రపంచం 
వివాశవానంతరం కూడా వర్యవసానాలుంటాయనీ చెప్పగలరా? అణగారినవారికి ఓదారునూ, 
'బలహీనులకు బలాన్ష్రీ, పొవులకు క్షమావణలనూ అలసిపొలసిన వారికి విశ్రాంరినీ పాజిటెవ్‌జమ్‌ 
ఇవ్యగలదా?ో 


ఇదే దక్ష మనువు విషయంలో కూడా అడుగవచ్చు. 
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ప్రతి ప్రక్షకూ అవుననే సమాధానం రావాలి. 

సూక్ష్మంగా చెప్పాలంటే హిందూమత తత్వం ఎలాంటిదంటే దాన్నైస్హడూ మానవత్వంగల 
మతంగా పిలవ లేనటువంటిది. బెల్‌ఫోర్‌ మాటల్ని వాడటానికి కారణం ఇదే. హిందూమతం 
అదెంతగా (జనంలోకి) చొచ్చుకు పోయినప్పటికీ, మామూలు మానవత్వ అంతరాంతర జీవితాన్ని 
చిట్టెం కట్టించ లేక పోయింది, వాస్తవంగా. ఆది ఏమైనా చేసిందంటే - దాన్ని స్తంభింప 
చేసింది. హేందూమతంలో సాధారణ మావన హృదయాలకు వృష్టి (జవసత్వాలు) లేదు. 
(లేవు) మామూలు మానవుడి బాధలకు ఏమాత్రం పరిష్కారం (సుఖం) లేదు. సాధారణ 
మానవ బలహీనతలకు ఆసరా లేదు. ఆది మనుషులను అంధకారంలో, అంధకారం నుంచే 
వుట్టిన మొరటు ప్రాక్టతిక శక్తులకు ముఖాముఖీగా విలబెట్టింది. ఆ శక్తులతో వారు ఎన్నో 
నిరర్ధక పోరాటాలు చేశారు. బలి అయ్యారు. అత్యంత మొరటు మతరాహిత్యం కంటె ఇది 
తక్కువ క్రూరత్వం కాదు. హిందూనుతం' భగవంతునితో మనుషుల సమస్త సంబంధాలను 
తెంచివేపింది, 


హిందూమత కత్వం అలాంటిది. అది అధిమానవుల స్వర్గం. పామాన్యమానవువికి 
ఆధోలోకం. 


హిందూమత తత్వంపై వేను వెలిబుచ్చిన అభిప్రాయాలపై వేర్వేరు కోణాల నుంచి అక్షే 
'పణలు వస్తాయని నాకు తెలుసు, ఇవి ప్రస్తుతం చెలామణీలో ఉన్న అభిప్రాయాలకు విరుద్ధంగా 
ఉన్నందున విమర్శ తప్పదు. అనేక వైవులనుంచి ఆ దాడి జరుగవచ్చు. 


హిందూమత (ప్రామాణిక) గ్రంథంగా మనస్ట్రతిని గ్రహించటం వేను చేసిన తప్పని 
కొందరు. అంటారు. హిందూమతానికి వాస్తవంగా రను (ప్రామాణిక గ్రంథాలు. వేదాల, 
భగవద్గీత అవి వారి అభిప్రాయం. 


ఏ సనాతన హిందువుకు కూడా హిందూ ముత ప్రామాణిక గ్రంథంగా మనుస్కృలిని 
'తోసిరాజనే ధైర్యం ఉందని నేననుకోను. ఆర్య సామాజికుల లాంటి కొందరు హిందూ సంప్కర 
అవాద తెగలు మాత్రమే అలాంటి అభిప్రాయాన్ని ప్రకటించటం జరిగింది. కానీ ఈ అభి 
వాస్తవాన్ని దర్శించినటువంటిది కాదు. ఈ అభిప్రాయాన్ని ఖండించాలంటే, హిందువులలో 
ష్మృతులు ఎలా స్థానాన్ని స్థాయిని పంపాదించాయో బహుశా నివరించవలసినఃశ అవసరం 
ఉందనుకుంటాను. 


అసలు స్మృతులు వాస్తవంగా వేద వేత్తలైన పండితులచే. ఆమోదించబడి, సిఫార్సు 
చేయబడిన సామాజిక సంప్రదాయాలు, ఆచారాలు, మత సంప్రదాయాలకు చెందిన సూత్రాల 
సంగ్రహం ఈ వేద విద్వాంసుల జ్ఞాసకంలోనే ఈ సూత్రాలు చాలా కాలం ఉండి పోయాయి. 
అందువలననే అని స్మృతులని పిలువబడివవి. అవగా గుర్తుంచుకొను విషయాలు. దీవికి 


se డా. బాబాసాహెబ్‌ రచవలు-్రసంగాలు 





విరుద్ధమైనవి శ్రుతులు. అనగా వేదసార్రాలు, వివదగిన విషయాలు. స్కృతులలోని మాత్రాలు 
కూర్చబడిన తొలిదశలో వేదాల సూత్రాలతో పోల్చి చూస్తే అవి తక్కువ విలువగలవే, 


వినికీడిని, కేవలం గుర్తుంచుకోటాన్నీ రెండింటిని పోల్చి చూస్తే వాటి వాటి శ్రేష్టత్వం, 
వాటికున్న అధికారం, లని మానవుల్ని ఏబద్యుల్ని చేసే విధానం వీటినిబట్టి ఏర్పడిన సహాజ 
ఫలితనుని తెలుస్తోంది. ఈ రెండు రకాలైన ధర్మశాన్తు నాబ్బయంలో వనిధమైన విభేదం 
ఏర్దడటావికి మరో కారణం కూడా వుంది. ఇది ఆయా గ్రంథాల రచయితల హోదా 
మీద ఆధారపడినటువంటిది. వేదాల కర్తలు బుషులు. ష్మృతికర్తలు కేవలం విద్వాంసులు. 
కేవల విద్వాంనులకంటే బుషులు  హోదాలోను, పానిత్యంలోను ఉన్నతులు. దీని ఫలితంగా 
'ష్మృతులకంటే వేదాలు అధికారికాలు, ప్రామాణికాలు అయ్యాయి. 


తీవినుంచి వీర్పడ్డ పర్యవసానం హిందూ ధర్మశాస్త్ర ప్రణాళికలో చక్కగావ్యక్తం చేయబ 
డింది. దానిప్రకారం ఓకీ విషయం మీద రెండువేదాలిలోని సూర్రులకు వైరుధ్యం ఏర్పడితే ఒక 
దానిలోని సూత్రాన్ని ప్రామాణికంగా గ్రహించడానికి అనుమతీంచబడింది. అంతేకాని వేదాలు 
వర్తించడం లేదు అని భావించకూడదు. దానికి బదులుగా ష్కృతి శ్రుతులలోని సూత్రాల మధ్య 
వైరుధ్యమేర్దడిలే షృతిమాత్రాలు గ్రుతి సూద్రాలకంటే ప్రామాణికంగా తక్కువైనవి కాబట్టి గతి 
సూత్రమే “నిలుస్తుంది. కానీ 'ద్రాఫెనర్‌' అబ్టేకర్‌ పేర్కొన్నట్లుగా “కాలాంతరంలోవేదాలకు 
ఎలాంటి ప్రామాణికత ఉందో, అలాంటి ప్రాముఖ్యత స్కృతులకు కూడా కల్పించబడింది. ఈ 
ద్రయోజవాష్టి సాధించడానికి అనేక రకాలైన పద్ధతులు అనలంభింపబడినని. వానిలో మొదటగా 
ప్మృతికర్తల స్థాయి బుషుల స్థాయికి ఉన్దతీకరించబడింది. తొలితరం ధర్మశాస్తుకర్తలైన 
గౌతను, బోధోయనులకు బుషుల హోదా ఇవ్వడం ఎన్నడూ జరగలేదు. కానీ మనువు, యాజ్ఞ 
వల్క్యులు బుషులుగా . పరిగణింవబడ్డారు. ఈ ప్రక్రియ. వల్ల స్మృతుల స్థాయిని వేదాల 
స్థాయితో సమానం చేయటం జరిగింది. స్పృతులను శ్రుతుల జ్ఞాపకాల రికార్డుగా పరిగణించడం 
రెండవ ప్రక్రియ. ఈ విధంగా స్మృతి - శ్రుతి కంటే పూర్తిగా భిన్నమైంది అనే విషయానికి 
'బడులుగ శ్రుతి నుంచి అది విడదీయరానిది, దీనిలోని భాగమైన సన్నిహిత సంబంధం కలదిగా 
గుర్తించబడింది. దీని ఫలితంగా శ్రుతి ష్కృతి మార్రాల ప్రామాణికత విషయంలో సంపూర్ణమైన 
మారు వచ్చింది. వాస్తవంగా మొదట్లో ప్రీతి, స్మృతి మాత్రాల విషయంలో వివాదం ీర్షడితే 
శ్రుతి సూత్రాలకు చెల్లుబాటు వుండేది. ఇప్పడు స్మృతి సూత్రాలకు కూడా సమాన విలున 
ఏర్పడింది. ఈ కొత్త నిబంధన కుమారిలభట్టు ప్రతిపాదించింది. అతడు తన పూర్వ మీమాంసా 
సూత్ర వ్యాఖ్యానంలో శ్రుతులు ఎంతటి ప్రామాణికాలో, స్మృతులు కూడా అంతటి ప్రామాణికాలే 


అనే అభిప్రాయాన్ట వ్యక్తం చేశాడు. 


హిందూ. సమాజం వేదసూర్రాలకే వాస్తవంగా మొదట్లో నిబద్ధమై వుష్నష్టడం, వేదాలకు 
వ్యతిరేకమైన మరీ సూత్రాన్ని అనుసరించటం, ఆచరించటం జరగలేదు. కానీ ఈ కొత్త నిబంధన 
ఆ పాత సూత్రాష్టి మార్చివేసింది. దీని ప్రకారం సమాజం అటు క్రుతి గాని ఇటు ష్మృతిగానీ 
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దేన్నైనా. అనుసరించ వచ్చు. రెండింటిలో ఏ ఒక్కదాని ప్రకారం అయినా ఆచరించవచ్చు. కానీ 
తర్వాత కాలంలో రెండింటిలో ఒకదాన్ని ఎంచుకునే ఈ విధానానికి కూడా తిలోదకాలివ్వల 
డ్ఞాయి. శ్రుతుల అధ్యయనం ఎంత తప్పనిసరో, అలాగే స్మృతులను చదవటం కూడా అంతటి 
తప్టనిపరి స్థితి ఎప్పడైతే చేయబడిందో, దాని ఫలితంగా ఈ పరిస్థితి ఏర్పడింది. 


ఈ ప్రక్రీయంతా క్రమక్రమంగా జరిగింది. మొదటగా, బ్రాహ్మణునకు గ్రతులు స్మృతులు 
రెండూ రెండ కళ్ళుగా' చెప్పబడినవి. ఈ రెండింటిలో దేన్ని నిరాకరించినా అతడం ఏకాక్షి 
(ఒంటి కంటివాడు) అవుతాడు. ఆ తర్వాత శ్రుతి, స్కృతి రెండింటిని కలపి చదవటం వల్లే 
బ్రాహ్మణ్యం సౌర్యమనే సిద్దాంతం వ్యాప్తీలోకి వచ్చింది. చివరగా కేవలం స్కృత్యధ్యయనమే 
గుర్తింపబడివది. ' స్మృతిని “ధిక్కరించటం పాపం గాన్సు ఆలా చేపిన వాడు దోషిగాను 
ప్రకటించ బడటమే కాదు ఆ సాన ఫలితంగా ఇరవై ఒక్క పర్యాయాలు వశుజన్మ ఎత్తుతాడని 
విరపించారు. 


హిందూవుతావికి స్పృతులు ఎలా మూలాధారాలుగా గుర్తించబడినవో ఈ శ్రమం తెలి 
యచేస్తుండి. స్మృతులను గురించి ప్రొఫెసర్‌ అల్టేకర్‌ చెప్పినదాన్ని ఉటంకించడంలో సందేహం 
అక్కరలేదు. “ఆధునిక హిందూమతాభివృద్ధిని 'హేవు దద్దటంలో - ముఖ్యంగా అనేకానేక 
సామాజిక, మతపంస్థల ఆచారాల లక్షణాలను విర్ణయించటంలో స్మృతులు నిర్వహించిన పాత్ర 
మహర్తరమైంది.” 


కాబట్టి మనుస్మృతి హిందూ మత తాత్వికతను కలిగివుంది అని నేను గ్రహించటంలో 
తవ ఏమీ లేదు. 


boy వేదాల స్థాయి కల్పించే పనిని స్వీకరించటానికి నూటికి నూరుపాళ్ళు బ్రాహ్మ 
ణుల వే కారణం. వరీసి్థాంతేం, బ్రాహ్మణుల అధిక్యతా సిద్ధాంతం, వాళ్ళ హక్కులు, 
వాళ్ళు 'ధికారాలు, వైట్యలు క్షత్రియులు బ్రాహ్మణులకు లోబడిననారు అనే సిద్దాంతం, 
అధమస్థాయిని నిర్దేశించిన సిద్ధాంతం మొదలైన వనీ స్మృతుల విశ్ళంఖలమైన, 
విలాసవంతమైన 'పెడుగుదలలో ఒదిగిపోయి. స్మృతుల తత్వం ఇది ఎప్పడైతే అయిందో, 
బ్రాహ్మణులు స్కృతులకు వేదాలకుద్న అధికారాన్ని స్థాయిని కర్దించటానికి సహజంగానే. ఆత్యధి 
కొపక్తిని ప్రదర్శించటం జరిగింది. దాని వల్ల కలిగిన అంతిమ ఫలితం ఏమిటంటే. బ్రాహ్మణుల 
ప్రయోజనాలు సాంతంగా వెరవేరటం, దీవితో దేశం యావత్తు వఠనమవటం సంభవించింది. 
సనాతన, పవిత్ర హిందువు ఆచరించే దాన్ని సమ్మతిస్తూ - స్మృతులు హిందూమత తత్వాన్ని 
కలిగిలేవనే అనుకుందాం. కానీ అదే (పైన స్మృతులు ఏమి చెబుతున్నాయని అమకున్నామో 
అదే) వేదాలు, భగవద్గీతలో కూడా అదే మనం చూడగలం, అలాంటప్టుణు ఆవి. కలిగించేస్ర 
యోజనంలో తేడా ఏముందనేది కక్ష 





90 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు- ప్రసంగాలు 





స్మృతుల్మి కాక వేదాల్ని లేక భగవద్గీతను పరిశీలిస్తే ఎవరికైనా పై విషయంలో అభిప్రా 
యభేదం కలుగుతుందని నేను అనుకోను. 


మౌలికంగా స్మృతులు ఏమ్‌ చెప్పాయో, వాటి కంటే వేదాలు పీమైనా భిన్నంగా బోధిం 
చాయా? ష్టృతి నం కంటే భగవద్గీత విద్దేశాలు. వ్యతిరేకంగా ఏమైనా ఉన్నాయా? కొన్ని 
ఉదాహరణలు పరిశీలిస్తే ఈ విషయం తేటతెల్ల నువుతుంది. 


వురుష మాక్తంగా గుర్తింపబడిన వేద భాగంలో చాతుర్వర్థ్య సిద్ధాంతానికి ప్రాణ ప్రతిష్ట 
జరిగిందనేది విర్వివాదమైన అంశం. ఈ వురుష సూక్తం మౌలికంగా రెందు ఆదర్శాలను. గుర్తిం 
చింది. ఒక ఆదర్శంగా సమాజాన్ని నాలుగు వర్ణాలుగా విభజించటాన్ని అది ప్రతిపాదించింది. 
అంతే కాదు ఈ వాలుకు వర్ణాల మధ్య సంబంధ్‌ం సమానత్వంతో కూడింది" కాదని కూడా 
అది గుర్తించింది. 


భగవద్గీత ఏమి బోధించింది అనే దాంట్లో కూడా ఏవిధమైన వాద వివాదాలు లేవు 
భగవద్గీతలో కృమ్ణుడు (అర్జునునికి) బోధించిన ఈ నాలుగు శ్లోకాలలో దాని సారాంశమంతా. 
ఇమిడి వున్నది. 


1. “నాచేత చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థ (బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్ర వర్ణాలనే నాలుగు. వర్గాలలో 
సమాజం నాలుగు. వర్గాలుగా విభజింప బడిన విధానము) " గరాకర్మ . విభాగాలహౌప్పన 
పృజింపబడినది. వారికి వుట్టుకను బట్టి ఆయా వృత్తులు నిర్దేశింస బడినవి. ఈ చాతుర్వర్థాలకు 
కర్తను నేనే” (భగవీత - అధ్యాశ క్లో,13) 


2. “ ఇతర వర్ణం యొక్క వృత్తిని ఆచరించటం తేలిక అయిననూ, ళన వర్ణం వృత్తిం 
ఆచరించటంలో సామర్థ్యం లేకపోయినస్థటిక్కీదాన్షే ఆచరించటం గ్రేష్థమైనటువంటిది, తన 
వృత్తినే అచరించేటప్తడు మరణమైనా మేలే. స్వస్వ వర్ణాశ్రమ వ్యతిరిక్త పరధర్మము నరకపతనాది 
భయాన్ని పాందించునటువంటిది.(భగవరీత = 63 - ళ్లే35) 


3. “కర్శనందు ఆసక్తులైన చదువ్చకోని వారికి, చదువుకున్నవాడు. బుద్ధిభేదము. కలిగింపకూ 
డదు. మరి సీమిచేయాలంటే తాను వూనికతో తన వర్ణమునకు నిర్దిష్టమైన వృత్తిని చేస్తూ 
వారిచేత కూడా వారి నారి వృత్తులను చేయించవలెను.” (భవగద్గీత-3-26) 


“ఎవరు ప్రకృతి గుణంచేత మోహమునొందినవారై ఫలం కోసం ఆ గుణాల యొక్క కర్మలం 
'దావక్తుగులవుతారో అట్టి అవిద్యానంతులైన మందబుద్భులకు చదువుకున్నాడు బుద్ధి భేదం 
చేయరాదు. ఆంటే వారి వారి వృత్తులనుంది. వైదొల!ంచి వేరొక వృత్తులు ఆవరించేటట్లు 
చేయరాదు.” (భగవద్గీత ఆధ్యా-3-క్లో-29) 
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4. “ఓ అర్జునా! ఎన్హడైతే మతవిధులకు, వృత్తులకు (అంటే చాతుర్వర్ణ మతానికి) పతనం 
సర్దడుతుందో, అన్హడు నన నన్ను వేను సృష్టిందుకుంటాను. దాని పతనానికి ఎవరు కారకులో వారిని 
శిక్షేంచి దానివి వువరుద్ధరిస్తామం” (భగవద్గీత అధ్యా-4 ల్లే-78) 


భగవద్గీత పరిస్థితి ఇది. మమస్మృతికి దీనికి వున్న భేదం ఏమిటి సారాంశంలో గీత 
మనుధర్మశాప్త్రమే. ఎవరైతే మనుధర్మశాస్తానికి దూరంగా. పోరిపోయి గీత దగ్గర ఆశ్రయం 
పొందుతారో, వారికి గీతను. గురించి తెలియదనే ఆర్థం. అంతేకాదు మనుష్మృతి గీతతో 
'ఆర్మీయ సంబంధం కలదీ, గీత హృదయం అదే అని వీళ్ళు పరిగణించడానికి సిద్ధంగా లేరష్టు 
మాటు 


వేదాలు, భగవద్గీత చె్టినవాటిని, హిందూ మతతాల్వికతను వివరించడానికి వేను పాఠ్య 
ల్లా డ్రహింిన' 'మనుష్మ్రః శిలోని అంశాలను పోల్చి చూడండి. ఏమి తేడా కనిపిస్తుంది. 
ఒక తేడా ఏమిటంటే భగవర్గీత సూల సిద్దాంతాన్ని చెబిత్సే స్క్రతులు ఆ 
bien ప్రత్యేక వివరణలు ఇచ్చాయి. సారాంశంలో మాత్రపి పృృతులు, వేదాలు, భగవద్గీత 
బ్‌ అల్లికలోని. వాటిలోని అంతస్పూశ్రం ఒకటే. అన్నీ జ వస్తుంలోని దారాలు. 


ఇందుకు కారణం స్పష్టమే. ఉపనిషత్తులు మినహా తక్కిన హిందూ మత సాహిత్య 
పర్వస్వానికి రచయితలైన 'బ్రావ్మాణులు స్మృతులలో రూపొందించిన స్వీయ సిద్ధాంతాలను 
శీవెలో వేదాలలో చొప్తించడానికి గ్రద్ధాపక్తులు ప్రదర్శించారు. కాబట్టి, వాటిలో ఏదో ఒకదా 
విని ఎత్తిచూపడం, వంమేకోవడంలో ప్రయోజనం ఏమీలేదు. హిందూమత ప్రమాణ గ్రంధంగా 
మనుస్మృతిని తీసుకున్నా, వేదాలను తీసుకున్నా, భగవద్గీతను తీసుకున్నా ముతతాల్వికత ఒకటే 
అవుతుంది. 


ఇక రెండవ అభ్యంతరం ఏమిటంటే మనుష్కృతి నీతి సూత్రాలను ప్రబోధించే గ్రంధమే 
కాని, నైతిక నియమాల అనుశాసనం కాదనీ, అందువల్ల హిందూ మతతత్వం మీద నేను 
ప్రకటించిన విషయంలో కేవలం న్యాయపరమైన (6gః1)తాత్విక విషయమేకానీ, హిందూ మత 
వైతికతర్వ విషయం లేదనేది. 


ఈ ఆభ్యంతరావికీ నా సమాధానం చాలా తేలికైనది. హిందూ మతంలో న్యాయపరమైన 
తత్వానికీ, వైతిక తత్వ విషయానికి మధ్య ఏ విధమైన భేదం లేదనేది నాకున్న అభిప్రాయం. 
అది. ఎందువల్లనంటే హిందూమతంలో న్యాయబద్ధతకీ, నీతికి మధ్య భేదం ఏమే లేదు. ఏదైతే 
వ్యాయబద్ధమైనదో అది తప్పపండా నీతి అవుతుందే (హిందూమతంలో). 


వా వాదనకి సహాయంగా సాక్ష్యాన్ని ఎంతో ప్రదర్శించవలసిన అవవరం ఏమాత్రం లేదు. 
బుగ్వేదంలోనోధర్మ శల్దానికున్ను అర్థాన్నే లీసుకుందాం.25. ఈ ధర్మశబ్దం బుగ్వేదంలో యాభై 
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ఎవిమిదిసార్లు ప్రయోగించబడింది. ఇది ఆరు వేర్వేరు అర్థాల్లో ప్రయుక్తమైంది. 1. ప్రాచీన 
ఆచారం, 2, నియమాలు. 3. సమాజంలో శాంతి భద్రతలను పరిరక్షించటానికి చేపే అన్ని 
రకాలైన ఏర్పాట్లు. 4. ప్రకతి ధర్మం. 5. పదార్థ గుణం. 6. మంచి చెడుల కర్తవ్యం- అనేవి 
ఆరు ఆరు "రకాలైన అర్థాలు. ఈ విధంగా మత్తంమీద ధర్మ శబ్దం మొదటినుంచి హిందూ 
మతంలో రెండురకాల తేర్భాలను మాచిస్తోంది. దీని ప్రకారం ధర్మ శబ్ధానికి వియమం 11%), 
నీతి (10౯21), అనే ఆర్థాలు రెండూ వున్నాయి. హిందూ మత తత్వంలో న్యాయపరమైన 
తత్వానికీ, వైలిక తత్వానికీ మధ్య భేదం లేకుండా పోవటానికి ఇది ఒక కారణం. 


ఇది హిందువులకు వైతిక అనుశాసన గ్రంధం లేదని చెప్పటం కాడు. వాళ్ళకు అలాంటి 
'దునదనేది ఖచ్చితం, కానీ ప్రవర్తనకు సంబంధించిన ఏ ధోరణిని, స్వభావాన్ని హిందూ స్మృతి 
'ధార్మెకశాస్తుం నీతిగా పరిగణేస్తుందో ప్రష్టించడం. ఆత్యంత సముచితం. 


హిందువు దేన్ని నీతిగా భావిస్తాడో దానితాలుకా (వ్యక్తి)నడవడికి సంబంధించిన 28 ఒక్ష 
భావం. ఏర్పడటానికి ముందు అసలు మూడు స్థాయిలకు చెందిన (వ్యక్తిివడవడిక ఉందనీ 
ఈ మూడు అత్యంత విశిష్టమైనవవీ గుర్తించి ఆ ుర్తింవుతో వా వివరణ ప్రారంభిస్తాను. 1, 
స్వాభావిక ప్రవృత్తి వలన నడవడిక. 2. సామాజిక వియమాల వల్ల వియంగ్రించబడిన నడవడిక. 
3. వ్యక్తీ” ఆత్మవవేకం వల్ల రూపుదిద్దుకున్న వడవడిక- అనేవి ఆమూడో స్థాయిలోని 
ప్రవర్తనా విధానాలు. మొదటిస్థాయిలోని నడవడిని- నైతిక నడవడిక (ప్రవర్తన) ఆని మనం పిలనం. 
ఆది అనైతికం కాకపోయినా అది కేవలం నీతితో సంబంధం లేనటువంటిది. ఆ నడవడి 
ప్రయోజనరీత్యా వైలికం కాని, ఫలిఠంలో మాత్రం విలువైన శక్తుల అదువులో ఉంటుంది. ఆ 
భక్తులు జీనసంబంధమైనవి కావచ్చు. సామాజిక వరమైనవి కావచ్చు. లేక = మానసికమైనది 
కావచ్చు. వీటికీ ఒక ప్రయోజనం ఉంటుంది. ఆ ప్రయోజనం ఆకలి తీర్చుకోవటం కావచ్చు. 
శతృవు మీద ఆయుధాస్టే పృష్టించడం (ప్రయోగించడం) కావచ్చు. కానీ వీటి అంతిమ లక్ష్యం 
మాత్రం మన శారీరక లేక స్వాభావిక ప్రవృత్తి వల్ల సాధించుకున్దదే అయివుంటుంది. కానీ 
ఇది' ఎంతకాలం అనివార్యమైన లక్ష్యంగా 'అంగీకరించబడుతుందో, ఇతరులతో పోల్బబడదో, 
'వెలట్టబడదో, సంబంధించదో- అంతకాలం దీన్ని ఖచ్చితంగా వీతిబద్ధమైందేనని. చెప్పలేం. ఇక 
వడవడీకి సంబంధించిన రెండవస్థాయి. ఏప్పందేహంగా 'పామాజికమైందే. ఎక్కడైతే మనుషులు 
పమూహాలుగా నివపేస్తారో, అక్కడల్లా ఆయా సమూహాల్లో అందరికీ సమానమయినటువంటి 
కొస్టి జనజీవిత పద్ధతులకు (1011 ఖః) అనుగుణంగా ప్రవర్తించక తప్పదు. అక్కడ ఆమో 
దించబడిన జీవిత ప్రేపర్తనా పద్ధతులుంటాయి. అవి ఆ సమూహానికంతటికీ సమానం. ఇవస్టీ 
ఒకఠరం నుంచి మరో తరానికి సంక్రమించేటటువంటివి. ఇలా అందరూ ఆమోదించిన ప్రవర్తనా 
వద్ధతుల్నే ఆ సమూహానికి సంబంధించిన “నీకులు' అంటారు. వీటిని పాటించే వమూవోనికీ 
సంబంధించిన సంక్షేమం వీటిని ఆచరించడంలోనే వుందని భావిస్తారు. ఆ సమూహాంలోని 
ప్రతివ్యక్తి వీటిని విధిగా పాటించాలి. వీటికి విరుద్ధంగా ఎవరైనా ప్రవర్తిస్తే అతదు ఆ సమూహం 
ఆమోదాష్టి కోల్లోయినట్టుగా భావించబడతాడు. ఖచ్చితంగా చెప్పాలంటే ఈ నడవడిని మనం 
పీతి ఆవలేం. ఎందువల్లనంటే సమాజం చేత నిర్దేశించబడిన “మరిచే” అంతిమ. లక్ష్యం, ఆదే 
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(ప్రమాణం కాబట్టి. దాన్నే వైతిక వడవడిక (ద్రవర్తన) అంటున్నామంటే, దానికి కారణం అది 
సమాజానికి సంబంధించిన నీతులతో రూఢి చెందింది కనుక, దీన్ని నైతిక ఆచారాత్మకత 
(Customary morality) అనవచ్చు. ఇక మూడవస్థాయికి చెందిన నడవడి- ఇది ఒక్కటే 
వాస్తవంగా సంపూర్ణంగా వైతికమయినటువంటీది. ఎరిదుకనంటే దీనిలో మాత్రమే వ్యక్తి సరైన 
పద్ధతిని గుర్తిస్తాడు. మంచిని “ఎంచుకుంటాడు'. దాన్ని నెరవేర్చటానికి హృదయపూర్వకంగా 
తవింతటతాను స్వేచ్చగా ఆంకితమవుతాడు. సమాజంశేత అమోదిందబదిన దాన్ని అనివా 
ర్యంగా తానూ ఆమోదించి, ప్రవర్తించడు. అతడు అంతిమ లక్ష్యాన్ని గుర్తించి, ఎంచుకుంటాడు. 
వ్యక్తిగతంగా తను దానికి బాధ్యుడు అవుతాడు. అతనిది “ఆలోచనాత్మక వైతికత (221661౭ 
morality). 


హిందూ వైరికత (ఈ మూడుస్థాయిల్లో) ఏస్థాయిలో కనబడంరుంది?  మూడన 
స్థాయిలో లేదనేది స్పష్టం. దీనర్ధం ఏమంటీ హిందువు సామాజికుడే.. కానీ నైతిక శబ్దానికున్న 
ఖచ్చితమైన అర్థంలో వైతికుడు కాడు. ఆతనే సమాజంలో నివస్తున్నాడో, ఆ సమూజు అభీష్టం 
ధ్రకారం నడిచే ఒక పరికరం మార్రమే అతదు. ఆ సమాజంతో విలేదించడానికి భయపడని 
ప్వేచ్భా ప్రతినిధి కాడు అతడు. ఆ నడవడి ప్రయోజనరీత్యా వైతికం కాని, ఫలితంలో మూత్రం 
విలువైన శక్తుల అదుపులో ఉంటుంది. సావం పేట అతనికుష్ణ అభిప్రాయాలు అతవి వైరికరహిత 
వడడికి తిరుగులేని సాక్ష్యాలు. వైష్ణవ కూటాలు తొమ్మిది రకాలుగా పాపాల్ని విభజించి, వాటి 
పట్టికలి పొందుపరిచాయి. 


1. ఘోర పాపాలు: అతిపాతక- వావి(వరుస)కాని వారితో చేసే ఒక రకమైన వ్యభిచార 
'రూపాలిమ వీటి ప్రాయశ్చిత్తం. అగ్నికి ఆహుతి చేయటమే(తగులబెట్టటమే). 


2. గొప్ప పాపాలు: మహాపాతక బ్రాహ్మణుని వధించడం, మత్తుపానీయూలను తాగటం, 
హ్మణువి బంగారం అవహరించటం, గురువల్చితో లైంగిక సంబంధం, ఇలాంటి పాపాలు 
చేసిన వారితో సంబంధం పెట్టు కోవడం మొదలైనవి. 


3. ఒకే రకమైన అల్హపాపాలు: అనుపాతక- ఇతర తరగతులకు చెందిన కొంతమం 
దిని చంపటం, అబద్ధపు సాక్ష్యం ఇవ్వటం, స్నేహితుని చంపటం, బ్రాహ్మణుని భూముల్సి 
ఆస్తుల్ని కాజేయటం, "కొన్ని రకాలైన వావి తప్పిన వ్యభిచారాలు, దీనితోపాటు సరస్త్రీ సంగమం 
మొదలైనవన్నీ దీనిలోకి వస్తాయి. 





4. అల్బపాపాలు: ఉవపాళకా అపత్య ప్రకటన, కొస్టి ప్రత్యేకమ్టైన నుత విదుల్ని నిర్వర్త 
చకపోవటం, పరస్త్రీ పంగనుం, చట్టసమ్మతం కాని వృత్తులు స్వీకరించటం, బ్యేష్ణుడికి పెళ్ళి 
కాకుండానే సోదరుడు పెళ్ళి చేసుకోనటం మొదలైనవి వేరాలు, భగవంతుడికి, పిర్చ దేవతలకు 
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'హన్యకవ్యాలు - సమర్థించకపోవటం, వాస్తేకత మొదలైనవి. 


5. వర్ణాన్నికోల్డేయే పాపాలు: జాతిభ్రంశూరా (బ్రాహ్మణునికి శారీరక వేదన కలిగిం 
చడం, వాసన చూడగూడని వాటిని వాసన చూడటం, కపట ప్రవర్తన,కొన్ని అస్వాభావిక 
నేరాలు. 


6. వర్ణసంకరానికి తోసివేసే పాపాలు: నంరీకరణ- పెంపుడు జంతువులు లేక 
క్రూర జేకు్వల్షి చంపటం. 


7. భిక్షా స్వీకరణకు ఆయోగ్యుణ్ణి చేసే పాపాలు: అపాతీకరణ- నింద్యులైన(హే 
యమైన) వ్యప్తుల్నుంచి బహుమానాల్చి, భిక్షను స్వీకరించటం, వ్యాపారం , వడ్డీకి డబ్బులివ్వడం, 
అబద్ధమాడటం, శూద్రుడికి సేవచేయడం. 


8. అపవిత్రతను కలుగచేసే దోషాలు: మలూవా- పక్షుల్ని చంపటం, ఉభయచర( 
భూమిమీద, 'వీళ్లలోనూ, ఉండే) జీవుల్ని చంపటం, జలచరాల్డి క్రిమి కీటకాదుల్ని వధించడం, 
జాజికాయల్ని లీసేడం లేక మత్తు పానీయాల ప్రభావాన్ని చూసే వృక్షాల ఫలాల తినడం. 


9. ఇతర పాపాలు: వ్రజ పైన పేర్కొన్నవి కావివి మిగిలినవి. 


పాపాలకు సంబంధించిన ఈ పట్టిక తోకా న సుద్దీర్ణమైన, వివరణాత్మ 
కమైన ఈ పట్టికలో పాపానికి సంబంధించి హిందూ దృక్షధాన్ని ప్రదర్శించడం సమర్ధమైనదనే 
చెప్పవచ్చు. తనకు విర్దీశించిన ప్రవర్తనా విధానం నుంచి ప్వేక్తి పరనమవటాసి మొదట ఇది 
సూచిస్తుంది. ఇక రెండో విషయం. అతడు ఏవిధంగా ధ్రమ్టువడతాదో, అపవిత్రుడు అవుతాడో 
ఇది. తెలియవేస్తుంది. పాతక శబ్ద ధాతువుకున్న అర్ధం ఇదే, దీని అర్థం “పతవం'(వడిపోవుట) 
ఆంటే అశౌచము (అవవిత్రుడగుట)ఈ రెండు అర్భాల్లో డేంట్లోవైనా హిందూ అభిప్రాయంతో 
'పాపమంటే అదొక ఆత్మ సంబంధమైన వ్యాధి. మొదటే అర్థంలో బహిరంగ ప్రవర్తనకు (నడవడి) 
సంబంధించిన నియమాని అరిక్రమించటం, ఇక రెండద అర్ధంలో అపవిత్రమైన శరీరాన్ని శుద్ధి 
చేయటం, లేక పవిర్రీకరించడది. ఆది తీర్థయాద్రల ద్వారాగానీ లేక యజ్ఞయాగాది గ్రరువుల 
ద్వారాగాని, దేనికదికాని, రెండింటినీ కలిసి కానీ స కానీ ఆ పవిత్రత ఎప్పడూ చెడు 
ఆలోచనలకు, ప్రయోజనాలకు సంబంధించిన ఆధ్యాత్మిక అపవిత్రత మాత్రం కాదు. 


హందువుయొక్క వైతికత అనేది కేవలం సామాజికమని ఇది నిరూపిస్తోంది. అంటే 
ఆరని వైరిక స్థాయి కేవలం పంద్రదాయ బద్ధమైనరీ, ఆవరణాత్మకమైనద్‌ అని అక్షం. అనైరిక 
'పదాచారంతో రేండు దుర్గుణాలు ఉన్నాయి. పెద్దం పట్ల చిత్తశుద్ధి, పవిత్రతతో ఆది ఎల్లపుడూ 
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కూడి ఉంటుందని హామీ లేకపోవటం మొదటిరి. దీనికి ఒకే ఒక్క కారణం ఉంది. అది 
ఏమిటంటే ఎప్పుడైతే నైతికత వ్యక్తి భావనలోకి, ప్రయోజనం యొక్క ఆంతరాంతాల్లోకి చొచ్చుకొని 
పోరుందో పదు మావన ప్రవర్తనలో స్థానం లేకుండా కపటం అంతరించిపోతుంది. ' ఇక 
రెండవది - వరక సదాచారత అనేది ఒక లంగరు. ఒక గాలం, అది పగటు మానవుని గట్టిగా 
బక్టకొంటాంది. ముందశెలాతుల్సు చవిననిగధట్టి పక్కి. బాసుంది, వైదిక వ్య 
ఒకే ఒక్క మారుపేరు. వైరిక పరాచారతు.. ఎక్కేడైదే. వైరీకత కేవలం వైదిక పదారౌరంగా 
వుంటుందో, అక్కడ సమస్త విషయాల్లోనూ ఇది వాస్తవం. కానీ హిందువుల నైతిక సదా. 
చారరలో దేనికదే ఒక ప్రత్యేకమైనటువంటి. దుర్హక్షణం వుంది. వైరిక. పదాచారం లనేది 
పద్రవర్తనకు సంబంధించినెటువంటిది. పత్రవర్తవ అంటే మరేమిటో కాదు. సాధారణ లేక 
ర్రదసామాన్య దృష్టితో చూచినపుడు ఏదైతే మేంచ అనిపించుకుంటుందో అడే. కావీ హిందూ 
మతంలో పద్హనర్తన బ్రాహ్మణులకు గౌరవించడంతోను, వాల్లకు నుంచి వేయటంనోను, వాళ్ళకు 
సంభాపనలు ఇవ్వటంరోనూ ముదిపడినటునంటిది. హైరడవనీతి శాస్తుం అంటే అధిమానవ 
ఆరాధనే. 
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హిందూమత తత్వాన్నై గ్రహించటానికి మూలంగా హైందవ నీతి శాస్త్రాన్ని నేను 
తీసుకుంటే అది ఏవిధమైన చేడామ కలిగిస్తుంది? హిందూ మతానికి సంబంధించిన విద్యార్థులు 
అనేక మంది ఒక ఏషయాన్ని మరచిపోతున్నారు. అదేమిటంటే. హిందూమతంలోని ధర్మ 
maa (2౪) మతానికి మధ్య భేదం లేదు కాబట్టి ధర్మ శాస్తానికీ , నీతిశాష్తానికి 
మధు భేదం లేదనుకుంటారు. ఇవి రెండూ కూడా ఒకే విషయానికి నంబంధిరిరినటునంటివి. 
అవేమిటంటే అగవర్ణాల హిందువుల ప్రయోజనాలను నెరవేర్చడానికి. విన్ను తరగతులకు చెందిన 
హిందువుల ప్రవర్తనా' విధావాన్ని నియంచ్రించటమే. 


హైందవ తత్వానికి వాస్తవ మూలాలైన ఉపనిషత్తులను పరిగణనలోకి తీసుకోకుండా,మొ 
త్హంమీద హిందూ మతానికి సంబంధించిన అసత్య చిర్రాన్ని ప్రదర్శిస్తు్నారనేది నామీద వాళ్ళు 
సే మూడో అక్రేప్రణ. 


నేను ఉననిషర్తులను పరిగణనలోకి చీసుకోకపోవటమునేది వాస్తవం. దాని అంగీకరిన్తు 
న్నాను, కానీ అలాతీసుకోకపోవటానికి కారణముంది. అది. చాలామంచి కారణమని నేమ 
నమ్మటంచేత ఆ విధంగా చేశాను. హిందూమత తత్వంతోటి వాకు ప్రమేయముంది. హైందవ 
దౌంఠం తోటి నాకు సంబంధం లేదు. అదే గనక నావిషయమై ఉంటే ఉపనిషర్తులను 
పరిశీలించ వలసిన అవసరం తప్పని సరిగా కలిగేది. అయినా ఉపనిషత్తులను విడిచిపెట్టకుండా 
వీటిని కూడా పరిశీలించటం చేస్తున్నాను. ఎందుకంటే నేను హిందూ మతతత్వం ఏదని ఇప్పటి 
వరకూ నిరూపించానో ఉపనిషత్తుల తత్వం కూడా అదే కాబట్టి. 

ఉపనిషత్తుల తత్వాన్ని. చాలా కొద్ది మాటల్లో పేర్కొనవచ్చు. హర్ట్‌లీ ఉపనిషత్తుల 
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తత్వాష్ట మొత్తాన్ని. చాలా సంగ్రహంగా చెప్పాడు.2? అతను. ఆనిషయాషి చెస్టేటష్టడం ఉపవి 
షత్వం అంగీకరించిన విషయాన్ని ఇలా చెప్పాడు. “పదార్థానికి కానీ మనస్సుకి గానీ సంబంధించిన 
అనిత్య ధోరణులలో ఒక “శాశ్వత సత్యం, సారమూ వురిటాయి. విశ్వసారమే బ్రహ్మా, వ్యక్తిసారం 
ఆత్మ. అనుభూతులు, ఆలోచనలు, ఆకాంక్షలు, సుఖ దుఃఖాల వంటి మాయలో బ్రహ్మ మంచి 
అత్మ వేరయింది. అదే జీవితం పట్ల భ్రమను వృష్టిమ్తెష్ణది. ఆ భ్రమనే పత్యమమెకుని ఆత్మ 


ఎప్పడూ కోర్కెల పంకెళ్ళలో మ్గుతూ వుంటుంది, వేదనల కొరడా దెబ్బలు తింటుంటుంది.” 


ఉపనిషత్తుల ఈ తత్వంతో ఏమిటి ప్రయోజనం? బ్రతకటం కోపం చేపే పోరాటా 
నుంచి నిరమించుకొని, ఆత్మహననంతో కోరికలను నశింపచేసికొని, భోగపరాజ్ముఖుడై కఠోర 
నియమాలతో సవ్యాసాశ్రమాస్టి స్వీకరించమంటుంది ఉపనిషతత్వం. ఒకానొక జీవన పద్ధతిగా ఆ 
ఉపనిషతత్వం హార్ట్‌లీ ఖండనకు గురయింది. తీవ్రమైన పదజాలంతో అతడిలా ఖండింహడు.2క 


“శరీరాన్ని మరణకారకం చేసుకోవటంలో తపస్సులైన భారతీయవన్యాసులు ఎక్కినన్ని 
శిఖరాలు, పాధించటానికి మరెవరూ కూడా ప్రయత్నించలేక పోయారు. అనంతర కాలంలో ఏ 
వన్యాపిత్వం కూడా మనిషి మనసును చైతన్య రహితమైన ఇంచుమించు నిద్రలో నడిచే స్థితికి 
'పదించడంతో వాళ్ళను చేరుకోలేక పోయింది. దానికంటగట్టబడిన పవిత్రతతో , పిచ్చితో కలల్లో 
తేలిపోయే. ప్రమాదకర స్థితిలోనే వాళ్లు జీనించారు”. 


కానీ హరదయాళ్‌ ఉపనిషతత్వాన్ని తిరస్కరించిన విధానం సరిపోల్చి చూస్తే పై ఖండన 
ఏమంత గొప్పది కాదనిపిస్తుది.29 


“దేష్షి తెలుసుకోవటం ద్వారా సమస్తం తెలుస్తుందో దాన్ని విశదపరచడం జరుగుతుందని 
మన ఉపనిషత్తులు ప్రకటించుకుంటాయి. ఆ సంపూర్ణత్వాన్ని గురించిన అన్వేషణ అంతటికీ 
మూలం కృత్రిమమైన భారతీయ ఆధ్యాత్మిక విద్యే. ఆ సిద్దాంత గ్రంథాలన్నీ పూర్తిగా అసం 
గతమైన ఊహలరో, ఆశ్చర్యకరమైన కల్పనలతో, అధ్యాన్నమైన "ఆలోచనలతో విండి వున్నాయి. 
అవి నిరర్ధకమైనటువంటివి కాబట్టి వాటినుంచి నేర్చుకునే దేమీ లేదు. మనం పాత జాడల్లోనే 
నంచరిస్తున్నాలు ఆ పాఠ గ్రంధాల్సే పరిష్కరిస్తున్నాం, వునఃపరిష్కస్తున్నామేకాని ఐరోపా సామాదేక 
ఆలోచనా ఏధానాస్ట్రి తెలియజేసే ప్రామాణిక గ్రంథాలను మన భాషలోనికి అమవరించకోలేక 
పోతున్నాం. ఫ్రెడరిక్‌ హారిపన్‌, బ్రూయెక్స్‌, బేబెల్‌, అనతోల్‌ ఫ్రాన్స్‌, హార్వే హాకెల్‌, గిడ్డింగ్ట్‌ 
మార్షల్‌ మొదలైన వారు తమ జీవితకాలాన్ని వెచ్చించి డన్‌, స్కాటస్‌ థామస్‌ ఎక నారీ 
విషమేలపై సిద్ధాంత గ్రంథాల్ని రూపు దిద్దించుకున్నా, లేక బియోవుల్స్‌ కవిత్వం, పాంటాటద్‌ 
'మాద్రాలలోవి గొప్పతవాన్న. చర్చించుకున్న యూరఫ్‌ చలా ఉండేది? " హైందవ పండితులు, 
పట్టభద్రులు, జీర్ణమైన, శిథిలమైన, వురాతవమైన వాటిపట్ల మక్కువ ప్రదర్శించే ఒకానాకోవారస్తం' 
(Mania)తో బాధపడుతున్నారు. ఇదేవిధంగా అభ్యుదయేవాదుల చేత స్థాపించబడిన ఒక విద్యా 
పంస్థ సంస్కృత వ్యాకరణం ద్వారా దాలు, షడ్దర్శనాలు బోధించడం ద్వారా ఉన్నత స్థితికి 
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తీసుకెళ్ళడానికి ప్రయత్నంచడమా! జ్ఞానాన్వేషణలో ఎంతటి మిధ్యాప్రయత్నం! ఇది ఎలాంటిదంటే 
ఒకానొక బాటసారి. ముంచినీటికోనర వెరుకుతూ ఎడారిగుండా మరణ సముద్రపు చీరానికి 
ప్రయూణించడంవంటిదేకదా! భారతదేశ యువకులారా! జ్ఞానంకోసం దుర్గంధపూరిత  తోలుకా 
గితాల్లోని మీ ఆధ్యాత్మిక గ్రంథాల్లోకీ చూడవద్దు. ఆక్కడ ఏ ఏమీలేదు. ష్టుదతా అంతులేని 
మాటల గారడీల వర్తులాలే. జీనిరొన్ని గురించెగానీ, దానిసమస్యల గురించిగానీ మీరు అర్ధం 
చేసుకోవాలంటే రూపో వాళ్టేర్లను, ప్లేటో, అరిస్టాటిల్‌లను, హాకెల్‌, ్టెన్సర్ణను, మార్క్స్‌, 
టాల్‌స్టాయ్‌లను, కస్కిన్‌ కాస్టేలము ఇంకా ఇతర ఐరోపా మేధావుర్ని చదవండి.” 


కానీ ఈ తిరస్కారాన్ని అలా పక్కన పెడతాం. ఒక సామాజిక, రాజకీయ విధానంగా 
ఉపనిషతత్త్వం హిందూమతం మీద ఏమైనా ప్రభావాన్ని ప్రసరింపరేసిండా? అది ప్రభావకూన్య 
ప్రయోజన రహితమైన కల్పనా శకలంగా మారిపోయి హిందువుల వైతిక, సామాజీక వ్యవస్థల 
మీద ఏవిధమైన ప్రభావాన్ని 'ప్రసరింపచేయలేదవేదాంట్లో పందేహాం ఏమాశ్రం లేదు. 


దురదృష్టకరమైన ఈ ఫలితానికి కారణాన్ని వెతకటం ఇక్కడ లసంగతం కాదనుకుం 
టాను. ఒక కారణం మాత్రం చాలా స్పష్టమైంది. ఉపనిషతత్వం అసంపూర్ణంగా మిగిలిపోయింది. 
అందువల్ల అది ఇవ్వవలసిన ఫలితాన్ని అందించలేకపోయింది. ఉపనిషత్తుల కీలక ం 
ఏమిటనిఎవరైనా అడిగితే ఈవిధంగా వంగా చెప్పవచ్చు. ప్రొఫెసర్‌ మాళ్చీముల్లర్‌ మాటల్లోణి0 
ఉపనిషత్తుల ' కీలక సూద్రం “నిన్న నీవు తెలుడుకో” అనేది. “నిన్ను వీవు తెలుమకో! అనే 
ఉపనిషస్పూ్రానికి అ “సత్యాన్ని నీవు తెలుసుకో” అవేది. అంటే అర్ధం- “నీలో అడుగున 
దాగివున్న నీదైన అహరకారాష్టి కనుక్కో Wear అర్వితీయమైనదీ, సమస్త నకల 
అంతర్గతంగా ఉద్‌ ఏదయితే ఉందో డాన్ని కనుక్కో. దానిగురించి సంవూర్ణంగా తెలుసుకో. 


అనే ఆత్మ బ్రహ్మలు. అని రెండూ ఒక్కటేననది సత్యం అదే గౌన్ద పత్యం ఆ 
సత్యాన్ని ఉపవిషత్తులు తాము కనుగొన్నామని చెబుతున్నాయి. అవి మనిషిని ఆ సత్యాన్ని 
తెలుసుకోమంటున్నాయి. ఉపనిషత్తుల తత్వం నిష్ట్రయోజనం ఎందుకైందనే డానికి కారణాలు 
అనేకం వున్నాయి. వాటిని ఇంకోచోట చర్చిస్తాను. ఇక్కడ వాటిల్లోని ఒకే ఒక్క కారణాన్ని 
వివరిస్తాను. ఉపనిషత్తులను కూర్చిన తాత్వికులు కేవలం సత్యాన్ని తేలుసుకోవడంతో సరిపోదు 
అని గుర్తించలేకపోయారు. ప్రతి ఒక్కడూ సత్యాన్ని (ప్రేమించడం నేర్చుకోవాలి. మతానికి 
తత్వశాస్తానికి మధ్య వున్న తేడా రెందు రకాలు. తత్వేం అనేది సత్యాన్ని తెలుసుకోవడానికి 
సంబంధించినది. మతం పత్యాన్ని ్రేమించటంతో సంబంధం కలిగినటువంటిది. తత్వం 
స్థిరమైంది. మతం గతిశీలకమైంది. ఈ తేడాలు ఒకే విషయంయొక్క రెండు అంశాలకు 
పేంబంధించినటునంటిని. తత్వం ఎందుకు స్థిరమైనది అయిదంటే అది కేవలం సత్యాన్ని 
తెలుసుకోవడంతో మార్ధమే సంబంధం కలిగివుంది కాబట్టి మతం ఎందుకు గతిశీలత కలిగినది 
అయిందంటే సత్యాష్టి ద్రేమిందడం దాని. విషయమయింది కాబట్టి. మాన్స్‌ ష్టామెన్‌ దీన్ని ఎంతో 
చక్కగా ఇలా చెప్పాడు.ే! *...మతమేగనుక గతిశీలం కాకపోయి, ఆది మనలో ఒక విషం” = 
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సంబంధించిన (ప్రేమ భావాన్నే గనక పెంచకపోతే గనుక మతం అనే ఒకానొక విషయం 
లేషంటేనే బాగుండేది. ఎందుకంటే మతం పర్యంయొక్క జ్ఞానాన్ని కలుస్తుంది. ఆ సత్యానికి 
సంబంధించిన జ్ఞానమే గనుక మతంతో మన (ప్రేమ భావంతో కలిపి వుండకపోతే అసలు జ్ఞానం 
చూడలేవి స్థితి వీడ వుందేదేమో! ల రాక్షసుడే సత్యాన్ని కేవలం అసహ్యించుకుంటోనికి 
చూస్తాడు. “మనల శిఖర స్థానాన్ని _ వీలయినంత అధికంగా (ప్రేమించాలి. ఎప్పుడంటే దాస 
మనం చూసినప్పడు' అన్నాడు టెన్నిపన్‌. అది ఆచరణీయం కాదు. పూర్తిగా వస్తుగేతంగా చూస్తే 
దాన్ని చూసి అవహ్యించుకోవడం ప్రారంభిస్తాం...” మనం దానికి భయపడతాం, ఉన్నత స్థానం 
దాని దూరం వల్లా, భినత్వం వల్లా భయ పెడుతుంది. 


వర్వోత్కృష్టమైన పాంతాలన్నింటి గతీ ఇదే. జీవిత విధానం మీడ వీటి ద్రభావం 
ఏమీ వుండదు. “పేక్‌ చెప్పినట్టు “మతం. రాజకీయం. రాజకీయమంటే సోదరభావం. తత్వం 
తప్పకుండా మతంగా మారాలి, అదొక వ్యవహార నీతి కావాలి. అది కేవలం ఆధ్యాత్మిక విద్యగా 
మిగిలిపోకూడదు.” ప్లామెన్‌ చెప్పినట్లుగా- “మతం. ఆధ్యాత్మిక విద్య అయి, మరేంకాకుండా 
పోత్కే ఒక్క విషయం మాత్రం ఖచ్చితంగా చెప్పగలిగేవాళ్ళం. అది ఎప్పడూ సామామ్యుడూ, 
వినచుడూ అయిన నువిషితో సంబంధం కలిగి వుండేది కాదు.” 


మతాన్ని పూర్తిగా ఆధ్యాత్మిక పరిధిలో ఉంచడం అర్థరహితం. రాజకీయాలతో నేరుగా, 
మౌలికంగా ప్రభానం చూపని మతవిశ్వాపం ఖచ్చితంగా మూర్ధత్వం. అటువంటి విశ్వాసం వల్ల 
యథాస్థిరిలో 'మార్హు కాల, స్థల ప్రపంచంలో యథాస్థిలి ఆంటూ వుండదు.” 


ఈ ప్రధాన కారణాల చేత ఉపనిషర్‌ తత్వం నిష్టుయోజనముని నిరూపితమైంది. 


హైందవ నీతి శాస్తుమూ, ఉపనిషత్‌ తత్వమూ మనవ ప్రవచించిన హిందూమతత 
త్వాన్ని ఆవగింజంత కూడా సాధువును చేయలేవన్నది నిర్వివాదమైంది. అవి మతం పేరిట 
మనువు చెప్పిన. దాన్ని తుడిచివేయడంలో అసమర్ధమూ, నిస్సహాయమూ అయ్యాయి, వాటి 
నిమిత్తం లేచుండానే “హిందూ మతమా! అసమానవ్వమే వీ పేరు” అని అనవచ్చు. 


Vv 


అసమానత్వథ! హిందూమతం ఆత్మ, హిందూమతం నీతి సామాజికమైనది మాత్రమే. 
అది అవైదికమూ, అమానుషమూ అని కనీసంగా. చెప్పవచ్చు. ఈ వీది లేకపోవడం, మాన 
వత్పం లేకపోవడం, వీతిబాహ్యంగాను, అమానుషం ఆమువదిగాను, అపఖ్యాతి పరమైనదిగాను. 
చెప్పవచ్చు. ఈ విధంగానే హిందూమతం మారింది. వీటిపట్ల అనుమానం వ్యక్తంచేసేవారు కాని 
హిందూసమాజంలోని సాంఘిక సమ్మిశ్రిలాస్టి ఖచ్చితంగా పరిశీలించి పరీక్షచేసి అందులోని కొన్ని 
అంశాలను గురించి పర్యాలోచించాలి. కొన్ని వివరాలను తెలుసుకుందాము: 
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'మొదటిది- ఆదిమ తెగల గురించి. వారు ఏవిధంగా నాగరికతను కలిగియున్నారనేది. 


ఆదిమ మానన నాగరికతనుంచి, ఆటవిక వాగరికతదాకా, ఆటవిక నాగరికతనుంచి 
ఆధునిక నాగరికతదాకా మానవుని పురోగతి అంతా మానవ నాగరికతా చరిత్రలో విభాగమే. 
అంతేగాక నూతన విషయాలను కనుక్కోవడం, ఏరైనా కళలో విజ్ఞానం సంపాదించాలనే 
తాపత్రయం మొదలైనవి మానవుడు ఒక దళనుండి వేరొకదశకు మూర్తువెందురున్హు స్థిచిని 
తెలియజేస్తాయి. ఇని మనిషిని తన అభివృద్ధి పథంలో ఉన్నతశిఖరాలు అధిరోహింపజేస్తాయి. 


మానవ వురోభివృద్ధి దృష్ట్యా చూచినట్టితే మనిషిని జంతువు నుండి వేరుచేసింది చక్కగా 
మాట్లాడగలగడం ఆనే కళ అవి చెప్పవచ్చు. ఇది ఆదిమ మావవుని మొదటిదశని తెలి 
యుచేస్తింది. ఆదిమ. మావవుని మధ్యకాలము. అతను మను తయారుచేయడం. దానివి 
ఉపయోగించుకోవడం తెలిసిన నాటితో ప్రారంభమవుతుంది. ఈ అద్భుతమైన విషయాన్ని కను 
కోవడం మనిషిని తన ఆలవాట్లలోను,వియమాలలోను ఒక నూతన పంథా ్రొక్కడానికి 
నహాకరించింది. మనిషి తన అడవి నివాసాన్టి విడిరి వివిధ ప్రదేశాలలో సంచరించడమే 
కాక, శీతల _ప్రదేశాలలోకి వెళ్ళి మాంసం, చేపలు మొదలైన వాటితో కూడిన అనేక ఆహార 
పదార్థాలను పేకరించుకోగలిగాడు. ఆ తరువాత అతడు విబ్లుని, విల్లంబులను కనుగొన్నాడు. 
ఇది. ఆదిమానవుని గొప్పసాధనే కాకుండా ఆది ఆదిమానప్‌ నాగరికత అత్యధిక స్థాయిని 
శెలియబేస్తుంది. ఇది నిజంగా మానవుని ఒక అద్భుతమైన సాధన. ఈ ఆయుధంతో బ్రొరు 
వేగంగా పరుగెత్తే జంతువులను సైతం చంపి వశం చేసుకోవడమేకాకుండా, దాన్ని ఆత్మరక్షణార్థం 
'బాడా ఉపయోగించుకున్నారు. 


ఇక మట్టిపాత్రను కనుక్కోవడమనేది ఆదిమమావవ నాగరికఠనుంచి ఆటవిక నాగరికత 
దశకు మనిషి పరిణామాస్థి తెలియకేస్తుంది. అప్పటివరకు అగ్జిశక్తివి తట్టుకునే పార్రలమ 
తయారుచేసుకోలేకపోయాడు మావవుడు. పాత్రలు లేకుండా అతదు వందుకోవడంగానీ, నిలు 
వచేయడంగానీ చేయలేడు. అందువల్ల ఈ మట్టిపాశ్రలు కనుక్కోవడమనేది నాగరికతను గొప్పగా 
భావితంచేసే అంశం. ఈ ఆటవిక నాగరికతా మధ్యకాలం మనిషి క్రూర జంతువులను మచ్చిక 
డంతో ప్రారంభమైంది. అతడు ఈ జంతువులను తన ఆవనరాలకు ఉపయోగించుకోవడం 
తెలుసుకున్నాడు. ఇపుడు మనిషి మందల కాపరిగా నూరాదు. గతంలో అతడు జండువు 
అను వేటాడి ఆహారం సముపార్దన చేయవలసి వచ్చేది. ఇవుడు ఆ అవసరం లేకపోయింది. 
'సర్వకాలాలలోనూ పాలను పొందడం వల్ల ఇవి ఆతని ఆహార పదార్థాలలో ఒక ముఖ్యమైన 
'భాగమైవాయి. అంతేగాక గతంలో అతను 'ప్రవేశించలేని ప్రదేశాలలో ఇపుడు గుర్రాలు, ఒంటెల 
సహాయంతో సునాయాసంగా సంచరించడమేగాక సుదూర ప్రాంతాలకు. పయనించగలుగుతు. 
న్నాడు. ఈ జంతువులు వాణిజ్య వ్యాపారాలకు ఉపయోగపడ్డాయి. వీటిద్వారా సరుకులను 
సరఫరా చేయడమేగాకుండా, ఆలోచనలను సుదూర ప్రాంతాలకు (వార్తలను) చేరవేయడానికి 
ఉపయోగపడ్డాయి. 
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ఆ తరవాత ఇనుమును మలచడం అనే కళను కనుక్కోవడం జరిగింది. ఇది ఆటవిక 
వాగరికత. అత్యధిక అభివృద్ధి స్థాయిని మాచిస్తుంది. దీనితో మనిషి “పరికరాలను తయారుచేసే 
ప్రాణిగా మారాడు. దీనితో ఆతడు చెక్కలను, రాళ్ళను నునువుచేసి, నగిషీలు చెక్కడమే 
గాక, గృహవిర్మాణంలోను వంతెనల నిర్మాణంలోను ఉపయోగించాడు. దీనితో ఆటవిక మానవ 
నాగరికత అభివృద్ధి ముగిసింది. 


ఆటవిక మానవ నాగరికతను ఆధునిక వాగరికత మధ్య భేదాన్ని మనుషులు ఒకరి 
భావాలను ఒకరు స్పష్టంగా బొమ్మ గుర్తుల ద్వారా సూచించడం అనే కళను కనుక్కోవడంతో 
గుర్తించవచ్చు. ఇదే రాసే కళ అని చెప్పవచ్చు. తద్వారా మనిషి గతంలో దూరాన్ని పొందినట్లుగా 
ఇపుడు ఈ కళద్వారా కాలాస్టి జయించాడు. ఇపుడు అతడు తన ఆలోచనలను, కార్యకలా 
పాలను చక్కగా లిఫితరూపంలో పొందుపరచగలుగుతున్నాడు. అందువల్ల అతని. విజ్ఞానము, 
ఆతని ఆశయాలు, ఆతనిలో దాగివున్న కళలు, వైరికపరమైన భావాలే, తనతరంవోరేగాక్క 
భావితరాల వారు కూడా చదువుకునేందుకు వీలుగా పొందుపరచగలిగాడు. వేడుమానవ చరిత్ర 
చాలాభడ్రంగానూ, జాగత్తగానా వున్నది, ఇది అతని వురోగతిలో అత్యున్నత స్థాయి. ఈ 
స్థాయిని చేరుకోవడంతోనే నాగరికత ప్రారంభమయింది. 


ఇక్కడ ఒక క్షణం అగి ఆదిమ తెగలవారు ఏవిధమైన నాగరికతలో ఉన్నారో ప్రశ్నించు 
కుందాం. 


“ఆదిమ తెగలు అన్న మాట ఆ పేరుతో పిలువబడున్న ప్రజల స్థితిగతులను వ్యక్తం 
చేపేది32 వారు విడివిడిగా. ఉన్న వూరిగుడిపెలలో నివసించేవారు. అడవి ఫలాలను, విత్తనా 
లను, కందమూలాలను ఆహారంగా సేకరిస్తారు. చేసలను పట్టడం, వేటాడటం మొదలగునవి 
కూడా. తనులవోర. సేకరణలో. అనుకరిస్తారు. దాని సాంఘేక్క అర్థిక వ్యవస్థలో వ్యయసా 
యావికుష్ణ ప్రాముఖ్యము తక్కువ. వారి ఆహార పదార్ధాల పంపిణ్‌ చాలా 'అనిశ్చెతంగాను, 
అస్థిరంగాను ఉండటం వల్ల గత్యంతరంలేని పరిస్థితుల్లో వాయ అర్ధాకలితో జీవనాన్ని గదువుతారు. 
వప్తేధారణ విషయంలో వారు. ఎంతో పొదుపును” పాటిస్తారు ఆ పొదువు ఎంతవరకంటే 
దాదాపు నక్షంగా ఉండే పరిస్థితిలో వారు ఉంటారు. ఉదాహరణకు “బొండాపారజా” అనే తెగ 
ఉంది, వారిలో స్త్రీలు చిన్న సీలికలను ధరించేవారు. ఇది చిన్న పరికిణిగా ఉవయోగవడతుంది. 
ఈ వస్తుధారణ అస్సాంలోని మామ్‌జాక్‌ నాగా జాతి వారు ధరించే వస్తుధారణను పోలి 
ఉంటుంది. ఈ పరికిణీ చివరకు -ఎడనువైపు తొడ పైభాగంపై కలిసీ కలవకుండా వుంటుంది. 
ఈ పరికిణీలు ఆడవినుంచి (చెట్లనుండి) రీసిన ఒక రకమైన నూలుతో తయారుచేస్తారు. 
వాటిని వారే ఇండ్లలో తామే వేసుకుంటారు. అవేగాక బాలికలు పూసలలోను, తాటి ఆకులతోను 
చేసిన జడ పిన్నులను ధరిస్తారు. అంతేగాక వివిధ రకాలైన పూసలతో చేసిన కంకాభరణాలను 
ధరిస్తారు. ఈ. విధమైన అలంకరణ కోమేజన్‌ తెగల స్త్రీల అలంకరణను పోలి ఉంటుంది. 
లేకపోతే స్రీలు ఏమి ధరించరు. స్రీలు తము శిరోజాలను వూర్తిగా తీసివేస్తారు. వీరిలో.విజామ్‌ 
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సంస్థానంలోని, ఫరీదాబాద్‌ ప్రాంతంలో నివసించే చెంచుతెగలనారి గృహాలు శంఖు ఆకారంలో 
ఉంటాయి. వెదురు బొంగులను ఏటవాలుగా చేర్చి వాటిపైన చొప్పన పలుచని పొరగా కష్టి 
చిన్న చిన గుడిసెలను విర్మించుకుంటారు. వాస్తవానికి భౌతికపరమైన విషయాలలో వారిది 
పరిమిత జీవనం. చాలీచాలని దుస్తులు ధరిస్తారు. వురుషులు సాధారణంగా ఒక లంగోటా, 
చిన్నవస్తాస్ట ధరించేవారు. ఇక స్త్రీలు చెన్ను రవికెను, పరికిణీని వాడతారు. అవిగాక కొన్ని 
వంటస్తాద్రలు, ఆహారపదార్థాలు. ఉంచుకునే ఒకటి రెండు బుట్టలు కలిగి ఉంటారు. వారు 
నివసించే గ్రామంలోనే కొద్దిపాటి వ్యవసాయం చేస్తూ పశువులను, మేకలను కలిగి వుంటారు. 
అంతేగాక, మొరియా అనే మరొక తెగవారు సాధారణంగా నదుమునుంధి డ్రందకు వేళ్ళాడే 
ఒకే ఒక వస్తాన్ని ధరిస్తారు. వారు పూసలతో చేసిన వెళ్లెస్‌లను ధరిస్తారు. అంతేగాక నృత్యం 
చేసే సమయంలో కోడిపుంజు ఈకలను, నెమలి పింఛాలమే ధరిస్తారు. చాలామంది బాలికలు 
తమశరీరంపై రకరకాల రంగులతో పచ్చబొట్టు పెట్టుకుని, వించైన వేషధారణ చేసుకుంటారు. 
త్యేకంగా. వారి ముభాలపై రకరకాల డిజైన్లలో ఈ పచ్చలొట్లు పెట్టుకుంటారు. ఈవిధమైన 
na వారి వారి అభిరుచులపై ఆధారపడివుంటుంది. ఈ రంగులను ముష్ళతోను, 
'మాదులతోము. చేసుకుంటారు. వారు. జడలలో ఆడనికోడిపుంజు రడలను పెట్టుకునేవారు. 
శంకా చెక్కలతోమ, తగరంతోను, ఇర్తడితోను చేసిన దువ్వైనలను వారు తలపై ధరీస్తారు. 


ఈ ఆదిమ. తెగలనారికి ఏవిధమైన ఆహారం తీసుకోవడానికి సంశయం లేదు. చివరికి 

శీటకాదులను కూడా భుజిస్తారు. వాస్తవానికి వారు ఆహారంగా స్వీకరించని జంతుమాంసం 

దని చెప్పవచ్చు. మాంసాహారం వీరికీ ఎంత ప్రీతి అంటే- ఏదైనా మృగం సహజంగా మర 

ణీంచినా లేదా నాలుగు అయిదు రోజుల క్రితం పులి తిని విడిచిన జంతుమాంసాన్ని కూడా 
'వారువిస్పందేహంగా స్వీకరించేవారు. 


'ఆ తరువాత ప్రజలు ఎవరంటే నేరాలు చేపే తెగలు. ఈ వేరాలు చేపే తెగలవారు. 
ఆదినుతెగవారివలె అరణ్యాలలో నివసించకుండా, మైదానాలలోను, ప్రపంచం మధ్యలోను, లేదా 
కొద్దిగా దగ్గరలోను.. నివసించేవారు. హోలియాస్‌ తన 'ది క్రిమినల్‌ ట్రైబ్స్‌ అఫ్‌ ది యునైటెడ్‌ 
ఢ్రావిన్సెస్‌'' అనే గ్రంథంలో వారి కార్యకలాపాలను గురించి చక్కటి వివరణ ఇచ్చాడు. వారు. 
ము జీవనోపాధికి. నేరాలపైన మాత్రమే ఆధారపడేవారు. కాకపోతే కొద్దిమంది వ్యవసాయం. 
చేపట్టినా, ఇది వారి వాస్తవ కార్యకలాపాలను కప్తిపుచ్చుకోవడానికి వాడుకునే సాధనమే. వీరి 
'అక్బత్యాలన్నీ సాధారణంగా హింసతో కూడిన దొరగతనాలు, దోపిడీలు ముఖ్యమైనవి. అయితే 
నీరు సంస్థాగతంగా ఈ పనులు చేయడం వలన వారి పరిధిలోకి రాని తప్పంటూ. ఉంటేది 
కాదు. ఏదైనా దోపిడి చేయాలని నిశ్చయించుకున్నపుడు ముందుగా కొంతమంది గూఢచారుల 
'ఆాంటి వారెల్టి. ముందుగా దోపిడీకి అనుకూలమైన గ్రామాస్ట్ర, అందులో ఒకటి రెండు ఇళ్ళను. 
ఎింపికచేసేవారు. అంతేగాక ఆ గ్రామంలోని ప్రజల అలవాట్లు, ఆచార వ్యవహారాలు పరిశీలించి 
ఒకవేళ దోపిడీ సమయంలో వారికి సహాయం అవసరమైతే లవి ఎంతదూరం' నుండి అందడానికి 
అస్కారం ఉన్నదీ, అసలు గ్రామంలో ఎంతమంది ప్రజలు ఉన్నారు, ఎన్ని మారణాయుధాలు 
ఉన్నాయి అవేవి లెక్కలు చేస్తారు. సాధారణంగా దోపిడీ అక్థరార్రై జరుగుతూ ఉంటుంది. ఈ 
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విధంగా గూఢచారులు అందజేసిన సమాచారం ఆధారంగా ఆ గ్రామంలో కొన్ని ప్రదేశాలలో 
అక్కడక్కడ తమ మనుషులను తుపాకులతో ఉంచేవారు. వీరు సమయంచూసి తుపాకి పేల్బ 
డంతో ప్రధాన వమూహం ఒకటి హఠాత్తుగా గ్రామంలోని ముందుగా ఎంచుకున్న గృవస్టై లేదా 
గృహాలను, దోచుకునేవారు. ఈ సమూహంలో సాధారణంగా 30 లేదా 40మంది ఉంటారు. 


అయితే. ఈ నేరాలు. వారి సాధారణ జీవితంలో ఏవిధంగా ప్రముఖపాత్ర ఏర్వహిస్తు 
న్నాయో పరిశీలించవలసిన ఆవశ్యకత ఉన్నది. వారు వారి పిల్లలకు నడవటం, మాట్టాడటం, 
వచ్చిన వెంటనే ఈ నేరవృత్తిలో ప్రవేశపెడతారు. ఈవిధంగా బాలురని ప్రవేశపెట్టడం ఒక 
తెలివైనచర్య. కారణం ఏదైనా చిన్న దొంగతనంతో ఆ బాలుడు పట్టుపడితే శారీరక బాధలకు 
గురి అవుతాడు కానీ, పెద్దవారిలా పోలీప్‌ నిర్బంధంలోకి వెళ్లటం జరుగదు. వారి స్త్రీలు కూడా 
ఇందులో ప్రముఖ పాత్ర చిర్వహిస్తారు. వారు ఈ నేరాలలో ప్రత్యక్షంగా పాలు పంచుకోకపో 
'యివా వారికి కూడా రకరకాల బాధ్యతలు ఉంటాయి. సాధారణంగా ఈ స్త్రీలు దోపిడి ధనాన్ని 
'అమ్మటంలోను, సరైన పద్ధతిలో ఉపయోగించడంలోను ఎంతో యుక్తిగా వ్యవహరించడంలోను 
పాలుపంచుకుంటారు. 


ఒక్కొక్కసారి పిండారీలు, ధక్గులవలె వీరుకూడా క్రమబద్ధమైన సమాఖ్యలుగాఏీర్ణడ 
తారు. పిండారీలు సాయుధులైన దారిదోపిడీదారులు. వీరిది 20,000 అంతకు పైచిలుకు 
చక్కని గుర్రాలను కలిగివున్న ఒక బహిరంగ సాయుధ సంస్థ వీరందరూ ఒక దోపిడ్‌ నాయ 
కున్‌ ఆధ్వర్యంలో వుండేవారు. ఇలాంటి వారిలో చిట్టూ జీకడు. ఇతనాక్కడి ఆధ్వర్యంలోనే 
మంచి కాల్బలం, తుపాకీ పైన్యమేగాక అయిదువేల దాకా వమర్ధమైన గుర్రాలున్న పదివేల 
గుశ్రవుదండం' ఉండేది. డ్రమబద్దంకాని సైనిక వ్యవస్థ కావటంచేత నష్టపోయిన సైనికులను 
వుసర్షియమించుకోడావికి పిండారీలకు ఏవిధమైన మిలటరీ పథకాలుగానీ కార్యశ్రమాలుగానీ 
లేవు. పిండారీలకు అధికార సంబంధ విషయాలపై ఆసక్తి లేదు. వారి ప్రధాన ఉద్దేశం ధనాన్ని 
కొల్లగొట్టడం, లేదా ధనాష్షి సంపాదించటం మాత్రమే. సాధారణంగా దోపిడీ కొల్లగొట్టడం. అనేది 
వారీ ప్రత్తి, వారు ఏ పాలకులని గుర్తించేవారు కాడు. వారు ఎవరికీ బాధ్యత వహంచరు. వారు 
ఎవరికీ విధేయులు కారు. ఎవరినీ గౌరవించేవారు కారు. చిన్న పెద్ద, ధనిక, పేద తారతమ్య 
బేధం. లేకుండా విర్భయంగామా, పశ్చాత్తాపరహితంగానూ దోచుకునేవారు. 


ధగ్గులుకికి పంస్థాగతమైన, వృత్తిపరమైన హంతకులు. వీరు 10 నుంచి 100 మంది 
దాకా మూరువేషాలలో మొత్తం దేశంలో పంచరించేవారు. నారు ధవికవర్ణాల వారికి పథికులుగా 
'పవిచేస్తూ వారితో కలిపి పనిచేస్తూ వారితో కలసి ప్రయాణం చేసి చక్కని అవకాశం వచ్చినపుడు 
గక్తీబురుమాలురోగాది, ఉరి తాదులోగాని మెడచుట్టూ బిగించి చంపే వారి ధనాన్ని దోచుకుని 
శహోన్టే సాతిపెట్టేవారు. ఈ నిధానం అంతా ప్రాచీన కాలంలో పటిష్టంగా విర్ణయింపబడినట్లుగానే 
ఇన ప్రత్యేకమైన మత కర్మకాండలు జరిపిన పిదప చేసేవారు. ఈ కర్మకాండలో వారు వారి 
పంప్పిద్ధనని భగవంతునికి అంకీతమిచ్చి, చక్కెరను వైవేద్యం పెట్టేవారు. హిందూ విలయదేవత 
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ఆయిన కాళిమాత వారి ప్రధాన ఆరాధ్య దేవత. ఈ ధనసంపాదన కోసం చేసిన హత్యను 
వారు తమ నుత ధర్మంగా భావించేవారు. మరియు పవిత్రమై, గౌరవప్రదమైన వృత్తిగా 
పరిగణించేవారు. వాస్తవానికి వారికి ఏవిధమైన తప్ప చేస్తున్నామనే భావంగానీ, వైతిక విలువలు 
దెబ్బరింటాయనే _ భయంకానీ కలిగేవి కావు. తెంతేగాక వారు ఎవరి ఆజ్ఞ మేరకు ఎవరి 
గౌరవార్థం అయితే ఈ కార్యక్రమాలు. చేస్తున్నారో ఆ దేవతయొక్క ఉద్దేశొన్ని లేక ఇష్టాన్ని 
కొి శ్టమైన శకువాల. ద్వారా సారించేవారు. ఈ శపనాల ఆధారంగా లేదా ఈ లాల 
మేలకు వారు ఒక్కొక్కసారి కొన్ని వందలమైళ్ళు వారు ఎంచుకున్న ప్రయాణీకునితో సహా 
ద్రయాణంచేసి, ఆవకాశం రాగానే కార్యక్రమాన్ని ముగించి, ఆ ధనాష్టి దోచుకుని, ఇష్టదేవతకు 
కర్మకాండలు చేప్పి వారి ధనంలో కొంతభాగాన్ని దేవతకు సమర్థింశేవారు. ధగ్గులకు కూడా. 
అపగ్రంశమైన సంత భాష వుండేది. అంతేగాక వారి బృధదనభ్యుల్ని గుర్తుపట్టేవిధంగా 
కొన్ని చిహ్నాలను కలిగివుండేవారు. వారిలో కొందరు అశక్తతవల్లగానీ, వయనుమీరటంవల్లగానీ 
నేర కార్యకలాపాలలో చురుకుగా. పాల్గొనలేనివక్షంలో వారు 'కాపలాదారులుగా, గూఢదారు. 
లుగా, వైద్యులుగా, ఆహారపదార్థాలు అందించేవారుగా పవిచేపేవారు. వారు కొన్ని శతాబ్దాలుగా 
తము వృత్తిని నిర్వహించడానికి గల కారణం వారి పటిష్టమైన పంస్థాగతమైన కార్యనిర్వహణ, 
గూఢచారి వ్యవస్థ ఆయుధాలరోకూడిన భద్రత కరిగి వుండటం, అన్నిటినీ మించి. వారు 
చేసీ హత్యలను మరం ముసుగులో కష్టకోవడం. మొదలగు. కారణాల వల్ల నిరాటంకంగా 
చేయగలుగుతున్నారు. అయితే అసాధారణమైన విజం ఏమంటే ఆనాటి హిందూ, ముస్లిం 
పాలపలిరున్సరూ ఈ ధగ్గుల వృత్తిని సామావ్య వృత్తిగా పరిగణించారు. ఈ ధగ్గులు ప్రభుత్వానికి 
వన్న చెల్లించేవారు. ప్రభుత్వం కూడా వీరిపట్ల శ్రద్ధ వహించేది. 


ల్రిటిష్‌వారు వచ్చేవరకు కూడా వీరిని అణచడానికి ఏవిధమైన చర్యలు రీసుకోబడలేడు. 
కానీ 1835 నాటికి 382 మంది ఉరితీయబడ్డారు. 986 మంది యావజ్జీవ కారాగారశిక్షకు 
గురయ్యారు. ఆ తరునాత 1879 నాటికి 344 ముంది ధక్గులు నమోదు. చేయబడ్డారు. 
అంతేగాక 1904లో కేంద్ర నేరపరిశోధక శాఖవారు చేపట్టేవరకు భారత ప్రభుత్వ. ధగ్గు మరియు 
'దోసిడిదాంగల నివారణ శాఖ పనిచేసింది. అయితే పెంస్థాగతమైన తెగలుగా లేకుండా నేరం 
చేయడం ఆపాధ్యమైనా, వేరమే వారి ప్రధాన వృత్తి అయింది. 


ఈ రెండు తరగతులతోపాటు మూడవ తరగతి కూడా ఉన్నారు. వారే అస్పృశ్యులు 
లేదా అంటరానివారు. 


అన్హ్రళ్ళ్యుల ్రీంద మరికొందరు ఉన్నారు. “వారు. దగ్గరకు. చేరకూడని వారు! అస 
టలు లోకితేవే అది కాలుష్యావికి కారణమవుతుంది. కానీ దగ్గరకు చేరకూడనివారు. కొద్దీ 
దూరంలోనికి వస్తేనే కాలుష్యాన్ని, మలినాన్ని కలుగచేస్తారు. ఉదాహరణకు నయదిస్‌ 
జాతివారు. వీరు హిందువులలో అట్టడుగు కులానికి చెందిన వారు. వీరు శునక భక్షకులు. 
వీరు దానం అడిగే. విషయంలో చాలా పట్టుదలతో వుంటారు, ఎవైనా నడుస్తున్నా, పడన 
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ప్రయాణం చేస్తున్నా వీలైనంత దూరంలో వుండేవారు. ఏదైనా వారికి ఇవ్వాలంటే ఆ వస్తువు 
ఢ్రీందవడనేసి ఆ వేపిన వ్యక్తి కొద్దిదూరం వెళ్ళాక, ఇతడు భయంతో దానిని గ్రహించేవాడు. 
సకన్‌ వీరిగురించి చెబుతూ “నేను ఎవరినైతే (వయాదిస్‌) పరీక్షంచానో వారు వంతెనలకు 
3, 4 మైళ్ళు దూరంలో వివపిస్తున్నా వారి అపవిత్రత కారణంగా, వారు సాంప్రదాయకంగా. 
మోసుకొస్తున్న కాలుష్యం కారణంగా నదిపై నిర్మించబడిన వంతెనలపై నడవకుండా చుట్టు తెరిగి 
వారు తమ స్రచేశాలకు చేరుకునేవారు? ఈ విషయాన్ని థర్‌ష్టన్‌ ఫోరవాష్‌లో పరిశీలించడం 
జరిగింది. 


ఈ దగ్గరకు చేరకూడని వారి క్రింద “చూడకూడని వారు' కొందరున్నారు. 


'మడ్రాస్‌ ప్రైసిడన్సీలోని తిరునల్వేలి జిల్లాలో “వురదావనన్‌' అనే “చూడకూడని వారు 
(జాతి) ఉన్నారు. “వారు పగలువూట బయటతిరగరాదు. ఎందుకంటే వారిని చూడటమే 
అపవిత్రత. కాలుష్య హేతువు ఈ దురద్భష్టనంతులైన ప్రజలు తప్పనిసరి పరిస్థితులలో రాత్రి 
వూట చేపే. కార్యశ్రమాలనుచేసట్టవలసి వచ్చింది. వారు చీకటిపడిన తర్వాతో తను గృహం 
విడిచిపెట్టి, దొడ్డిదారివెంట వెళ్ళేవారు. రాత్రివేళ సంచరించే నీటి కుక్కలవలె, దుమ్మలగొండివలె 
వీరు గేబగబ వెళ్ళవలసిన దుర్గతి పట్టింది.” 


మొత్తం ఈ తరగతుల జనాభాను లెక్కిడ్డాం. ఆదిమ తెగలు 2 కోట్ల 50 లక్షలు, 
నేరాలు చేపే తెగలు 45 లక్షలు, అస్పృశ్యులు 5 కోట్లు, ఇవి మొత్తం కలిపితే 7 కోట్ల 
95 లక్షలు. ఇవుడం ఒక ప్రష్ష ద్వేం ఇంతమంది ప్రజలు ఏవిధంగా హిందూమతంలో 
సామాజికంగా, నైతికంగా, ఆధ్యాత్మికంగా, భౌతికంగా దిగజారిన వాతావరణంలో ఉంచబడ్డారు. 
హిందువులు తమ నాగరికత అన్ని నాగరికతలకన్నా ప్రాదీనమైనడనీ, తను మతం అన్ని 
'మధాలలోనికి గొప్పదని చెబుతారు. ఆదేశమక విజమైతే హిందూమతం ఎలా వర్గాల అభివ్భృద్ధిలో, 
వారిలో మానసిక వికాపం తీసుకురావడంలో, వారికీ ఆశలు పురికొల్లడంలో విఫలమైంది? 
లక్షలకు లక్షలు ప్రజలు తమ జీవనోపాధికై ఆవమావకరమైన నేరాలు చేస్తూ ఉంటే ఎలా 
చేతులు ముడుచుకొని నిలబడగలిగింది? ఏమిటి దీనికి సమాధానం? దీనికి సమాధానం 
ఒక్కటే. అదేముంటీ- హిందూమతం కాలుష్యం అనే భయంలో మునిగిపోయింది. దీనిని 
శుభ్రపరిది వనిచ్రపరిచే శక్తిలేదు. దీనికి పేవచేయాలనే ప్రేరేపణ కూడాలేదు, ఎందుకంటే దీని 
వైజమే అమానుషమైనది. నీతి బాహ్యమైనది. దీనిని ఒక మతంగా పిలవడం తప్పడు భావన. 
ఏందుకంటే దీని తత్వం మతం ప్రాతినిధ్యం వహించే ప్రతి దానికీ వ్యతిరేకమైనది. 
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5. “ది రిలిజియన్‌ ఆఫ్‌ ది పెమైట్స్‌” (1927) 


6. మత తాత్వికతకు సంబంధించిన విద్యార్థులు మొదటి రెండు కోణాల అధ్యయ 
వాన్ని మాత్రమే మతతాత్విక రంగంలో చేర్చాలని 'భావిస్తున్నట్టున్నారు. మత తాత్వికత రంగ 
అధ్యయనంలో మూడో కోణం అధ్యయనం పొడా అవసరమా? వారు గుర్తిస్తున్నట్టు లేదు. 
డి.ఎస్‌.అడమప్‌ “హేస్టింగ్స్‌ ఎన్‌పైళ్లేపేడియా ఆఫ్‌ రెలిజియన్‌ ఆండ్‌ ఎథిక్స్‌” (సం. 12, పే, 
393)లో హాంతకాస్తడపై రాసిన వ్యోనం చూడంది. ఈ అభిప్రాయంలో నాకు సీకీభావం లేడు. 
వేను మతరాత్వికతను ప్రామాణిక అధ్యయనంగాను వర్ణవాత్మక అధ్యయనంగాను పరిగణించడం 
ఇందుకు కారణం కావచ్చు. సాధారణ మతతాత్వికత ఆంటూ ఉంటుందని నేను అనుకోను. 
బ్రతి మతాపికీ ఓ నిర్దిష్ట తాత్వికత ఉంటుందని నా విశ్వాసం. నా వరకు నాకు మత తాత్వికత 
'అంటూ ఏదీ లేదు. “పేక మఠానికి చెందిన తాత్వికత మాత్రమే వుంది. 


7. ఈ రెండు దిశల నుంచి దైనభానన రూపొందిందని హిందూ నుతం చక్కగా 


చూపింది. దేవుడిగా ఇంద్రుడు, దేవుడిగా బ్రహ్మ అనే భావనలను పోల్చి చూడండి. 


8. స్మిత్‌, ది రిలిజియన్‌ ఆఫ్‌ పెమైట్స్‌. 





9, ష్మిత్స్‌ - పైదే - 
10. స్మిత్‌ - పైదే - 
11. స్మిత్‌, - పైదే - 


12. క్రోలీ ఉటంకించినది, ట్రీ ఆఫ్‌ లైఫ్‌ పేజి 5. 


12. టు మొరాలిటీప్‌, 
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14. వ్యాయభావనకు మంచి వివరణ కోపం చూడండి. జై.ఎస్‌.మిల్‌ - యుటిలిట్‌రి 
యలిజమ్‌, 


15. మనువు ఏడు రకాల బానివలను గుర్తించాడు, (8-415). వారడుడు 15 రకాల 
'బావిపలను గుర్తించాడు. (5-25) 


16. _ మమవ్పతో సమావాధికారం కలిగిన యజ్ఞవల్కు్యుడు. కూడా ఇదే నియమం 
విధించాడు. (2-183) 


17. ఈ కిందివి పదహారు సంస్కారాలుః 
18. అలాగే స్త్రీలు కూడా. 


19. “కులంపై మనువు - ఒక ప్రవేశిక అన్న నా వ్యాసం చూడండి. (మాకు లభించిన 
కాయితాలలో ఈ వ్యాసం లేదు. సం.) 


20. లహ్కీ = లిబర్టీ ఇన్‌ మోడర్డ్‌ స్టేట్‌ - చూడండి. 
21. ఇది శ్రీశంకుని కథ, పైన హరి నంశం నుంచి ఉటంకించిన దాని కంటె ఇది 
భిస్టంగా కనిపిస్తుంది. అయితే, వశిష్ట విశ్వామిత్రుల ఘర్షణ స్వఖావార్మి ఇది మరింత నిశితంగా 


చూపిస్తుంది. 


22. ది రెలిజియన్‌ ఆఫ్‌ సెమైట్స్‌ -పే, 269. 





ఎపి, నికోలస్‌ “ఫ్రమ్‌ వీషే డౌన్‌ టు హిట్లర్‌” 1938. 





“ది పొజీషన్‌ ఆఫ్‌ స్మృతిస్‌ యాజ్‌ ఎ పోర్ట్‌ ఆఫ్‌ ధర్మా కాణీ స్మారక సంచికలో 
'ఫెపర్‌ అల్డేకర్‌ రాసిన ఆసక్తిదాయకమైన వ్యాపం చూడండి. పే. 18-25. 
E దాయకమైన వ్యా! 


25. తరువాత చెప్పటోయేదంతా ఈ విషయంపై యశ్వంత్‌ రామకృష్ణ దాతే “స్వాధ్యాయ” 
అనే మరాఠీ సంచిక (నె7-8 ప్రథమ. సంవల్చరం కష) అ వ్యాసం నుంచి 


గ్రహించిన. 


26. వైతిక మాత్రాలపై తమ సంవుటలలోని గ్రాలీ, టుస్త్‌స్‌ల విశ్లేషణలకు కనిక్కర్‌ 
వూర్తిగా అనుసరిస్తున్నాడు. 
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27. ఎవల్యూషన్‌ ఆండ్‌ ఎకిక్ట్‌ పే-63. 


29. మోడర్న్‌ రివ్యూ జులై, 1912. 
౩0. హిబ్బర్ట్‌ లక్స్‌ 1878, పే - 317. 
31. “ది వెమిసిస్‌ ఆఫ్‌ ఇన్‌ఫెక్ళునల్‌ రిలిజియన్‌-ఆడెల్టి జనవరి 1941, 


32. ఈ సమాచారం, ఇతర సమాచారం 1931 జనాభా లెక్కల సంవుటి మొదటి 
భాగం నుంచి తీనుకొన్టవి. 


ఎవ్‌పైక్లోపేడియా బ్రిటానికా 11న ఎడిషన్స్‌ సం. 26, పే. 896. 





అధ్యాయం వ్‌. 
హిందూసామాజిక వ్యవస్థ 
మూలసూత్రాలు 


హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ లక్షణం ఏమిటి? ఆది స్వేచ్చా సామాజిక వ్యవస్థా ఈ 
దీక్షను. సమాధానం చెప్పాలంటే స్వేచ్చా సామాజిక వ్యవస్థ లంటే ఏమిటో. తెలుసుకోవడం 
'అనవరం. ప్రెంచి విస్ణవకాలం నుంచి శ్వేచ్భా సామాజిక వ్యవస్థ యొక్క సారభూత గుణాల 
మీద అభిప్రాయ భేదాలు లేవు. ఆ గుణాలు ఎన్నో ఉండొచ్చు కాని 'ప్రాథమికమైనవి మాత్రం 
శిండు, స్థూలంగా అవి రెందు. మొదటిది వ్యక్తి వ్యక్తీ కోపమే, సమాజ లక్ష్యం-గమ్యం వ్యక్తి 
అభివృద్ధి వ్యక్తిత్వ వికాసం. సమాజం వ్యక్తికన్నా మించింది కాదు. వ్యక్తి సమాజానికి ఒదిగి 
ఉండవలసి వస్తే, అది ఆతి మంచికి, అవసరానికి మాత్రమే. 


రెండోది సామాజికుల మధ్య పహజీవన నియమాలను స్వేచ్చ సమానత్వం సౌభ్రాతృత్వం 
అనే వాటి మీద దృష్టి పెట్టుకొని చూడాలి. 


స్వేళ్ళా సామాజక వ్యవస్థకు ఈ రెండూ ఎందుకు అవసరమైన ప్రాథమిక విషయాల 
య్యాయి? 


అని సామాజిక అవవరాలకు వ్యక్తి మార్గం కాకుండా లక్ష్యం ఎందుకయ్యాడు? ఈ 
ధ్రక్షకు సమాధానం చెప్పకోడావికి మానవ వ్యక్తి ఆంటే ఏమిటో బ్లప్తంగా లెలుసుండడం 
'అవవరం. మానవ న్యక్తి హక్కుల్ని కాపాడడానికి మనం మన విలువైన వరిపదలను, జీవితాలను 
ఎందుకు త్యాగం చెయ్యాలి? ఈ ప్రక్షకు స్రాఫెపర్‌ జాక్యూస్‌ మారిటైన్‌ చెప్పిన సమాధానం 
కన్నా మంచి సమాధానం లేదు. 'స్వతంర్ర సాధన అవే వ్యాసంలో స్రాఫిసర్‌ మూరిట్టైన్‌ 
ఇలా అన్నారు: “మానవుడు అంటే ఖచ్చితంగా మన ఉద్దేశం ఏమిటి? మానవుడు ఒక మనిషి 
(వర్చన్‌) అమకున్టన్నడు, అతడ ఒక అణువు ఒక గడ్డిపోచ, ఒక పక్షి లేక ఒక ఏనుగు లాగా 
కేవలం ఒక విడి ప్రాణి (ఇండివిజునల్‌) మాత్రమే కాదు. మనిషి తన మేధతో తన సంకల్ధంతో 
తవంతతాను విఖపడే వ్యక్తి, అతదు కేవలం భౌలికరూవంలో మాత్రమే. ఉండడు. లరదు 
జ్ఞానం ద్వారా ప్రేమ ద్వారా ఆధ్యాత్మికోన్నత ఉనికిని సంపాదించాడు. అందువల్ల, ఒకరకంగా, 
అతదు. తనలో తానే ఒక విశ్వం, ఒక సూక్ష్మ ప్రపంచం, అందులో ఈ రువ విక్చం 
జం చేత. అనరింవబడి తన సమగ్రతను సంతరించుకొంది. (పీన ద్వారా అతడు తనను 
తాను ఇతరులకు ఇచ్చుకోగలడు. ఈ సంబంధానికి భౌతిక ప్రపంచంలో సమానమైనది లేదు. 


uo డా. బాబాసాహెబ్‌ రఛనలు-వ్రసంగాలు 





మానవ వ్యక్తికి ఈ విశిష్టతలుండటానికి కారణం ఆత్మ (సిట్‌): అంతిమ విశ్లేషణలో మనిషి 
అంటే దివ్యాని. చేత చలనం చైతన్యం పొందిన ఈ వళ్చేర మాంస రూం, ఈ ఎముకల 
నాదు మూర్చ గర్భం నుంచి మట్టిలో కలిసేదాకా జీవించడానికి, కాలాతీతంగా మరణరహితంగా 
మనగలిగే ఆత్మే మూలాధారం. అత్మ (స్రిరిట్‌) వ్యక్తిత్వానికి మూలం. వ్యక్తిత్వ భావన అలా 
సంపూర్ణతను, స్వతంత్రతను కలువుకుంటుంది. ఒక వ్యక్తి ఎంత దరిద్రుడైనా, చితికిపోయినా 
అతడొక సంవూర్ణుడు. స్వతంత్రంగా మనగలిగే వ్యక్తి. మనిషి ఒక వ్యక్తి అనడం అతడు ఒక 
అంశం కాదు, తంతకుమంచిన వంపూర్ణుడు అవడమే, దామువికన్ని మించిన స్వతండ్రుడు 
అనడమే. అతడం పదార్థంలో అతి మాక్ష్మమైన భాగం. అదే పమయంలో ఒక విశ్వం, పరమ 
సృష్టి ముందు ఒక బిక్షువు పరమ సృష్టి ముందు విలువగల నశ్వరమాంసం, స్వర్గం ప్రవేశించే 
వూరికవుల్ల. వ్యక్తీ దేవుని స్వరూపం అన్నవుడం అక్కడ మతభావనలోవి అర్థం ఇదే. ఇది 
అధ్యాత్మిక మర్మం. వ్యక్తి వలువ, ఆతని కెన్నత్యం, గౌరవం, హక్కులు అనేవి. పృష్టికర్త 
ముద్రాంకిలాలైన పవిత్ర క్రమానికి చెందినవి. 


సమానత్వం ఎందుకు తప్పనిసరి అంశం? “రాజకీయ భావన యొక్క స్వాతంత్రం” అనే 
వ్యాసంలో ఆచార్య బియర్‌ ఈ విషయాన్ని బాగా చర్చించారు. అతని వాక్యాలను ఉదహరించడం 
కన్నా నేనేమీ చెయ్యను. ఆయన ఇలా అన్నారు. 


“పమానత్వం (ఈక్వాలిటీ) అవే పదం దురదృష్టకరం, దాని కన్నా మంచి పదం లేదు. 
వమావత్వం అంటే. “పరిమాణంలో, మొత్తంలో, వంఖ్యలో, స్థాయిలో, విలువలో, గుణంలో 
అలాంటిటే” ఆవి. ఆర్థం. భౌతిక, గణిత శాస్త్రాలలో ఈ పదం" సరిపోతుంది. కాని మనుషుల 
విషయంలో సరిపోదు. ఈ విషయంలో లోతులకు వెళ్ళినవాళ్ళు మానవులకు సమానమైన 
ప్రాథమిక లక్షణాలను వ్యక్తులు విభిన్న స్థాయిల్లో కలిగుంటారని చెప్తారు. ఈ రచయితలు, దేశ 
కాలాలకు చెందిన బాహిరమైన ఆచారొలన' మానవజాతి నుంచ విడదీసివస్తడు విశ్వజనీన 
లక్షణాలు. ఇహిర్గతం. అవుతాయంటారు. ఈ లక్షణాలు ఆదిమ. గుణాల నండి, జీవపరమైన 
'అనపరాల వండి, ఏమన్నా అనండి ఫరవాలేదు - అవి ఉంటాయన్న విషయాన్ని మాత్రం ఎవరూ. 
కాదనలేరు. భౌతిక. శక్తిలో, కలా వైవుణ్యంలో, సంపదలో, నూనసిక శక్తిలో లసమానతల్ని 
పేర్కొనడం చాలా సులభం, కాని ఇది కూడా మనమిచ్చే ప్రాధాన్యాన్ని బట్టి ఉంటుంది. చివ 
రగా మనుషులందరిలోనూ ప్రాథమిక లక్షణాలున్నాయన్న సత్యం నిలుస్తుంది. వాటి స్వభావం 
వ్వురూవం “వైదిక సమానతో అనే మాటలో చెప్పబడ్డాయి, 


వీతి (మోరల్‌) శబ్దాపికి ఎక్కువ ప్రాముఖ్యముంది. అనాది కాలం నుంచీ, భౌతికశక్తిలో 
సామర్థ్యాలలో, సంపదలో మనుషులు సమానం కాదస్ట పర్వపామాన్య వాస్తవాన్ని వల్లించడం 
విమర్శకులకు ఫాషన్‌గా ఉంది. వారి విమర్శ నిర్లేతుకమూ, అసంబద్ధమూ, వైతిక సమానతకు 
చెందిన హేతుబద్ధ ప్రరిసాదకులెవరూ మానవుల మధ్య అపమావతే ఉండడాన్ని కాదనలేదు. 
అయితే వారు ఆ అసమానతలకు వియంతృత్వమో, వ్యవస్థాగత విధులో కారణంగా 





హిందూ సామాజిక వ్యవస్థా-దాని మూలసూశ్రాలు m 





వుండవచ్చు. స్వాతంత్ర్య ప్రకటన మనుషులంతా పమానులని చెప్పదు. వారు సమానంగా. 
వుట్టారని మాత్రమే చెబుతుంది. 


సారాంశంలో “నైతిక సమానత” అనే ప్రయోగం వైతిక విలువల్ని, నిలువుకోవలసిన 
నమ్మకాన్ని గౌరవించాల్చిన హక్కులకు గుర్తింపును సూచిస్తుంది. దీని విలువను గణితశా 
ప్తుంలో సమస్యను ఆవిష్కరించినట్లు ఆవిష్కరించలేము. భౌతిక శక్తిలో, సామర్థ్యాలలో, కృషిలో 
సంపదలో అసమానతలను వ్యతిరేకించాలి. గొప్ప భౌతెకళకి అది గాఫ్టద్‌' కాబట్టి అది 
'మనుషుర్జి. చంయే, తినే అణిరినేసే హక్కు గలదవే వాదం తిరస్కరింపబడిది. సానుర్థ్యాలకు 
సంపదకు వైతిక సమానతాదర్శం హక్కును నిరాకరిస్తుంది. కొందరు తనును తాము అధిక 
'బలశాలురమవీ, ప్రతిభావంతులమనీ, సంపన్నులమనీ అనుకుని బలహీమలకు అన్ని వైతిక హక్కు 
అను నిరాకరించనచ్చు. అటువంటి సందర్భాలలో ప్రభుత్వమూ, సంపదా అధిక జలశాలుర 
చేతికి పోతుంది. సీర, ప్రతిభ అప్పడు క్రూరులను పేవించాల్సి వస్తుంది; గ్రీకు బానిసలు 
రోమన్‌ ఆశ్రమణదారులను' సేవించినట్టుగా. వైచిక వమానతా దర్శం గురించి వ్యతిరేకంగా 
చిట్టరివరి మాట వెలువడినప్పుడు, ఇంకా అందులో ఏదో వుందని అంతా ఒప్పుకుంటారు, పైకి 
నిరపించినా ఆచరణలో పాటిస్తారు. మానన న్యక్తిత్వాలకు గౌరవం లేని సమాజం బందిపోటు 
ముఠా లాంటిది.” 


సౌభ్రాతృత్వం ఎందుకు తప్పనిసరి? 


సౌభ్రాతృత్వం మనుషుల్ని గౌరవించడానికి ప్రేమించడానికి, ఇతరులతో కలిసి ఉందాము 
కోరికకు. వ్యక్తి చేసుకున్న రూపకల్ణనరు పేరు. దానివి పాల్‌ బాగా చెప్పాడు. “మూనవ జాతుల 
న్నిటిద్‌ ఒకటే రక్తం, యూదులు లేదు గ్రీకు లేదు, సంకెల లేదు, స్వేరంత్రం లేదు, ఆడ 
లేదు మగలేదు, జీసస్‌ శ్రీస్తుకు అందరూ కల్‌ ఫై 'స్టమౌత్‌లో ప్రవేశిస్తూ పిలగ్టిం ఫాదర్స్‌ కూడా 
ఇలాగే చెస్తారు. “మేమందరమూ పవిత్ర దేవుని ఒద్దందంలో బక శరీరంగా కుట్టబడినాం.... ఒకరి 
'మంచికోనరె ఇంకొకరు పెంచుకున్న అదరణ గుణరె ఇందుకాధారం.” సౌల్రాకృత్వం అంటే పై 
మాటల సారాంశం, సౌభ్రాల్భెత్వం సామాజికాంశాలను గట్టిపరుస్తుంది. ప్రతి వ్యక్తికీ ఇతరుల 

ని గురించి ఆలోచించే వ్యక్తిగత ఆసక్షీని సెంచుమేంది. అతని అనుభూతులు వారి 

లో ఏకీభవం పొందేట్టు, కనీసం దాని గురించి అధికంగా శ్రద్ధ కవబరచేట్టు చేస్తుంది. 

త్వ భావనతో నిండిన వాడికి ఇతరుల శ్రేయస్సు తాను శ్రద్ధ తీసుకోవలసిందిగా 
'క్రనిసీస్తుంది. ఇతరుల శ్రేయస్సును పట్టించుకోవడం మున భౌతిక ఉనికికి సంబంధించిన ఇతర 
పరిస్థితులలాగే అల్యంత సహజంగా, అవసరంగా కనిపిస్తుంది. ఇతరులతో సంపూర్ణ సహానుభూతి 
'పొందలేనిగోట వారి సాధారణ ప్రవర్తనలో ఏకత కనిపించడం అసాధ్యం. సామాజిక భావనలు 
'పెంపొందని మనిషి తోటివారిని ప్రత్యర్థులుగా చూస్తాడు. ఇతరులను జయించి తనకోసం 
తాను గెలుపొందాలమకుంటాడు. 


112 డా, బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రసంగాలు 





స్వేచ్చ అంటే ఏమిటి? స్వేచ్చా సామాజిక వ్యవస్థలో అదెందుకు అవసరం? 


స్వేచ్చ రెండు రకాలు. 1, సాంఘిక స్వేచ్చ 2. రాజకీయ స్వేచ్చ సాంఘికప్వేచ్య 
అంటే 1. కదలిక స్వేచ్చ. సరైన చట్ట పద్దతి లేకుండా అరెస్ట్‌ కావడం నుంచి స్వేచ్చకు ఇద్‌ 
మరో పేరు. 2. వాక్స్వాతంత్యం (ఆలోచనలో అధ్యయనంలో, రచనలో, చర్యలో స్వచ్చ 
౩. ఆచరణ స్వేచ్చ 


మొదటి రకం స్వేచ్చ ప్రాథమికమైనది. ప్రాథమికం మాత్రమే కాదు, అత్యవసరం కూడా. 
దాని విలువను గురించి ఎలాంటి సందేహమూ అక్కరలేదు. రెండో రకం స్వేచ్చ భావ 


స్వాతంగ్ర్యం, ఇది. అనేక కారణాల వల్ల ముఖ్యమైంది. సాంఘిక రాజకీయ వైతిక మేధోభివృద్ధిక 
ఇది అవసరమైన నియమం. ఇది ఎఫ్కీడ ఉండదో అక్కడ ఆంతా యాంచైకం అవుతుంపి. 
స్పజనాత్మక వీరుగారిపోతుంది. అవుతుంది. ఆచరణ స్వాతంత్ర్యం. అంటే ఒక వ్యక్తి తవకు 
వచ్చిన పనిచేయటం. ఇది కేవలం సంప్రదాయం కాదు. అది వాస్తవంగా ఉండాలి. విర్దిష్ణమైన 
వనులు చెయ్యడానికి గట్టి అధికారం ఉండడం అని దాని అర్థం. స్వతంత్రం ఉపయోగపడనన్పడు, 
స్వతంత్రం రానద్దే లెక్క విజమైన ఆచరణ స్వాతంత్ర్యం దోపిడి నిర్మూలించబడిన చోట, ఒక 
వర్గం మరో వర్ణాన్టి అణరివేయని తోట, నిరుద్యోగం లేవిదోట్క దారిద్ర్యం లేవిదోట, వ్యక్త 
ఆచరణల నల్ల ఉద్యోగ భద్రత ఉన్నచోట, ఇంటి భద్రత, ఆహార భద్రత ఉిష్టదోట ఉంటుంది. 


చట్ట నిర్మాణంలో, ప్రభుత్వ స్థాపనలో, నిర్మూలనలో వ్యక్తికి భాగస్వామ్యం ఉండడమే 
రాజకీయ ' స్వే. మనుషులకు జీంచే హక్కు, స్వేచ్చకలిగి వుండే హక్కు, సంతోషించే 
వాక్కు వంటి వరాధీనం కాని వాక్కులు పొందడం కోసమే ప్రభుత్వాలు స్థాపించబడ్డాయి. 
అందువల్ల ఎవరి హక్కుల్ని తాను. రక్షించవలపీ ఉన్నదో వాళ్ళలోంని ఆధికోరం పారేహలి, 
ప్రభుత్వాధికారం, పాలితుల ఆమోదం పొందాలప్షష్టడు అర్ధం ఇదే. రాజకీయ స్వాతంత్ర్యం 
మూనవ వ్యక్తిత్వం సమానత్వం అనే సూత్రం నుంది కోర వేయడమే. అంటే అర్ధం మొత్తం 
రాజకీయాధికారం ప్రజల నుంచే సమకూరుతుంది కనుక, ప్రజలు వారే నిర్ణమేంచుకున్న 
ఇక్ష్య సాధనల కోసం సమష్టి స్వంత జీవితాలను విర్దేశంచి, నియంత్రించగలరు. 


'స్వే్భా సామాజిక వ్యవస్థ యొక్క ఈ రెండు మ్యూర్రాలు పరస్పరం సంబంధం గలవి, 
విడదీయడావికీ సాధ్యం కానివి, ఒకసారి మొదటి దానిని ఆమోదించామంటే రెండోది పహజం 
గానే దానిననుసరిస్తుంది. ఒకసారి మానవ వ్యక్తిత్వం యొక్క పవిత్రతను ఆమోదించామంటే, 
ఆ వ్యక్తీత్వాభివృద్ధిక తగిన వాతావరణంగా స్వేచ్చ సమానత్వం సౌభ్రాతృత్వం అవే సూత్రాన్షి 
కూడా ఆమోదించి తీరాలి, 
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హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ ఈ సూత్రాలను ఎంతవరకు గుర్తిస్తుంది? లోతుగా పరిశీ 
లించడం ఆవసరం. ఎందుకంటే ఈ అంశాలను అది గుర్తించినప్తడ్తే ఆది స్వేచ్భా సామాజిక 
వ్యవస్థ అవే పేరుకు పాశ్రమౌతుంది. 


హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ వ్యక్తిని గుర్తిస్తుందా? అది వ్యక్తి ప్రల్యేకతను-విశిష్టతను, 
ఆతని వైతిక బాధ్యతను గుర్తిస్తుందా? ఆది వ్యక్తీ యొక్క ప్వతంత్రమైన ఉనికిని, ఆశక్తతలకు 
మాత్రమే. గాక రాజ్యాన్ని ప్రష్మించే హక్కులు గలవావిగా గుర్తిస్తుందా! ఈ అంశం మీద చర్చను 
యహోవా ఎజెకిల్‌కు చెప్పిన వాక్యాలతో ప్రారంభించవచ్చు. 


“చూడండి! అన్ని ఆత్మలూ నావే. తండ్రి ఆత్మలాగే కుమారుని ఆత్మ కూడా నాదే, 
పాపాత్మ నశిస్తుంది... తండ్రి చేసిన పాపాన్ని కొడుకు మొయ్యడు, కొడుకు చేసిన పాపాని 
తండ్రి. మొయ్యడు, వుణ్యాత్ముల పుణ్యం అతనిమీద ఉంటుంది; పాపాత్ముల పాపం కూడా 
అలాగే.” 


ఇక్కడ వ్యక్తి అతని వైతిక బాధ్యతల విశిష్టత ప్రశంసింపబడింది. హిందూ సామాజిక 
వ్యవస్థ వ్యక్తిని సాంఘిక ప్రయోజనానికి కేంద్రంగా గుర్తించదు. అందుక్కారణం, హిందూ 
సామౌజిక ' వ్యవస్థ ప్రధానంగా వ్యక్తుల మీద కాక వర్గం లేక వర్ణం మీద ఆధారవడటమే. 
ఈ వ్యవస్థ మౌనీకంగా నాలుగు. వర్ణాలను గుర్తించింది. 1. బ్రాహ్మణులు 2. క్షత్రియులు 
౩. వైశ్యులు 4. శూద్రులు. ఇప్పడు 'ఈ వ్యవస్థలో నాలుగు వర్ణాలున్నాయి. అయిదో వర్ణం 
వాళ్ళు పంచములు లేక్‌ అస్పృశ్యులు అవి పిలవబడుతున్నారు. హీందూ సమాజంలో వ్యక్తిగా 
బ్రాహ్మణుడు, వ్యక్తిగా క్షత్రియుడు, వ్యక్తిగా వైక్యుడు, వ్యక్తా శూద్రులు, వ్యక్తిగా పంచముడు 
బెక విభాగం - యూనిట్‌ - కాదు. వివాహానికి వారసత్వానికి తప్ప ఇంక దేనికీ కుటుంబం 
కూడా హిందూ సామాజిక వ్యవస్థలో ఒక విభాగంగా గుర్తించబడలేద ఈ సమాజంలో విభాగం 
- యూనిట్‌ వర్గమే లేక వరమే. వర్గానికి హిందూ సాంకేతికపదం వర్ణం. హిందూ సామాజిక 
వ్యవస్థలో వ్యక్తిగత ప్రతిభకు గాని వ్యక్తిగత న్యాయానికి గాని స్థానం లేదు, అవకాశం లేదు. 
ఒక వ్యక్తికి ఒక గౌరనం ఉందంటే అది అతవివల్ల రాలేదు, ఆతని వర్ణం వల్లనే. ఆ గౌరవాన్ని 
అతదు అనుభవిస్తున్నాడంటే అతడు ఆ వర్గానికే చెందడం వల్లనే. ఇందుకు భిష్టంగా ఒకడం 
శష్టాల్లో వున్నాడంటే కారణం అతని ప్రవర్తనకు తగిన శాస్తి జరగడం వల్ల కాదు. అశక్తత అనేది 
'అకది'టలం మీద రుద్దండిన ఆకర. అతదు అందులో ఉన్నాడంటే, అతను ఆ కులానికి 
చెందినవాడు కాబట్టీ, 
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ముహమ్మదియులలాగి తాము దేవుని చేత పృష్టింసబడ్డామని నమ్ముతారు. అయితే కవులు 
మహమ్మదీయులు దీనిని సమగ్రమైన సత్యంగా. ఒస్తకుంటుండగా హిందువులు దీనిని. సత్యంలో 
ఒక భాగంగా మాత్రమే నమ్ముతారు. మానవులు 'దేవువిచేత సృష్టివబడ్డారనేది ఒకటో భాగం. 
దేవుడు తన దివ్య శరీరంలోని విభిన్న భాగాల నుంచి విభిన్న రకాల నునుషులను సృష్టించా 
డవ్షది రెండో భాగం. హిందువులు ఒకటో భాగం కన్నా రెండో భాగం ఆతి ముఖ్యమైందిగాా 
అతి ప్రాథమికమైందిగా భావిస్తారు. 


భగవంతుని. శరీరంలో విభిష్ట భాగాల నుంచి మనుషులు వృష్టించబడ్దారనే సిద్ధాంతం 
మీద హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ ఆధారపడింది కాబట్టి, అందులో పాల్‌, పిలిగ్రిం ఫాద 
ర్స్‌. అభిప్రాయాలకు స్థానం లేదు. బ్రాహ్మణుడు ముఖం నుం, క్షత్రియుడు భుజం 
మంచి పుట్టారు గాబట్టి బ్రాహ్మణుడు క్షత్రియునికి సోదరుడు కాడు. క్షత్రియుడు చేతుల 
లోంచి, వైశ్యుడు తొడలలోంది వుట్టారు గనక క్షత్రియుడు వైళ్యువికి సోదరుడు కాడు. ఎవడూ. 
ఎవడికీ సోదరుడం కాదు కాబట్టి, ఏనడూ ఇంకొకడిని భరించడం. 


భగవంతుని శరీరంలోని విభిన్న భాగాలలోంచి విభిన్న వర్ణాలు పుట్టాయనే సిద్ధాంతం 
ఆయా వర్ణాల వాళ్ళు విడిగా ప్రత్యేకంగా ఉండాలనే విశ్వాసాన్ని కలిగించింది. ఈ విశ్వాసమే 
హిందువులో తాను సాటి హిందువుల నుంచి భిన్నంగా విడిగా ప్రత్యేకంగా ఉండాలనే స్పృహను. 
కలిగించింది. విభిన్న వర్ణాల వాళ్ళు జరుపుకొనే ఉపనయనోల్సవానికి సంబంధించి 'మమవు 
చెప్పిన వియమాలను పోల్చి చూడండి. 


2-36: బ్రాహ్మణునికి ఏడోయేట, క్షత్రియువికి పదోయేట, వైశ్యునికి పదకొండో యేట 
ఉపనయనం చెయ్యాలి. 


2-41: బ్రాహ్మణ బ్రహ్మచారులు. జింక తోలును, క్షత్రియ బ్రహ్మచారులు రురుమ్బగ 
చర్మాన్ని వైశ్య బ్రహ్మచారులు గౌర్ర తోలును ఉత్తరీయాలుగా ధరించాలి. అలాగే వాళ్ళు క్రమంగా 
వారబట్టలను, పట్టుబట్టలను, ఉన్ట బట్టలను కట్టుకోవాలి. 


2-42: బ్రాహ్మణ బ్రహ్మచారి ముంజ కసువుతో పేనిన, నున్నగా ఉన్న, మూడు 
'పేవికలు గల మొలతాడును, క్షత్రియ బ్రహ్మచారి ముర్వ గడ్డితో పేనిన మొలతాడును, వైశ్య 
బ్రహ్మచారి. జనపనారతో పేనిన మొలతాడును కట్టుకోవాలి. 


2-43: ముంజ కనువు మొదలైనవి దారకనవ్రడు. కుక్క రెల్లు తుంగలతో పేనిన 
మూడుముళ్ళు మొలతాదును పై క్రమంలోనే ధరించాలి. 
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2-44: బ్రాహ్మాణులు ప్రత్తి నూలుతో పేనిన యజ్ఞోపవీతాన్ని ధరించాలి. క్షత్రియులు 
జనవనారతోను, వైశ్యులు ఊలుతోను పేనిన యజ్లోపవీతాలను ధరించాలి. యజ్ఞోపవీతాన్ని 
మూడు పేటలతో కుడివైపుగా చుట్టాలి. 


2-45: బ్రాహ్మణుడు మారేడు నేవ మోదుగు కొయ్యను దండంగా ధరించాలి. క్షత్రి 
యుడు మర్రి వేప చండ్ర కొయ్యను, వైళ్యుడం జువ్వి లేళ మేడి కొయ్యను దండంగా ధరించాలి. 


2-46: వీళ్ళు వరుసగా తను దండాలను తల వెంట్రుకల దాకా, నొసటి దాకా, ముక్కు 
వరకు ఉండేట్లు ధరించాలి. 


2-48: ఆ దండాస్టి ధరించి సూర్యుని ఆరాధించి అగ్జికి ప్రదక్షిణం చేసి భిక్షాటన 
చెయ్యాలి. 


2-49: ఉవవీతుడైన బ్రాహ్మణుడు “భవతి లిక్షాందేహి” అని 'భవలి' శబ్దాన్ని ముందు 
పలికి భిక్షాటన చెయ్యాలి. క్షత్రియుడు “భిక్షాం భవతి దేహి అని 'భవతి' శబ్దాన్ని మధ్యలో 
పలికి, వైక్యుడు “భిక్షాం దేహి భవతి' అని “భవతో శబ్దాన్ని చివరలో పలికి భిక్షాటన చెయ్యాలి. 


ఇని చదివిన తర్వాత ఈ భేదాలకు కారణమేమిటి అని ఎవరైనా అడగవచ్చు. ఈ 
నియమాలు విద్యార్థులకు లేక ద్రహ్మావారులనబడంయా దాధ్యయనంలోకి ప్రవేశించే. వాళ్ళకు 
వర్తిస్తాయి. ఇక్కడ. ర భేదాలెందుకు? బ్రాహ్మణ బాలుని ఉపనయనం వయస్సు క్షత్రియ 
వైశ్య బాలుర ఉపనయనం వయస్సుకన్నా భిన్సంగా ఎందుకుండాలి? వాళ్ళు ధరించే బట్టల్లో 
ఏందుకు తేడాలుండాలి? యజ్బోసవీఠాలు నేసే పదార్థంలో "సైతం ఎందుకు భేదముండాలికే 
వాళ్ళు ధరించే దండాల కొయ్యలు వినిధ రకాల చెట్లకు చెందినవిగా ఎందుకుండాలి? అవి 
రకరకాల పాడవుల్లో ఎందుకుండాలి? భిక్షం అడిగే క్రమంలో. “భవతి శబ్దం ఒక్కొక్కరు 
ఒక్కొక్కరోట పెట్టే ఎందుకు. పలకాలి ఈ భేదాలు అవపరం లేనివి, అనుకూలమైనవి 
కూడా కాదు. సమాధానం ఒక్కటే: తాను తనపాటి వాళ్ళ నుండి భిన్నంగా ఉండాలనే హిందూ 
స్పృహే. ఈ స్పృహ తాము దేవుని శరీరంలోని విభిన్న భాగాల నుంచి సృష్టింపబడ్డామవే ప్రజల 
వైశ్వాసం ఫలిరమే. 


ఏదైనా భేదం కనిపిస్తే దానిని తొలగించుకోకుండా సెంచుకోవడం, దానిని గుర్తించడం, 
'పెద్దది చేసుకోవడం కూడా ఈ విశ్వాసం ఫలితంగా కలిగిన స్పృహే. ఒక కులం ఉంటే దానిని 
క. ప్రత్యేకమైన తలపాగా ద్వారా ఒక ప్రత్యేకమైన పేరుతో సూచించాలి.ఒక తెగ ఉంటే 
దానికి దాని శిరోవస్తుముండాలి. భారతదేశంలో 92 తెగలున్నాయి. ప్రతిదీ తనదైన గుర్తు 
కలిగుంది. 92 తెగలలో ఒక్కోదానికి - ఇంకో దానికన్నా భిన్నమైన గుర్తును కనిపెట్టడం 
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పెద్ద వ్యవహారం. ఇది అసాధ్యం గనక ఎంత నేర్చు గలవాడివైనా ఈ పవి నుండి ఏిరమింపజేపీ 
ఉంటుంది. అయినప్పటికీ హిందువులు ఈ భేదాలను ఎలా ఏర్పరచుకున్నారో ఎంతగా వాటిని 
పాటించారో 'హిందూ దేవతావలి' అనే మూర్‌ గ్రంధంలోని చిత్రాలను యు తెలుస్తుంది. 


మ ఏకాంత స్పృహకు, వేర్పాటు ప్పృహకు విస్తారమైన రూపకల్దనే వర్ణ - కుల - 
వ్యవస్థ ఒకే కులం ఎప్పడూ ఉండజొలిదని అర్థం చేసుకోవచ్చు. కులం ఎప్పడూ 'బహువరనంలో 
ఉంటుంది. కులాలు ఉంటాయి. ఒక కులం అనేది ఉండదు. కులాలు. ఒకటికన్నా ఎక్కువ 
ఉండాలని సూత్రప్రాయంగా అంగీకరించినా అవి ఎన్ని ఉండాలి? మొదట అవి నాలుగే. ఈరోజు 
ఎని ఉన్నాయి? 2000 కన్నా తక్కువ ఉండవని అంచనా. బహుశా 3000 ఉంటాయి. దాంట్లో 
ఆందోరవ కలిగించే అంశం ఇదొక్కటే కాదు. ఇంకా వేరీ ఉన్నాయి. కులాలు ఉప కులాలుగా 
విభజింపబడ్డాయి. అవి లెక్కలేనన్ని. బ్రాహ్మణుల జనాభా సుమారు ఒక కోటిన్నర. అయితే 
బ్రాహ్మణుల్లో 1886 ఉవ కులాలున్నాయి. ఒక్క పంజాబులోనే సారస్వత బ్రాహ్మణులు 469 
శవ కులాలుగా విడిపోయారు. పంజాబ్‌ కాయస్టులు 890 ఉప కులాలుగా విడిపోయారు. 
సామాజిక జీనితం ఇలా అసంఖ్యాకమైన చిన్న చిష్ట చీలికలయ్యే గ్రమం ఇంకా చూపవచ్చు. ఈ 
చీలిక విధానం సామాజిక జీవితాన్ని అసాధ్యం చేసింది. ఈ నిభజన క్రమం ఒక చిన్న విభాగం 
విధి నిషేధాలు పాటిస్తూ వివాహ సంబంధాలు చేసుకోవడాన్ని అసాధ్యం చేసింది. బనియాల్లో 
100 కుటుంబాలకు మించని ఉప కులాలున్నాయి. వాటి మధ్య చాలా ఆంతర సంబంధముందీ. 
కాని జ్ఞాతి నియమాలను అతిక్రమించకుండా వాళ్ళు వెరసరం పెళ్ళి జరుపుకోవడం కష్టం. 


కులాలను ఉప కులాలుగా విభజించడానికి చిన్న సాకు చాలు అన్నది గుర్తుంచుకోవాలి. 
స్థలం మారడం, వృత్తి మారడం, సాంఘికాచారాలు మారడం, అపవిత్రత వల్ల మారడం, సంపద 
సేరగడం వల్ల మారడం, గొడవ వల్ల వచ్చిన మూర్తులు, మతం నూరడం వల్ల వచ్చిన మార్పులు 
ఆ ఇవి కులోల్ని ఉప కులాలుగా 'విభాగించాయి. హిందువుల్లోని ఈ ధోరణిని నివరించడోనికి 
జంట అనేక సందర్భాలు ఉదహరించాడు. అన్టిటినీ ఇక్కడ పేర్కొనడం సాధ్యంకాదు. చిన్న 
గొడవలు ఒక కులాన్ని ఉప కులాలుగా ఎలా చీల్చాయో చూపించే అంశాన్ని ఉదహరిస్తాను. 
బ్లంట్‌ ఇచ్చిన ఉదాహరణ! “లక్నోలో 'ఖటికో అవే ఒక ఉపకులం ఉంది. అందులో మూడు 
(హీనులు ఉన్నాయి. అవి మావిక్‌వూర్‌, జైస్వాల, దల్మన్‌లు. వాళ్ళు అంతర్‌ వివాహాలు చేసు 
పన్నారు, నవా భోజనాలు చేశారు. వాళ్ళు సాయకులైన చౌధరిల అధ్యక్షతలో పంచాయతీలు 
శేసుకున్నారు. ఇరవైయ్యేళ్ళు క్రీతం ఒక్కో గ్రూప్‌కి ఒక్కో చౌధరి ఉండేవాడు. ఇప్పడు జైస్వాలకు 
ముగ్గురు, మూనిక్‌వూర్‌కు ఇద్దరు ఉన్నారు. గొడవ ఇలా వచ్చింది. మొదట ఒకామె వీధిలో 
పండ్లు అమ్ముతుండేది. ఆమె సోదరులు ఆ పని మానుకోమని చెప్తారు, అది వాళ్ళ కుల 
గౌరవానికి అవమానం తెస్తుందన్ట ఉద్దేశంతో. అంగట్లో మాత్రమే. అమ్ముకోమన్నారు. ఆమె 
'ఆమె భర్త ససేమిరా అన్నారు. చివరికి. వాళ్ళు గ్రూవు పాళ్ళు సీకవక్షంగా ఆమె భర్తను కులం 
మంచి బహిష్కరించారు. దాల్ము గ్రూపు వాళ్ళు, దావిని వ్యతిరేకిస్తూ ఆ భర్తను కులంలో 
కలువుకున్నారు. కుల బహిష్కారానికి విరుగుడుగా ఎనలైై రూపాయిలు కట్టించుకున్నారు. 
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తర్వాత ఒకాయన్ని ఆయన గ్రూపు వాల్లే కుల బహిష్కారం చేశారు. కేసు విచారణలో ఉండగా, 
జ్రైస్వాల చౌధురి పొరసాబున అతనిని భోజనానికి పిలిచారు. అప్పడు, మూడు గ్రూపుల వాళ్ళు 
మాట్టాడకొని చౌధురికి 30 రూపాయిలు అపరాధం వేశారు. చీవరికి అపరాధాలు పోగైనాయి. 
ఒక 'కథో నిర్వహించాలని తీర్మానించారు. దాల్ము చౌధురి తనవంతు డబ్బు ఇస్తానన్నాడు. 
కాని నుణిపూర్‌ చౌధురి (ఉమ్మడిగా నిధి పెట్టుకొన్న వ్యక్తి) ఇందుకు నిరాకరించాడు. ఆ 
కథా కార్యక్రమానికి దాల్ము గ్రూవు వాళ్ళు వస్తారని ఆయన అలా చేశారు. ఈ దశలో ఈ 
అంశం కోర్టుకెక్కింది. ఈలోపల మూడు (్రూవులు తమలో తాము వివాహాలు చేసుకోవడం 
మానేశాయి. ఒక ఉప కులం మూడు విభాగాలైంది. ఒకదానికొకటి ప్రత్యర్థులైనాయి. 


ఒక కులంలో, కొంతమంది కలిపి ఏదైనా. ఒక కొత్త పూజా విధానాన్ని ఇతరులు 
'ఆమోదించని. దానిని, అనుసరించారంటే వాళ్ళు ఒక ప్రత్యేకమైన ఉప కులంగా విడిపోతున్నారని 
అనుకుంటాం. అలాంటి ఉప కులాలు అరుదు. ఇది అతడు ఎవరితో కూర్చొని ఏమి 
తింటాడు, ఎవరిని పెళ్ళాడతాదు. ఆనే దానిమీద చూపించే సహనంపై ఆధారపడి. వింటుంది. 
తెలి కులంలో మహావీరులు, పొంచి ప్రియులు అనే ఉప కులాలను, బై భంగి, కధేరలలో 
కొరి, నామక్షలిలను మనం చూడవచ్చు. 


ఈ కులాలు ఒకదాని పట్ల ఇంకొకటి ఎలా ప్రవర్తిస్తాయి? వాళ్ళను నడిపించే సూత్రం 
“దూరంగా ఉండూ, 'వాళ్ళను పెళ్ళి చేసుకోవద్దు, “వాళ్ళలో కలిపి తినొద్దు, 'తాకవద్దు'. బ్లంట్‌ 
దానిని చక్కగా వివరించాడు. 


“లక హిందువు తనొక్కడే గాని తన కులం వాళ్ళతో కలిసిగాని అన్నం తినడానికి 
కూర్చుంటాడు. స్త్రీలు మగవాళ్థతో కలిసి తినకూడదు. వాళ్ల యజమానులు తిండి పూర్తి 
చేసేదాకా వాళ్ళు ఆనుతారు. భోజనంగావి అందులో భాగంగాస్‌ కచ్చాగా ఉంటే (సామాన్యంగా 
అలాగే ఉంటుంది, భోజనంలో ఎక్కువగా చపాతీ ఉంటుంది) జముంత్రణరక్షా విధులు విర్వ 
హించి అతను భోజనం చెయ్యాలి. వంట చేసుకునేచోట - చుల్లాలో వలుచదరంగా గుర్తు 
చేయబడ్డ 'చౌకా'లో ఆతడు ' కూర్చోవాలి.ఎవరైనా కొత్తవారి వీడ ఆ చౌకం మీద పడితే 
అందులో నండిన భోజనమంతా కలుషితమైనట్లే. దాన్ని విధిగా పారెయ్యాలి. ప్రయాణపు 
విడిదిలో హీందూ సేవకులు ట్రరి ఒక్కరు. విడివిడిగా ఇతరులరో కలవకుండా తన లా 
తానేర్థరచుకున పాయ్యి మీదే వందుకుంటూ విడిగా తింటూ ఉండడాన్ని చూడవచ్చు... 


“మొత్తంమీద నీళ్ళను తీసుకోడానికి కూడా, పక్కా భోజనం తీసుకోడానికి సంబంధిం 
చిన నియమాలే వర్తిస్తాయి. అయితే మరికొండ సడలింపునకు ఎక్కువ అవకాశం ఉంటుంది. 
సమస్య అంతా వీళ్ళు పట్టుకునే పాత్రకు సంబంధించిందే. ఒక అగ్రవర్ణన్థడు తనకోసం తన 
లోటాలో ఒక విన్ను వర్ణష్ధుడు వీళ్ళ తీనుకొవిరావడాస్టి అంగీకరిస్తే గాని ఆ నివదర్ణం 
వావి లోటాలోనీళ్ళ లోకానికి మాత్రం అంగీకరించదు; లేదా అ్రవర్ణంవారు అస్ప్రశ్యులకు 


ns డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రనంగాలు 





తష ఎవరికైనా తన లోటాతో నీళ్ళపోస్తాడు. అయితే రైల్వే స్టేషన్లలో ప్రయాణికులకు నీళ్ళు 
అరెరించడానికి నియమించబడ్డ వాళ్ళందరూ బర్గాయి బరి, బరు, హల్వాయి, కహా, 
నాయీ కులాల వాళ్ళే ఇంకా పై కులాల నుంచో కూడా ఉన్నారు. 


ఇంకా పాగ తాగడానికి సంబంధించిన నియమాలు కఠినంగా ఉన్నాయి. సాధారణంగా. 
ఒకడు ఇంకొకరితో కలిసి హుక్కా సీల్చడం అలవాటు, అయితే తన కులం వాడితోనే కలిసి 
పీల్చాలి... కారణం సామాన్యమే. ఇతరులతో కలిపి. పాగ పీల్చడమంటే, తన హుక్కాను 
ఇరరులకివ్వడనునే. ఈ నియమం చాలా కఠివమైంది. జాట్‌లు, అహిర్‌లు, గుజార్‌లు కలిసి 
కూర్చొని పొగతాగడం. వల్ల వాళ్ళందరూ దగ్గర సంబంధం కలవారే అనే అభిప్రాయానికి 
అవకాశం. వచ్చింది. కొట్ట కులాలు, ఉదాహరణకు కాయస్థులు, మరో విధంగా హుక్కా 
పీలుస్తారు. గాట్టాన్ని నోట్లో పెట్టుకోరుండానే హుక్కా గొట్టం చేట్టు చేతులు మూసి పట్టుకుని 
FEE 'తాసేతున్టుట్లే తాగుతారు. ఈ రెంటేకి మధ్య తేడా పాటిస్తారు. పర్రల్షి 
గురించి చెప్తాల్చిన పనిలేదు. ఎలాంటి పాత్రలు తయారు చెయ్యాలి అన్న విషయాన్ని గురించి, 
వియమాలు ఉన్నాయి. అవి ఎక్కువ మత సంబంధమైనవి. సామాజికాలు కావు. హిందువులు 
ఇత్తడి, కంచు పాత్రలు వాడాలి. కంచు పాత్రలకు ఎక్కువగా చిన్నచిన్న మాట్లు వేసి ఉంటారు. 
(ఒకదేళ అవి వాడడానికి. వీల్లేకుండా. మైల అయితే వాటిని కరి॥ంచి మార్పు చేసుకోవడమే. 
'మార్గాంచరం) ఈ శుద్ధతకు సంబంధించిన భావనే ప్రతి వాడూ తనకంటూ, "కొని పాత్రలను 
ప్రత్యేకంగా పెట్టుకునే స్థితిని కర్ణించింది. కనీస పక్షంగా త్రాగడానికి ఒక లోటా, వండుకోడానికి 
బక బట్టా శివేడావిక్‌. ఒక కంచం ఉండాలి. ఇంకాస్త పై నాళ్ళయితే ఒక చెంచా ఒక 
చెంబు పెట్టుకుంటారు. ఏవైనా విశేష సందర్భాల్లో అయితే కులస్థులు తాము సేకరించుకున్న 
అస్టికకాల "పేద్ద పాద్రలి ఆ గృవాస్టకిస్తారు. ఈ పాత్రల్ని ఆపేకాధ డండాల మీద వచ్చే 
డబ్బుతోవో, అజం చదవ ఆద మేక పర్చే అదాయంలోతో సంపాదిస్తారు 


ఇలాంటి సెంటిమెంట్ల మీద ఆధారపడిన సామాజిక వ్యవస్థలో ఏమి సాఖ్రారృత్వం 
ఉంటుండి? సౌఖాళ్చత్వ స్ఫూర్తితో పని చెయ్యడం కాక, కులాల మధ్య సంబంధాలు సోదర 
హత్యా రూపంలో ఉన్నాయి. సర్గ స్పృహ, వర్గ సంఘర్షణ, వర్గ పోరాటం కార్డ్‌ మార్క్స్‌ రచనల 
ద్వారా వెల్లడైన సిద్ధాంతాలనుకుంటొం, కానీ ఆది పూర్తిగా పొరపాటు. వర్గ చైతవ్యాన్నీ వర్గ 
పోంటాస్హీ చవిచూసీన వేల భారతదేశం. నిజానికి భారతదేశం, లాహ్మణులపు క్షత్రియులకుశీ 
మధ్య వర్గ పోరాటం జరిగిన నేల! ఈ పోరాటం కొన్ని తరాల కాలం కొనసాగింది. చాలా 
ఘోరంగా జరిగంది. అది తీచ్రమై పరస్థరం సమూలంగా నాశనం చేసుకునేదాకా పోయింది. 


సోదర హత్యా ష్యూర్తి సొభ్రాత్పత్వ స్ఫూర్తికి స్థానమిచ్చిందని భావించలేం. లదే వేర్పాటు 
స్ప్రహ హిందూ పామాబిక్‌ వ్యవస్థలో కొనసాస్‌తున్టది. డ్రీంది విషయాన్ని చూడండి. 


ప్రతి కులమూ ఒక ప్రత్యేక మూలాన్ని పేర్కొంటుంది. కొందరు ఒక ముషినో లేక ఒక 
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నాయకువో తమ మూల వురుషుడుగా పేర్కొంటారు. అయితే ఒక్కో దాంట్లో ఒక్కో బుషి 
ఒక్కో నాయకుడు ఉంటారు. ఇతరులు తమ మూల పురుషులుగా పేర్కొన్న బుషులతో 
నాయకులలో నీళ్ళకు సంబంధముండదు. ప్రతి కులమూ మరో కులంకన్నా ఉన్నతమైన స్థానాన్ని 
స్థాపించుకోవడంలో నిమగ్జమై ఉంటుంది. వహపంక్తి వివాహా బంధ నియమాలు దానిని బాగా 
వెపరిస్తాయి. బ్లంట్‌ ఇలా చెప్పాడు్‌ 


“వంట చేయడంలో, భోజనం పెట్టేవాడి కులంకన్నా, వంట చేసే వాడి కులం ఏదన్టదే 

ప్రమాణం కావడం గమనించదగ్గ విషయం. అగ్ర కుల హిందువు ఏ కులానికి చెందిన వ్యక్తి 
ఇంటిలోనైనా పర్కే అతడెంత తక్కువ కులం వాడైనాసర్కే భోజనం చేస్తాడు - అయితే ఆ 
వంట చేసినవాడు తగిన కులం వాడు కావాలి, హిందువు నీళ్ళతో వండిన కచ్చా తిండికి 
నెయ్యితో చేసిన వక్కా లిండికి మధ్య భేదం చూస్తాడు. ఈ భేద దృష్టి వెయ్యి అపవిత్రత 
నుండి కాపాడుతుందనే సూత్రం మీద ఏర్పడుతుంది. అన్ని ఆహార పదార్థాల లక్ష్యమూ ఆ 
రక్షణే కాబట్టి, ఈ కల్పన ఒక హిందువు కచ్చా తిండి పట్ల కన్నా పక్కా లిండి పట్ల తక్కువ 
జాగ్రత్తగా ఉండగలడు. నియమాలను సడలించుకోగలడు. సమాన కులాలతో, అధిక కులాలనో 
వివాహా బంధ నియమం (హైపర్‌గమీ) గురించి చెబుతూ బ్లంట్‌ ఇలా ఆంటాడు.ర్‌ 


ప్టపర్‌గమీ అనే ఆచారం చాలా కులాల వివాహాల నియనూల్లో ముఖ్యమైన మార్జులు 
తీసుకొస్తుంది. ఆది అమల్లో ఉన్నప్పడు తెగకు వెలుపల వివాహాలు చేసుకునే గ్రూవులు వాటి 
సాంఘిక హోదాకు. అనుగుణంగా విశ్లేషింపబడ్డాయి. ఒకసారి ఉన్నత స్థాయి గల గ్రూపు 
ఒక తెగ అమ్మాయినీ స్వీకరిస్తే ఆ తెగూరు రేర్వాత తక్కువ స్థాయిగల గ్రూపుల వాళ్ళకు 
అమ్మాయిని ఇవ్వరు. ఈ నియమం రాజవుత్రులలో బలంగా ఉంది. అనేక ఇతర కులాలు 
కూడా దాన్ని పాటెస్తాయి. హిందువులందరిలోనూ సైప్‌ గమీ కనిపిస్తుంది. 


పమాములతో అధికులతో మాత్రమే సహపంక్తి భోజనం చేయాలని, వివాహ బంధం 
ఏర్దవచుకోవాలన్న నియమాల వెనుక ఉద్దేశం ఏమిటి? ఎక్కువ తక్కువ లనే సృహ తప్ప మరేమీ 
కాదు. ఈ స్పృహతో అనై కులాలూ పీడింపబడ్డాయి. దీని నుంచి తప్పించుకున్న కులం లేదు. 
హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ ఒక నివ్చెనలాంటేది. ఒక కులం మీద మరో కులం ఉంటూ 
కులద్వేషంలో ఆరోహణ, తీరస్కారంలో అవరోహణ ప్రరిబింబిస్తుంటుంది. 


ఈ మూర్తి ఒక కులం వాళ్ళు మరో కులం వాళ్ళను ఎగతాళి చేయడం కోసం కల్గించిన 
సామెతలలో కనబడుతుంది. నిన్ను కుల రచయితలు అగ్ర కులాలకు బూతు మూలాన్ని 
“పేర్కొంటూ రచనలు చెయ్యడానికి దారి తీయించింది. ఇందుకు సహ్యాద్రి ఖండం మంచి ఉదా 
హరణ. హిందూ మత పాహిత్యంలో ఇది ఒకానొక వురాణం. ఇది సంప్రదాయ వురాణాలకన్నా 
భిన్నమైన శైలిలో రాయబడింది. ఇది విభిష్ట కులాల మూలాన్ని సరించి చర్చిస్తుంది. ఇది 
ల్రాహాత్రాంలకు రోతగా ఉండే మూలాన్ని చెబుతుంది. ఇతర కులాలకు ఉన్నతమైన మూలాలను 
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పేర్కొంటుంది. 


హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ సమానత్వాన్ని గుర్తిస్తుందా? లేదనే సమాధానం. హిందూ 
సామాజిక వ్యవస్థకు మానవులందరూ సమానంగా. పుట్టారనే పిద్ధాంతం నచ్చదు. ఆధ్యాత్మిక 
దృష్టితో ఈ సిద్ధాంతం తప్పుడు పిర్ధాంతమంటుంది. హిందూ ఫామాడిక వ్యవస్థ ప్రకారం మానవు 
లందరూ ప్రజాపతిసంతానమే అయినప్పటికీ, అందరూ సమానులు మాత్రం కారు. బ్రాహ్మణులు 
ముఖం నుండి వుట్టారు. క్షత్రియులు భుజం నుండి వుట్టారు. వైశ్యులు తొడల నుండి 
పుట్టారు. శూద్రులు పాదాల నుండి వుట్టారు. వాళ్ళు వుట్టిన్‌ అవయవాలకు సమాన విలున 
లేదు కాబట్టి, వాటిలోంచి ఫుట్టినవాళ్ళు పమానం కాదు. జీవశాస్త్ర దృష్ట్యా హిందూ సామాజిక 
వ్యవస్థ ఈపేద్ధాంతాస్ని వాస్తవ దృక్షధంతో నిర్మించబడిందా అని ' పరిశీలించడానికి పూనుకోతే 
దనిపిస్తుంది. ఇది వాస్తవం కాకపోతే అంటే మనుషులు ప్రవర్తనలో సమానం కారు - అంటే 
మేలు. మరో రకంగా ఇది వాస్తవమైతే అంటే మనుషులందరూ సమానమే అంటే ఆ సిద్ధాంతం 
ఘోరమైంది. హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ ఆ సిద్ధాంతాన్ని వాస్తవంగా చూడడంలో నిర్హక్ష కింగా 
ఉంది. దానివి వైతికసూర్రంగా చూడడంలో కూడా విర్ణక్ష్యంగానే ఉంది. వ్యక్తులు శక్తిలో, ప్రవర్త 
నతో ఎంత విభిన్నంగా ఉన్నప్పటికీ మనుషులు అనఐడవారు, గౌరవానికి తగినవారు, సామాజిక 
క్షేమం అందరి శప్తల్నీ సమానంగా వాడుకునే రీతిలో వ్యవస్థను విర్మించివపుడే సాధ్యమౌతుంది 
అన్మ అంశాష్టి గుర్తించడానికి తిరప్కరిస్తుంది. పరిస్థితుల సమానత్వాన్ని, సంస్థల సమానత్వాన్ని 
జీవన విధాన సమానత్వాన్ని అది అనుమతించదు. సమానత్వ భావనకే అది వ్యతిరేకం. 


Im 


హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ సమానత్వ పొళ్టార్భర్వాల. మీద ఆధారపడలేదు గనక, 
దానికి ఆధారభూతమైన సూత్రాలేవీ? ఈ ప్రజ్ఞకు ఒకేఒక్క పమాధానముంది. వాటిని కొందరు 
మాత్రమే అర్ధం చేసుకోవచ్చు గాక, హిందూ సమాజంపై వాటి ప్రభావం, వాటే స్వభావం 
నిష్టందేహమైనని. హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ మూడు సూర్రాల మీద నిలుస్తుంది. వాటిలో 
మొదటిది ముఖ్యమైనది అంతరాలతో కూడీన అనమానత. 


అంతరాలతో కూడిన అసమానత అనది ప్రాథమిక నూద్రం - ఇది నిర్చివాదం. నాలుగు 
వర్గాలూ పమాన స్థాయిలో ఉండవు. విభిన్న స్థాయల్లో ఉంటాయి. విభిన్న స్థాయిల్లో ఉండటమే 
కాదు, అని అసమాన స్థాయిల్లో కూడా ఉన్నాయి. మనువు ప్రణాళికలో బ్రాహ్మణుడు మొదటి 
వరసలో ఉంటాడు. లతని కింద క్షత్రియుడు, క్షత్రియుని కింద వైళ్యుదు, వైళ్యని కింద 
శూద్రుడు, శూడ్రుని కింద అతి శూద్రుడు లేక అస్పృళ్యుడు నిలుస్తారు. వర్గాలలో ఈ అ్యగామి 
రకం కేవలం పరంపరాగతం కాదు. ఇది ఆధ్యార్మికం, వైతకం, చట్ట సమ్మతం. అంతరాలతో 
కూడిన అసమానతా సూత్రానికి వర్తించని జీవిత పార్మ్వం లేడు. 
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దీవికి సంబంధించి మనుస్మృతిలో. కుష్పలులెప్టలుగా వివరణలున్నాయి. నేను నాలు 
గింటిని తీసుకొని దీనిని రుజువు చేస్తాను. తని బౌనినష్మృత్క, వివాహస్మృతి, శిక్షాస్మృతి, 
సంస్కారాల స్మృతి, సన్యాసి స్కృరి. హిందూస్కృతి బావివత్వాన్ని చట్ట సమ్మదమైన అంశంగా 
గుర్తించింది. మనుష్కృతి ఏడం రకాల బానిసల్ని గుర్తించింది. సంఖ్యకు సంబంధించిన భేదాలు, 

ఏ వర్గంలోకి వస్తారు అన్నది ప్రధానం కాదు. ముఖ్యమైంది ఎవరు ఎవరిని బానిసగా 
చేస్తారో తెలుసుకోవడం. దానిని గురించి వారదస్మృతి, యజ్ఞనల్క్య స్మృతి వివరిస్తాయి. 


నారదష్మృతి 5.39. “చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థకు భిన్నంగా బానిసత్వం ఉండదు, ఒక వ్యక్తి 
తన కుల ధర్మాస్టి అతిక్రమిస్తే తప్పు బావివచ్వరీ (ఆ దృష్టితో) భార్యాస్థతికి సమానం” 


'యాజ్ఞుల్బ్య ష్కృతి 6.183(2): బానిసత్వం వర్ణాల అవరోహణ క్రమంలో ఉంటుంది. 
ఆరోహణ. మంలో కాదు. 


బానిసత్వాన్ని గుర్తించడమే ఘోరం. అయితే ఆ బానిసత్వ నియమానైనా దానంతట 
అది రూపాని తీసుపనేట్టు వదిలిపెట్టి ఉంటే, దానివల్ల ఒక ప్రయోజనం ఒనగూడి ఉండేది. 
ఆది బలమైన శక్తిగా ఉండేది. కులం పునాది వాశనమయ్యుండేది. దీని ద్వారా, బ్రాహ్మణుడు 
అప్పృళ్యునికి బానిస అయ్యేవాడు, అస్పృశ్యుడు బ్రాహ్మణునికి యజమాని అట్యేవాదు. సార్వత్రిక 
బోవివత్వం ఒక సమానత్వ సూత్రంగా ఉండేది. దానిని రద్దు చేయడానికి ప్రయత్నం జరిగింది. 
ఆందుకే మనువు అతని వారసులు బానిసత్వాన్ని సక్రమమైందిగా గుర్తిస్తూనే, వర్ణ వ్యవస్థలో 
అది విలోమ పద్ధతిలో వుండరాదని శాసించారు. అంటే ఒక బ్రాహ్మణుడు మరో బ్రాహ్మణుడికి 
బానిస కావచ్చు కాని అరడు మరో వర్ణానికి చెందిన వ్యక్తిని అంటే క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్ర 
ఆతి శూద్రులకు - బానిస కాకూడదని. “అర్థం. బ్రాహ్మణుడు మారం నాలుగు. వర్ణాలలో 
(ఎవరివైనా. బానిసగా చేసుకోవచ్చు. క్షత్రియుడు బ్రాహ్మణుని తప్పు క్షత్రియ వైళ్ళ శూద్ర ఆతి 

లో ఎవరివైనా బానిపగా' చేసుకోవచ్చు. వైట్యుడం వైశ్య శూద్ర అతిభూడ్రులలో ఎవరివైనా 
బానిసగా చేసుకోవచ్చు, బ్రాహ్మణ, క్షత్రియులను మాత్రం చేసుకోరాదు. ఒక శూద్రుడు మరో 
శూద్రున, మరో. అతికూద్రుని బానిసగా చేసుకోవచ్చు, బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైట్యలను మాథ్రం 
చేసుకోరాదు. అతిశూద్రుడు పై నాలుగు వర్ణాలను వదిలేసి తనలాంటి మరో అతి శూద్రుని 
జానినగా చేసుకోవచ్చు. 


వివాహ స్మృతిలో కూడా ఇలాంటి అంతరంతో కూడిన అవమానతా సూత్రం ఉంది. 
మనువు అంటాడు: 


3-12: ద్విజన్ములు - బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైళ్యులు - మొదటి పెళ్ళి చేసుకనేటప్పదు 
తమతను వర్గంలోని కన్యనే చేసుకోవాలి. మళ్ళీ పెళ్ళి చేసుకోవలసి వస్తే ఈ క్రింది. విధంగా 
ఆకులో 


వాం నేటితో తాని 
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3-13: శూడ్రునికి శూద్ర కన్యయే తగింది.. వైశ్యురికి శూద్ర కన్య, వైళ్ళ కన్య తగన 
వాళ్ళు. క్షత్రియునికి ఆ యిద్దరూ, క్షత్రియ కన్య తగిన వారు. బ్రాహ్మణునికి అ ముగ్గురూ 
బ్రాహ్మణ. కన్య తగినవాళ్ళు, 


మనువు వర్ణాంతర వివాహానికి వ్యతిరేక, ఏ వర్ణంవాళ్ళు ఆ వర్ణంలోనే పెళ్ళి చేసుకోవాలి 
అనది. ఆయన మరేం, అయితే విరిష్ట వర్ణానికి వలిగా జరిగే పెళ్ళిని అయన గుర్తిస్తారు. దాంట్లో 
కూడా ఆయన వర్ణాల ఆవమానతకు భరేగం కలక్కుండా జాగ్టర్తవడవాడు. బోనినర్వంలానే 
అంతర కడ సాకు 'లేమమతించినా ఆది విలోమ క్రమంలో కాదు. Bee ఇతర వర్ణాల 
పెళ్ళడదబ్బుకంటే క్రింది వర్గాలలో ఏ వర్గంలోవైనా పెళ్ళాడవచ్చు. క్షర్రియుడు న 
ze రెండు వర్ణాలలో ప్రీలను పెళ్ళొడవర్చు, పాని తనకన్నా సన దష వాం ప్రీసి 
మార్రం పెళ్ళాడరాదు. వైళ్యడం తన క్రీంది వర్ణానికి చెందిన శూద్ర స్త్రీని పెళ్ళిడవచ్చు, తన 
పై వర్ణాలకు చెందిన బ్రాహ్మణ క్షత్రియ' ప్రీలమి పెళ్ళడకూడదు. 
మూడోది శక్షాస్మృతికి సంబంధించి మనువు ఇచ్చిన వివరణ. మొదట సాక్షులకు 
సంబంధించినది. మనువు ప్రకారం సాక్షులు ఇలా ప్రమాణం చెయ్యాలి. 


8-67: న్యాయమూర్తి. తాను పరికుద్దుడై దేన బ్రాహ్మణుల సమక్షంలో సాక్షులను 
చూర్చుముఖంగా గాని, ఉత్తర ముఖంగా గాని నిలిజెట్టి ఉదయం వూట విచారించాలి. 


8-88: బ్రాహ్మణుని “చెప్పు అంటూ మొదలుబెట్టాలి. క్షర్రియుని 'పర్యం చెప్ప అంటూ 
మొదలుబెట్టాలి, ' వైశ్యుని 'అబద్దెలాడితే గోవులు, విర్తసాలు, బంగారు. దొంగిలిందిన పాపం 
శుట్టుపంటుంది' అని అంటూ, భద్రుని “అబద్ధాలాడిలే కులభ్రష్ట్యం కలిగించే సకల పాపాలూ 
చుట్టుకంటోయవ బెదిరిస్తూ మొదలుబెట్టాలి. 





మనువు నేరాలకు చెప్పిన శిక్షలను చూడండి. పరువు నష్టానికి వేసే శిక్షతో ప్రారంభిద్దాం. 


8-267: బ్రాహ్మణుని అపఖ్యాతి పాల్టేసిన క్షద్రియునికి నూరు రూకల శిక్ష వెయ్యాలి. 
అలాగే. బ్రాహ్మణుని అపఖ్యాతి పాల్టేసిన వైద్యునికి నూట యఖై రూకలుగావి రెండు వందల 
రూకలు గాని జరిమానా వేయాలి, శూద్రునికి దేవాళుద్ధి చెయ్యాలి. 


8-268: క్షత్రియుని అవఖ్యాతిపాల్టేసిన బ్రావ్మాణుని యాలై రూకలు, వైష్యనికి ఇరవై 
అయిడు రూకలు, కూడ్రునికి పన్టెందం రూకలు శిక్ష విధించాలి. 


అవమానానికి మనువు చెప్పిన శిక్షల్లి చూద్దాం: 
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8-270: శూదుడు ద్విజాలను దారుణంగా విందిస్తే అతని నాలుక తెగకొయ్యాలి. 


8-271: వ్యక్తిపేరు, వర్గం పేరు. పెట్టి నీచంగా ఓ దేవదత్తా! నీచ బ్రాహ్మణా! అని 
దూషిస్తే దూషించిన వ్యక్తి నాలుక మీద పది అంగుళాల పొడవుండి ఎర్రగా కాగిన ఇనప కమ్మిని 
పెట్టి కాల్చాలి 


8-272: ఎలాగో కొంత ధర్మం నేర్చుకుని బ్రాహ్మణులకు ధర్మాలను బోధించడం 
మొదలుబెట్టే శూడ్రునికి రాజు అతని చెవిలో నోట్లో బాగా కాదిన నూనె పోయించాలి, 


8-276: బ్రాహ్మణులు, క్షత్రియులు పరస్తరం. తిట్టుకున్తప్తడు. రాజు బ్రాహ్మణునికి 
తక్కువ రకం శిక్ష క్షత్రియునికి మధ్య రకం శిక్ష వెయ్యాలి. 

8-277: వైజ్యులు శూద్రులు పరస్పరం లిట్టుకున్నప్పదు కూడా రాజు వాళ్ళ వర్ణశ్రమాష్టి 
బట్టి శక్ష విధించాలి. శూద్రువకి నాలుక కోసే శిక్షకు 'పక్కడ మినహాయింపు. ఇదీ నిశ్చిత 
వియమం. 


దాడి నేరానికి నుమవు విధిస్తున్న శిక్షలు ఇవి: 


6-279: శూద్రుడు ఏ అవయవంతో ద్విజులను తాకురాడో ఆ అవయవాన్ని ఛేదించా 
అని మనువు చెప్తాడు. 


అహంకారానికి మనువు విధించే శక్షలుః 


8-281: ట్రాహ్మణునితో సమానంగా ఆవనం మీద కూర్చున్న శూడ్రుని నడుముమీద 
కర్రుతో వాతనేసి తరమాలి. లేదా ప్రాణం పోకుండా పిరుదును గాయం చెయ్యాలి. 


8-282: గర్వంతో బ్రాహ్మణుని ముఖం మీద ఉమ్మిచేసిన శూద్రుని రెండు పెదాలను 
రాజు కత్తిరించాలి. అతడూ బ్రాహ్మణుని మీద మూత్ర విసర్జన చేస్తే అతని పురుషాంగాన్ని, 
తెలియకుండా గాని, గర్వంతో గాని బ్రాహ్మణుని మీదికి అపాన నాయువుడు వదిలితే అతని 


గుదాన్ని కోసివెయ్యాలి. 


8-283: గర్వంతో బ్రాహ్మణుని జుట్టు పట్టుకున్న శూద్రుని చేతులను వరికివెయ్యాలి. 
అలాగే కాళ్ళు పట్టుకున్నా, గడ్డం పట్టుకున్నా, 'మెడ పట్టుకున్నా, వృషణం పట్టుకున్నా రెండు 
చేతులను నరికెయ్యాలి. 
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వ్యభిచారానికి నునువు విధించిన శిక్షలు: 


8-359: బ్రాహ్మణుడు కానివాడు వ్యభిచారానికి పూనుకుంటే అతడు మరణదండనకు 
అర్హుడు. చతుర్వర్థాల వాళ్ళు తమ భార్యలను జాగ్రత్తగా కాపాడుకోవాలి. 


8-366: శూద్రుడు ఉన్నత జాతి స్త్రీని అనుభవిస్తే అతడు చంపదగినవాడం అతడు 
తన కులం స్త్రీని అనుభవిస్తే ఆమె తండ్రి అనుమతి. మేడ, ఓలిని ఇచ్చి ఆమెను పెళ్ళి 





8-374: భర్త చేత రోంపబడుతున్న బ్రాహ్మణ సీని గాని, రక్షింపబడని సీని గాని 
డు అనుభవిస్తే శిక్ష ఇలా ఉంటుంది, రక్షిత అయిన్‌ సీని అనుభవిస్తే శరీరాస్టి నరికి 
ఛనమ్‌ంతటినీ రీసుకోవాలి. అరక్షికను అనుభవిస్తే ఆంగచ్చేదం చేసి ధనాష్టి తీపేసుకోవాలి. 


8-375: రక్షిత అయిన బ్రాహ్మణ స్త్రీని వైశ్యుడు అనుభవిస్తే ఆతనిని ఒక సంవత్సరం 
కారాగారంలో పెట్టి అతని ధనాన్ని తీసుకోవాలి. అదే పని క్షత్రియుడు చేస్తే వెయ్యి రూకలు 
అపరాధం వేసి గాడద మూత్రంతో తలగౌరిగించాలి, 


8-376: రక్షణలో లేని బ్రాహ్మణ కీని వైక్యుడు అనుభవిస్తే అయిదు వందల రూకలు, 
క్షత్రియులు వెయ్యి రూకలు చెల్లించాలి. 





8-377: భర్త సంరక్షణలో ఉన్న బ్రాహ్మణి మాత్రమే గాక, ఆమె ఒక మహామభావుని 
భార్య అయితే ఆమెను అనుభవించిన వైశ్య క్షత్రియులను శూడ్రునిలాగే శిక్షించాలి లేదా ఎండు 
గడ్డితో కాల్చి చంపాలి. 


8-382: రక్షణలో ఉన్న క్షత్రియ స్త్రీని వైశ్యుడు అనుభవించినా రక్షణలో ఉన్న వైక్య 
క్రీని క్షత్రియుడు. అనుభవించినా రక్షణలో లేని బ్రాహ్మణ సీని అనుభవించినపుడం వేసే 
జు అ యిద్దరికీ వెయ్యాలి. 


8-383: అయితే రక్షణలో ఉన్ల క్షత్రియ వైశ్య స్రీలను బ్రావ్మాణుడు అనుభవిస్తే అతనికి 


వెయ్యి రూకల శిక్ష వెయ్యాలి. రక్షణలో ఉష్ణ శూద్ర సీని క్షత్రియ వైక్యులు  అనుభవెంచినష్త్రనం 
వెయ్యి రూకలు శిక్ష వెయ్యాలి. 


8-384: రక్షణలో లేని క్షత్రియ స్త్రీని అనుభవించిన వైశ్యునికి అయిదు వందల 
రూకలు. రక్షణలో లేని వైశ్య స్త్రీని అనుభవించిన క్షత్రియునికి గాడిద మూత్రం పోసి ముండనం 
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చెయ్యించాలి. లేదా అయిదు వందల రూకలు శిక్ష వెయ్యాలి. 


హిందూ హైందవేతర నేర శిక్షా విధానాల మధ్య గల భేదం ఎంత విచిత్రమైంది! శిక్షా 
విధానాన్ని దృష్టిలో పెట్టుకొని చూస్తే హిందూ మతంలో ఎంత అసమానత రాజ్యమేలుతున్నదో! 
శక్షాన్టతిలో. వ్యాయద్థిష్టితో చూచినవ్పడు. రెండంశాలు కనిపిస్తాయి. 1. వేరాష్టి నిర్వచించే 
భాగం. 2. అందుకు తగిన శిక్షను చెస్టే భోగం - నేరస్తులందరూ సేమాన శిక్షకు పాద్రులని చెస్టే 
వియమం. మనుస్మృతిలో మనం శూపేడేమిటిి మొదటిది, హేతుబద్ధం కాని శిక్ష నేరానికి 
శిక్షగా కడుపు, నాలుక, ముక్కు వంటి అవయవాల మీద దృష్టి కేంద్రీకరింపబడింది. అప్పటికి 
ఆ అవయవానికే ఏదో అలాంటి అభిప్రాయమున్నట్టు. మనువు శిక్షాస్కృతిలో రెండో లక్షణం 
శిక్ష నేరానికి తగినట్లుగా గాక, అమానుషంగా ఉండడం. అయితే ఆ స్మృతిలో కొట్టార్చినట్టు 
వంగా కనిపించే లక్షణం ఒకే నేరానికి వేపే శిక్షలో అసమానత్వం. నేరస్థుని శెక్షించడానికే గాక 
మర్యాదను రక్షించడానికి, న్యాయం కోసం న్యాయస్థానానికి వచ్చే వాళ్ళ నీచత్వాన్ని కాపాడడానికి 
కూడా అసమానత్వం రూపొందించబడింది. మరో రకంగా తన ప్రణాళికకు వునాది అయిన 
సాంఘిక అసమానతను కాపాడడమే ఆయన లక్ష్యం. 


అంతరాలతో కూడిన అసమానత్వ సిద్ధాంతం ఆర్ధిక రంగంలోకి కూడా తీసుకొని పోబ 
డింది. “సామర్థ్యానికి తగిన పని, అవసరాలకు తగిన ట్రైతిఫలం” అన్షది హిందూ సామాజిక 
వ్యవస్థ మాత్రం కాదు. హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ సూర్రం ఇందుకు. విరుద్ధం - “ఒకని 
అవసరానికి తగిన సని; అంతస్థుకు తగిన ప్రతఫరం” లన్షది. ఉదాహరణకు ఒక అధికారి 
కరువృపీడిత ప్రజలకు చింది గిరీజలు పంచుతున్నాడనుకుందాం. అరడం ఉన్నత కులంలో 
వుట్టిన వానికి, అధమ కులంలో పుట్టిన వానికన్నా ఎక్కువ పెడతాదు. అలాగే ఒక అధికారి 
పన్నులు విధిస్తున్నాడనుకుందాం; అతను అగ్రవర్ణంలో పుట్టినవారికి నిమ్మ వర్గాల వారి కంటె 
(తక్కువ పన్ను విధించవలసి వస్తుంది. హిందూ" సామాజిక వ్యవస్థ సమాన అవసరం, సమాన 
'ఖష సమాన వైపుణ్యం అన్నవి గమ ఫలితానికి ఆధారం కావాలనే గుర్తించదు. జీవిత సంక్షేమ 
వీవిముయంలో ఉన్నతులుగా. పరిగణింపబడే వాళ్ళు, ఉత్తమమైన వాటిని, ఆధిక వంఖ్యలో 
పొందాలి, అధములనబడే వాళ్ళు తక్కువగా పనికిమాలిన వాటిని స్వీకరించాలి అన్నది హిందూ 
సామాజిక వ్యవస్థ యొక్క ఉద్దేశం. 


హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ అంతరాలతో కూడిన అసమానతా సూర్రం మీద నిర్మెంచబ 
'డిందనడానికి ఇంక ఎక్కువ అధారాలు చూపనక్కర లేడు. ఇది అన్ని సామాజిక రంగాలలోనూ. 
వ్యాపించింది. సాయఘీక జీవిరంలోని ప్రతి పార్మషమూ సమానత్వం అనే అపాయం నుంచి 
|తప్తించబడింది. 


హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ ఆధారపడిన రెండో సూత్రం ఒక్కో వర్ణానికీ/కులానికీ వృత్తిని 
స్థీీకరించడం, దానిని ఆలాగే కొనసాగించి వంశపారంపర్య లక్షణాన్ని పెరిచడం, చతుర్వర్ణాల 
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వారి వృత్తులను గురించి మనను చెస్టింది ఇదిః 


1-87 తేజోవంతుడైన బ్రహ్మా విశ్వ సంరక్షణ కోనం వేర్వేరు వృత్తులను ముఖం, భుజాలు, 
తొడలు, పాదాల నుండి వుట్టిన వాళ్ళకు (వరసగా బ్రాహ్మాణ క్షత్రియ వ్యూ శూద్రులకు) ఏర్పరిచారు. 


1-88: బ్రావ్మాణులు వేదాలను అధ్యయనం చెయ్యడం, బోధించడం; తమ కోసమూ, 
ఇతరుల కోసమూ యజ్ఞం చెయ్యడం, ఇతరులకు భిక్ష పెట్టడం, తాము స్వీకరించడం చెయ్యాలి. 


1-89: ప్రజా సంరక్షణం, దానం చెయ్యుడం, యాగాలు చెయ్యడం, వేదాధ్యయనం 
వెయ్యడం, విషయాపక్తికి దూరంగా ఉండడం క్షత్రియుని వృత్తి. 


1-90: గోసంరక్షణం, యాగ నిర్వహణ, వేదాధ్యయనం, విషయాసక్తికి దూరంగా 
ఉండడం వైశ్యుని వృత్తి. 
1-91: శూద్రునికి దేవుడు. ఒకే వృత్తి వియమెంచాడు. అది పై మూడు వర్ణాల వారికీ 


సేవ చెయ్యడం. 


ఈ వృత్తులకు సంబంధించిన నియమాలను మనువు విస్తరించి చెప్పాడు. 


1-88: స్వయంభున మనువు బ్రాహ్మణులకు పెట్టిన విధులు - వేదాధ్యయనం, 
బోధన, యజ్ఞ. వర్వహణ, ఇతరులకు యజ్ఞ నిర్వహణలో సహాయపడటం, కలిగన వాళ్చెతే 


లిక్ష పెట్టడం, లేని వాళ్ళెతే భిక్ష ్వీకరించడం. 


1-89: ప్రజా. పంరక్షణం, దానం, యాగ నిర్వహణం, వేదాధ్యయనం, విషయాసక్తికి 
దూరం కావడం, ఇని మూలంశా క్షర్రియుని విధులు, 





1-90: నో పంరక్షణం, యాగ నిర్వహణం, వేదార్యయనం, వ్యాపారం, వడ్డీ వ్యాపారం, 
వ్యవసాయం వైశ్యుని విధులు. 


1-91: శూద్రునికి దేవుడు ఒక్కడే విధిని వియమించాడం. అది పై మూడు వర్గాల 
పవ చెయ్యడం. 


10-74: బ్రావ్మాణులు ప్రహ్మాప్రాస్తీ కోసం అనుష్టాన నిరతులై షట్కర్మలను శాస్తోక్తంగా 
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నిర్వహిస్తారు. అవి 


10-75: వేదాధ్యయనం, వాటీని ఇతరులకు బోధించడం, యజ్ఞం చెయ్యడం, ఇందులో 
ఇతరులకు సహాయం చెయ్యడం, చాలినంత ఉంటే ఇతరులకు దానం చెయ్యడం, పేదలైతే 
దానాన్ని స్వీకరించడం, ఇని ఆరు ప్రథమ జన్ముల కర్తవ్యాలు. 


10-76: ఈ అరింటిలో మూడు బ్రాహ్మణులకు జీవనాధారాలు. అని ఇతరులకు యజ్ఞ 
నిర్వహణలో వహాయం చెయ్యడం, వేదాలను బోధించడం, స్వచ్చమైన వారి నుండి దానర్‌ 
తీసుకోవడం. 


10-77: పై ఆరింటిలో మూడు బ్రాహ్మణుని నుండి క్షత్రియువి దగ్గరకి పోవు - అవి 


వేదబోధన, యాగ నిర్వహణలో సహాయం, దాన వ్వీకరణం. 


10-78: పై మూడూ వైశ్యునికి కూడా చెందవు. వాటిని నునువు అతనికి కూడా 
వియమించలేదు. 


10-79: క్షత్రియుని జీవికకు అస్తు శస్తుధారణలను నియమించాడు. వైశ్యునికి వర్తకం, 
సేద్యం, పళుపాలన - ఇన జీవనధర్మాలు. వచ్చే జన్మకోసం దానం అధ్యయనం, యాగం 


ధర్మాలు. 


(్రతి వ్యక్తీ తనకు నియమించిన విధిని తన వర్గానికి తగినట్లు నిర్వహించాలి. ఇందులో 
వ్యక్తికి వృత్తిని ఎన్నుకునే అవకాశం లేడు, వ్యక్తిగత అభిరుచికి స్థానం లేదు. హిందూ సామాజిక 
న్‌ సా వృత్తికి కట్టుబడి ఉండవలసిందే. ఇది అతిక్రమించలేని కఠిన 


వృత్తిని నియమించడంతో ఈ మాత్రం ఆగదు. గౌరవ దృష్టితో అనేక వృత్తులకు స్థాయిని 


నం మనువు ఇలా చెబుతాం! 


10-80: “జీవిక కోపం చెప్టే అనేక వృత్తుల్లో బ్రావ్మాణ క్షత్రియ వైక్యులరు ద్రనుంగా 
వీదబోధన, ప్రజా సంరక్షణ, వర్తకం 'ప్రశంసాత్వమైనవి.” 
+. హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ ఆధారపడిన మూడో సూత్రం ప్రజలను వారివారి వర్ణాలలో 
ఖికించటం. హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ వర్గాలమ/కులాలమ గుర్తిస్తుందనడంలో విచిత్రంగాని 
క్రశ్యేకతగావీ లేవు. ప్రతిచోటా వర్గాలు ఉన్నాయి, అవి లేకుండా ఏ వనూజమూ లేదు. 
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కుటుంబాలు, కూటములు, వమూహాలు రాజకీయ పెరీలు జాతులు, వేర కార్యక్రమాల్లో 
మునిగే ముఠాలు, వ్యాపార సంస్థలు ప్రపంచంలో అసి సమాజాల్లోనూ ఉన్నాయి. స్వేచ్చా 
సాంఘీక వ్యవస్థ కూడా ఇవి లేకుండా ఉండదు. స్వేచ్చా సాంఘిక వ్యవస్థ లక్ష్యం ఏమిటంటే, 
ఏీకాకీతనాప్టి, పేర్దాటుతనాషి - వర్గాల చేత ఆదర్శంగా భావివంబడినదోవిని " విరోధిన్తుంది. 
వర్గాలు ఏకాకిని, వేర్గాటుతవాన్ని' ఆవరించకపోతే ఆవి పరస్థరం అపామాజికంగా మాత్రమే 
ఉన్షట్లు లెక్క. ఏకాకితనం, వేర్దాటుతనం అనేవి వాటిని సంఘ వ్యతిరేకమూ, పరస్తర ప్రతి 
కూలమూ చేస్తాయి. ఏకాకితనం వర్గ స్పృహలో మూర్ధత్వం పెంచుతుంది. సంఘ పనితాన్ని 
సంస్థీకరిస్తుంది. వర్గాలలో స్వార్థ ఆదర్మాళను పైచేయి చేస్తుంది. ఏకాకితనం జీవితాన్ని ప్దంా 
చేస్తూంది. కలిగిన వారిక, శ వారికి యజమానుల సేవకులకు అగాధం పెంచుతుంది. ఏకా 
కితనం వేర్దాటుతనం అనేవి స్వేచ్చా సాంఘిక వ్యవస్థకు ప్రతికూలం గనక ఆందులో వర్గాలకు 
అంతగా లోవు ఉండదు. స్వేచ్చా పాంఘిక వ్యవస్థ సామాజిక రంగంలోని అని రంగాలనూ 
నిర్వహించడానికి ప్రయత్నిస్తుంది. ఇది ఎప్టడు సార్యమౌతుందంటే వర్గాలు సార్వజనీన ప్రయోజ 
వాలను బాధ్యతలను వ్యయాలకు విస్తారిగా పంచుకొనే స్వేచ్చ ఉనప్తను, ఉమ్మడి విలువలు 
అధికంగా ఉష్టస్థదు, స్వీకరించడానికీ ఇవ్వడానికి సమానావకాశరి ఉష్టుప్టేసు మాత్రమే. అలాంటి 
పాంఘీక ఒప్పందం ఆచారాన్ని రద్భ చేస్తుంది, చెయ్యాలి. చురుకైన విస్తారమైన మానసిక 
జీవితాస్త్రిస్తుంది. మానసిక దృక్షథాల వునర్నిర్మాణాన్ని డిమాండ్‌ చేస్తుంది. హిందూ సామాజిక 
వ్యవస్థలో కొట్టొచ్చినట్లు కనిపించేదేమేటంటే, హిందూ సమాజంలోని, భిన్న వర్గాలు స్వేచ్చగా 
పరస్పరం. ఇచ్చివుచ్చుకోవడాన్ది, పరస్పరం కలిసిమెలిసి ఉండడాన్ని నిషేధించడం, సహపంక్తి 
భోజనాల మీద, భిష్ట వర్గాల మధ్య వీవాహాల మీద ఆంక్ష ఉంది. ఆయితే మనువు సామాన్య 
సామాజిక పహ జీననాస్టి నిషేధించే దాకా పోతాడు. ఆయన ఇలా అన్నాదు. 


4-244: అగ్రస్థానాన్ని కాపాదుకోవాలనుకునే వ్యక్తి అలాటి. ఉత్తములతోనే సంబంధం 
పెట్టుకోవాలి, అధములతో కాదు. 


4-245: బ్రాహ్మణుడు ఉత్తమోత్తములతో సంబంధం పెట్టుకోవడం వల్ల ఉత్తమత్వాన్ని 
పొందుతాడు. అలాకాక అధములతో సంబంధం పెట్టుకుంటే శూద్రత్వాన్ని పొందుతాడు. 


4-79: మోర నేరాలకు పాల్దడిన కుల భ్రస్టులతో, చండాలురతో, బానిసలతో, మూరు 
అతో, ధన మదాంధులతో, చాకలి హరితో, వీచజాతులరో అంత్యవాసులతో అతడు ఒకేచోట 
ఒకే చెట్టు నీడలో కూడా కలిసి ఉండరాదు. 


హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ సౌభ్రాతృత్వాన్ని వ్యతిలేకిస్తుంది. సమానత్వ సూత్రాష్షి అది 
అంగీకరించడు. సమానత్వాన్ని సేర్తించకపోవడమే గాక ,అసమాసత్వాన్ని అధికార సిద్ధాంతం 
చేస్తుంది. స్వేఛ్భ సంగతి? వృత్తి స్వేచ్చ లేనేలేదు. ప్రతి ఒక్కడికీ “ముందే విర్ణయించేబడిన 
వృత్తి ఉంది. అందరూ చెయ్యవలసిందల్లా దానిని కొనసాగించడమే. వాక్సా తంత్రం ఉంది. 
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అయితే సామాజిక వ్యవస్థకు అనుకూలంగా ఉన్న వాళ్ళకే ఉంది. ఆ స్వాతంత్ర్యం వోల్టేర్‌ 
చ్వోన స్వాతంత్ర్యం కాదు! “నువ్వు చెస్తేదానిని వేను పూర్తిగా వ్యతిరేకిస్తాను. అయితే నీకున్న 
చెస్తే హమ్కును ఊపిరి ఉన్నంతవరకు వమర్ధిస్తామ” అని వోల్టేర్‌ అంటాద. 


తర్కం, గతితర్కం గురించి మనువు చెప్పే దాంట్లో ఆయన అభిప్రాయాలు, స్పష్టంగా 
ఉన్నాయి. 


4.29-30: మంచి ఆసనం, శయ్యలతో కందమూల ఫలాలతో తన ఇంటికి వచ్చిన 
అతిథిని శక్తికొలది గౌరవించలేని గృహన్థ్థవి ఇంటిలో అతిథి ఉండరాదు. శాస్త్ర విరుద్ధంగా 
వృత్తులను. చేపట్టిన వారిని, పిల్లి కొంగ్‌లలాగా. జీవించే వాళ్ళను, వేదాలకు వ్యతిరేకంగా 
'వాదించేవాళ్ళును. గౌరనించరాదు. 


2-10: కుతి అంటే వేదం. స్మృతి లంటే ధర్మశాస్త్రం. ఆ రెంటిచేత ధర్మం వెలుగొం 
దుతుంది కాబట్టి వాటిలోని విషయాన్ని గురించి ప్రక్షించరాదు. 


2-11: ప్రమాణాలైన గ్రుతి స్పృతులను హేతువుతో తర్కవాదంతో చర్చించి విమర్శించిన 
ద్విజుని నాస్తికుదుగా, వేద దూషకుడుగా లెక్కగట్టి బహిష్కరించాలి. 


2-12: వేదం, స్కృతి, సదాచారం, ఆత్మానందం - ఇవి నాలుగు ధర్మానికి లక్షణాలుగా 
చెప్పబడ్డాయి. 


ఇందుకు కారణాలను కూడా మనువు పేర్కొన్నాడు: 


2-6: ధర్మానికి మూలం వేదం. తర్వాత ఆచారాలు, వేద పండితుల ధర్మవర్తన, 
మహాత్ముల వాడంకలు, చివరగా ఆత్మసంర్భష్తి పవిత్ర ధర్మానికి మూలాధారాలు, 


2-7: మనువు ఎవరికి ఏ ధర్మం చెప్పినా ఆదంతా వేదంలో చెస్భబడిందే, మనువు 
పర్వజ్ఞాన స్వరూపుడు. 


ఈ స్వతంత్రంలో గతి తార్కికులకు, తార్కికులకు సాంఘిక ధర్మాన్ని విమర్శించే 
స్వతంత్రం లేదు. అంటే స్వతంత్రమే లేద అర్థం. 


కార్యానరణ సంగతి. సీమిటి? హిందూ సామాజిక వ్యవస్థలో ఆ స్వేచ్చ లేదు. వ్యక్తికి 
వ్వతంత్రాన్ని ఇవ్వదు ఆ వ్యవస్థ. అదే వృత్తిని నిర్ణయిస్తుంది. అడే ఆతని హోదాను విర్ణయి 
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స్తుంది. వ్యక్తికి మిగిలిందల్లా ఈ వియమాలలో స్థిరపడటమే. 
నః ల్లా ప్రి 


రాజకీయ స్వేచ్చ కూడా ఇంతే, హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ ప్రజలు ఎన్నుకున్న ప్రతి 
నిధుల చేత ఏర్పాటు చేయబడ్డ ప్రాతినిధ్య ప్రభుత్వం ఉండవలసిన అవసరాన్ని గుర్తించదు. 
ప్రజలు చట్టంచేత పాలింపబడాలని, చట్టాన్ని ప్రజా ప్రతినిధులు నిర్మిస్తారని ప్రాతినిధ్య ప్రభుత్వం 
వళ్చపిస్తుంద. హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ ఈ ిపంతంలోని మొడటి భాగమైన - ప్రజలు 
వట్టంచేత పాలింపబడాలి అన్న దాష్టి గురీస్తుంది. మేదో భాగమైన చట్టి ప్రజా ప్రతినిధులు 
నిర్మస్తారన్న దాస్టి తిరస్కరిస్తుంది, హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ సిద్ధాంతం" ఏమిటంటే, ప్రజలను 
పాలించే చట్టం, ఇదివరకే తయారు చెయ్యబడింది, అది వేదాల్లో ఉంది, అన్నది. ' దానికి 
కొంత కలపడానికి గాని తీసివేయడానికి గాని ఎవరికీ హక్కు లేద్‌ చట్టాన్ని విర్మించే స్వేచ్చ, 
ప్రభుత్వాష్షి నిర్మించే విర్మూలించే స్వేచ్చ రాజకీయ స్వేచ్చ అనబడుతుంది. ఆది హిందూ 
సామాజిక వ్యవస్థలో లేదు. 


లాత్హర్యం ఏమిటంటే, హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ వర్గాల మీద ఆధారపడిన వ్యవస్థ 
వ్యక్తి మీద "ఆధారపడిన వ్యవస్థ కాదు. ఇందులో వర్గాల మధ్యే స్థాయీ భేదం - ఎక్కువ 
తక్కువ ఉంటుంది. విధులు, హోదాలు ముందే నిర్ణయెంచబడి ఉరటాయి. ఇదొక మార్తుకు 
అవకాశం లేని వ్యవస్థ. వ్యక్తీ స్థానంలో ఎన్ని మారులు వచ్చినా అడి వర్గం ద్వారా వచ్చిన 
సాంఘిక హోదా ఏ విధంగామా “మారదు. ఏ పరిస్థితిలోనూ. మొదటివాడు 'ివరివాడు కాడు, 
చివరివాడు మొదటివాడూ కాడు. 


అనువాదం: రాచపాళెం చంద్రశేఖర్‌రెడ్డి 


:అథస్పూచికలు: 

1. రూల్‌నందకిషన్‌ - స్వాతంత్ర్యమూ"దాని అర్థమూ - వు 214. 

ఓ ఉత్తర భారతదేశంలో కుల వ్యవస్థ వు. 5166. 

3. ఉత్తర భారతదేశంలో పంక్లీ భోజన వషయంగా కచ్చా ఆహారంలోనే విషేధం 
ఉంటుంది. దక్షిణదేశంలో పక్కా భోజనంతో కలిసి వూర్తి నిషేధాన్ని పాటిస్తారు. కచ్చా అంటే 
వీటితో వండింది. పక్కా అంటే నేతితో వండింది. 

4. ఉత్తర భారతదేశంలో కుల వ్యవస్థ పు 89-90. 
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అధ్యాయం - 3 


హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ: దాని 
ప్రత్యేక లక్షణాలు: 


ఇప్పటిదాకా సాగిన చర్చలన్నీ హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ మూలసాత్రాలను వర్ణించడం 
వరకే పరిమితమయ్యాయి. దాని మూలసూత్రాలను అటుంచేత్కే హిండూ' సామాజిక వ్యవస్థ 
కొన్ని ప్రత్యేక లక్షణాలను కలిగి ఉంది. వీటికీ కూడా మూలసూత్రాలంత ప్రాముఖ్యం ఉంది. 
హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ గురించి జరిగే ఏ అధ్యయనం అయినా దాని ప్రత్యేక లక్షణాల 
ప్రస్తావన తేకుంటే అది పమేగ్రమయివ ఆధ్యయనం అవిపించుకోదు. దాన్ట సరయినడనీ అనలేం, 


అసలీ ప్రత్యేక లక్షణాలు ఏమిటి? హిందూ సామాజిక వ్యవస్థకున్న ప్రత్యేక లక్షణాలు 
మూడు. ఈ మూడింటిలో మొదటిదీ, అతి ముఖ్యమైందీ 'అధిమానవుణ్ణి' (వఇp౭2n) 
ఆరాధించడం: “నీష్టే (612616) సువార్త (ప్రబోధాన్ని) కార్యరూపంలో పెట్టడం మినహా, ఈ 
విషయంలో హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ అత్యం ఏమీ లేదు. పీషే కూడా లొను ప్రతిపాదించిన 
“అధిమానవారాధన సిద్ధాంతం తన వ్వంతనుని ఎక్కడా చెప్పకోలేదు. దాన్ని తాను “మనుస్పృతో 
మంది స్వీకరించినట్లుగా నీషే ఒప్పకన్నాదు. “యాంటీ థ్రైష్టో అనే తవ సిద్ధాంత గ్రంథంలో 'వీషే 
యిలా వివరించాడు. 


“ప లక్ష్య సాధన కోపం అసత్యాలను ప్రచారం చేస్తారన్నది అసలు ప్రశ్న. వాస్తవమేమి 
టంటీ-క్రైప్తవంలో -వవిత్ర లక్ష్యాలు అనేవి పూర్తిగా లుస్తాలు. అది అనుసరించే సాధనాల మీదే 
వా ఆసమ్మ్‌తంతా. దాన్‌ లక్ష్యాలు అత్యంత చెడ్డవి-జీవితాన్ని విషమయం చేయడం, త్యజించడం, 
శరీరాన్ని దూషించడం మొదలైనవి ఇందులో ఉన్నాయి. తవను తాను తక్కువగా చూసుకోవటం, 
ఆత్మనింద, పాపం చేస్తానేమోనన్న భయంతో మనిషి తనకు తానే మలినం కావడం-క్రైస్తవంలో 
ఉంది. అందుకే దీవిలో పేర్కొన్న మార్గాలు (సాధనాలు) కూడా చెడ్డవి నేను పేర్కోవటం 
జరిగింది. అయితే మనుధర్మశాప్తుం చదివినప్పుడు నా ఆలోచనలు దీనికీ విరుద్ధంగా ఉన్నాయి, 
అంతటి గొప్ప గ్రంథాన్ని, రచనని ఖైలిలుతో "పేరిపమావంగా. పోల్చడం. ఆత్మవంచవే అవుతుంది. 
అయితే అరెదులో నీఖార్టయిన. రాల్వికచింతన. ఎందుకు దాగి వుందో ప్రతి ఒక్కరు ఇట్టే 
క్రహించి చెప్తాన్చు. పాపదుర్గంధ భూయిష్టమైన యూదు 'రాబివిజం- అంధ విశ్వాసాల వడపోత 
కార్యక్రమంతో పాటు-: -మునస్తేత్య శాస్త్రజ్ఞులకు కూడా ఆసక్తికరమైన ఎన్నో విషయాలు దాన్ఫో 
ఉన్నాయి. ఇక మరచిపోలేని మరో ముఫ్యిమైన విషయం ఏమటంటే-మౌలికంగా ఇది బైబిల్‌ 
కంటె భిన్టమైనటువంటిది. దీని (మనుష్కృతి) ద్వారా కులీనవర్గాలు, తత్వవేత్తలు, యుద్ధవీ 
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రులు, జన సామాన్యాష్టి రక్షీస్తుంటారు, మార్గదర్శకం వహిస్తుంటారు. ఇది గొప్ప విలునలకు 
ప్రతిరూపం. ఇది జీవితం పట్ట గొప్ప ఆనందాతిరేకమైన భావాన్ని కలిగిస్తుంది. ఈ గ్రంథంలో తన 
గురించిన విజయోత్సాహం, జీవితం గురించిన విజయోత్సాహం విండి వున్నాయి. పుస్తకమంతటా 
సూర్యకాంతి ధగధగమంటుంది. క్రైస్తవంలో చెప్పలేనంతగా వెకిలిగా ప్రస్తావించే సంలోవతర్తి, 
మగువ, వివాహం మొదలైన విషయాలను ఇక్కడ  చెత్తశుద్ధితోను, అత్యంత గౌరనంతోను, 
ఆత్మనిశ్వాపంతోను చిత్రించడం జరిగింది. “వ్యభిచారం నుంచి బయటపడటానికి మగాడికి 
భార్య అవసరం. ప్రతి స్త్రీకి సొంత భర్త ఉండటం సమంజసం వంటి దుష్టోర్తులున్న (ంథాన్ని 
స్త్రీల చేతిలో, పిల్లల చేతిలో ఎలా ఉంచడం? దహించుకుపోవడం కంటె పెళ్ళి మేలు కదా! 
కన్యామాత అనే ఫాననతో దగాపడ్డ తరువాత, అంటే మనిషి మూలమే ్రెప్తవీకరణం చెందిన 
తరువాత క్రెస్తవుడిగా వుండడం మర్యాదైన పనేనాగొ 


వీషే ఇట్ట అతని దేశ ప్రజలకే ఏమాత్రం గౌరవం కానీ ఆతని పట్ల ఏ విధమైన 
నమ్మకం కానీ లేవు అయితే ఆయన తవ మాటల్లోనే “అప్పడస్తడు రాజవంశ భూస్వామ్యత 
త్వపేత్తగాను, కొన్ని సందర్భాల్లో విదూషకుడుగాను, ఒక్కోసారి తనమీద _ తానే జాలివడుతూ 
మానవత్వం లేని మనిషిగాను, మరొకప్పడు సమాజం మంచి బహిష్కృతుడైన వ్యక్తిగాన” జం 
చాడు. శక్తికి మూలం దృఢరిత్తం-తనేదాష్టి వీషే తర్వంగా అభివర్ణించవచ్చు. తద్వారా. 
అధి మానవుణ్ణి లక్ష్యంగా పెట్టుకొని తదనుగుణంగా విళ్ళింభిలత సృష్టించడం అధ్యాత్మిక 
విలువల్ని బానిసత్వాన్ని విరాకరించడం, సామామ్యణ్మ తక్కువచేసి చూపడం అనేవి తర్వాత 
సంభవించే విషయాలు. ఈ విధమైన తన విలక్షణ లక్షణాలతో కూడిన తత్వబోధనల ద్వారా 
తన కాలంనాటి ప్రజల్లో అసహ్యభావం, భయానక వాతావరణాష్టి సృష్టించాడు అంతేకాదు 
తన అనంతరకాల ప్రపిల మనసుల్లో కూడా అలాంటి భావాష్టే _ రసుల్కొల్లాద ప్రజలు 
'అతణ్ముంచి. తస్టించుకోలేకపోయినా, "ఆరణి పూర్తీగా విరాదరించేనారు. ఆ పర్యేరుల్లో వీకే 
తనకు తానుగాతవను చనిపోయిన వ్యక్తుల్లో కలిపి ప్రకటించుకొని, ఎంతో తృప్తినే పొందాడు. 
శతాబ్దాల తర్వాతైనా తనను, తన బెన్నత్యాన్ని గుర్తించి, ప్రశంసించే ప్రజలు తప్పక ఉంటారని 
(వుడ్డారని) నీషే భవిష్యద్దర్శనం చేశాడు. కానీ వీషే అనంతర కాలంలో ఆతని “దార్శనికత 
ప్రజల్లో గుర్తింపు పొందటానికి బదులుగా; సమకాలిన ప్రజల్లో ఓ విధమైన భయాస్టి, అనవ్యా 
'భావాస్టీ కలిగించిందో, (ఆయన అనంతరకాల ప్రజల్లో) అదే రేకమ్టైన భయాని, అవహ్యఖభానాన్ని 
కలిగించింది. క్షుడ్ర స్వభానం కలిగిన వీషే దార్మవకతము గుర్తించిన కొందరు, హిందూ సామాజిక 
వ్యవస్థ అధిమానవ ఆరాధన మీద ఆధారపడి వుందన్న విషయాన్ని నమ్మటానికి మూత్రం 
సంపిద్దులు కాలేకపోతున్నారు. 


అసలు ఈ నిషయంగో మనుస్మృతి ఏమి చెబుతుందో చూద్దాం. హిందూ సామాజిక 
వ్యవస్థలో బ్రాహ్మణుని స్థానం గురించి మనుస్మృతి చెప్పిన మాటల గమనించండి. 


శబ్రాహ్మణుడు ప్రజాపతి (బ్రహ్మ) నోట (ముఖం) నుంచి వుట్టటం వల్లను, ముందుగా 
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వుట్టడం వల్లను, వేద జ్ఞానం పుష్కలంగా ఉండటం చేతను ఈ వృష్టికంతటినీ తానే (బ్రాహ్మ 
ణుడు) డేవుడమ్యే వాళ్ళేను పొందాడు.” (1-93) 


“ఈ ప్రపంచాన్నంతా రక్షించడం కోసమూ; దేవతలకీ, పిర్భదేవతలకీ సంధానకర్తగా వుండ 
డానికీ బ్రహ్మ ఎంతో తప్పసు చేసి ఆ బ్రాహ్మాణుణ్ని ముందుగా తన ముఖం నుంచి సృష్టించాడు” 
(1-94) 


శదేవతలు, పితృదేవతలు. సంతృప్తి చెందే విధంగా ఏ బ్రాహ్మణుడైతే యజ్ఞయాగాది 
క్రతువులు నిర్వహిస్తాడో, ఆ బ్రాహ్మణుని కంటె గౌప్టడైన జీవి సృష్టిలో మరొకటి లేదు (అంటే 
ట్రావ్మాణుడు అందరికంటె గొప్పవాడని అర్ధం.) (1-1 రక 


శన్యష్టిందిన కేవులలో ఆనింటికంటే గొప్పవి చరాలు అవి 
తేటల ద్వారా జీవించేవని చెప్పవచ్చు. వీటిలో మానవజాతి తెలివైనది. ఆ మానవ జాతిలో 


తెలివైన వాళ్ళు బ్రాహ్మణులు” (1-96) 





మనువు చెప్పి: ఈ కారణాలే కాకుండా బ్రావ్మాణుడు ప్రథమ ్రేణికి చెందినవాడు. 
ఏందుకంటే అతడ" దేవుని ముఖం నుంచి ఉద్భవించాదం ఆతని ముఖతః దేవునికి, పిళృదే 
నతలకు హన్య కవ్యాలు అందుతాయి. బ్రాహ్మణుని గొప్పతనానికి ఇంకో కారణాన్ని మనువు 
ఇలా చెబుతాడు. 


“బ్రాహ్మణుల వుట్టుకే పవిత్ర న్యాయం (వేదం) ద్వారా జరిగింది. అతడు ఆ పవిత్ర 
న్యాయ డద్ధరణకై శాశ్వత అవతారంగా నిలిచి బ్రహ్మ (డైన) స్వరూవుడవుతున్నాడంం” (1-98) 


శబ్రాహ్మణుడు భూమి మీద అందరికంటె గౌప్పనాడుగా, జీవరాశులస్టిటికీ యజమానిగా 
న్యాయరక్షకుడిగా పుడతాడు.” (1-99) 


ఈ విషయాన్టే ముగింపుగా ఇలా చెప్పాడు మనువుః 

“బ్రాహ్మణుడు తన పొంత ఆహారాన్ని భుజిస్తూ తన సాంత బట్టలే కట్టుకుంటూ, తన 
పొంత ధనాన్హే దానం చేస్తాడు. మిగిలిన వారంతా ఆతని దావగుణం ఆపరాతో జీవిస్తారు.” 
(1-106) 


ఎందుకంటే మనువు ఉద్దేశం ప్రకారం: 
“ప్రపంచంలో ఏది ఉన్నా అదంతా బ్రాహ్మణుని ఆస్తే, వాస్తవానికి తన పుట్టుక గొప్పతనం. 
వల్ల అతడు వీటన్నిటికీ అర్హుడపతున్నాడున (1-100) 
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దేవుడు కావటం వల్ల బ్రాహ్మణుడు వ్యాయానికీ, రాజుకీ అతీతుడు. మనువు నిర్దేశించిన 
ప్రకారం: 

“రాజు ఉదయాన్నే లేవి మూదు పవిత్ర జ్ఞానాలలో (వేదాలలో), రాజనీతి శాస్త్రంలో 
పండితులైన ట్రాహ్మణులను పూజించి నారి వలహాలేను పాటించాలి” (7-37) 


“వేదనేత్తరైన, పవిత్రులైన వృద్ధ బ్రాహ్మణుల్ని ప్రతిరోజూ పూజించాలి.” (7-38) 

చివరకు మనువు ఏమంటాడంటే: 

*(ఇందుమూలంగా) బ్రాహ్మణుడు (ప్రపంచ) పృష్టికర్త. శిక్షించేవాడు. గురువు. అందు. 
వల్లనే సనుస్త జీవరాశులకు అతడొక పోషకుడు. (కాబట్టే) అతనిని ఏ వ్యక్తీ ఆమంగళమైన 
'దుకును. పదజాలంతో దూషించరాదు.” (11-35) 


మనువు యీ విధంగా శాసించాడు. 


“పుట్టుకలో అగ్రగణ్యుడు, సృష్టిలో గొప్పవాడు, శాస్త్రాలలో క్షుల్ణజ్ఞానం కలవాడు. మహి 
మోపేతమైన జంధ్యం ధరించేవాడు అయిన బ్రాహ్మణుడు అని వర్గాలే ప్రజలకు ప్రభువు" 
(10-3) 


బ్రాహ్మణుడు. లేదా అధిమానవుడు హిందూ. పానూజిక వ్యవస్థలో కొన్టి మినహా 
యింవులకు _ హక్కుదారుడు. వాటిల్లో మొదటిది ఆతడు ఒకవేళ హత్యచేసినా అతన్ని 
ఉరితీయకూడదు.! ఈ విషయానికి సంబంధించి మనువు ఇలా అంటాడు: 


“ఇతర వర్గాలకు వ్యభిచారం నేరానికి శిక్ష ఉరితీయటమే అయినప్పటికీ, ఆ నేరమే 
బ్రాహ్మణుడు గనుక చేస్తే అతనికి గుండు గీయించి (తలనీలాలు రీయించి) వరాభవించాలి.” 
(8-379) 


“బ్రాహ్మణుడు ఎస్జి నేరాలు చేసినా సరే రాజు అతడిని చంపకూడదు. రాజు బ్రాహ్మణుని 
ఆస్తికి శరీరానికి ఎటువంటి హానీ తలపెట్టకుండా అతవిఏ రాజ్య బహిష్కరణ చేయవచ్చు.” 
(8-280) శ 


“ల్రాహ్మణుడు. కావాలనే ఒక ఉత్తముడయిన క్షత్రియుణ్మి చంపితే, ఒక వూజారిని 
చంపితే ఎంత భరణం చెల్లించాలో, అందులో వాల్గన వంతు ప్రాయశ్చిత్తంగా చెల్లించాలి. ఆదే 
వైశ్యుని చంపితే ఎఏమిదవ వంతు, శ్రమజీవి అయిన శూడ్రుని చంపితే పదహారవ వంతు 
భరణం చెల్లించాలి.” (10-127) 


“బ్రాహ్మణుడు క్షల్రియుణ్ని అనుకోకుండా చంపితే, అతడు తన మతాచార విధుల్ని 
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సర్వం సాటించిన తర్వాత, పూజారులకు ఒక ఎద్దును, వెయ్యి గోవులను దానంగా ఇవ్వాలి," 
(1129) 


“లేదా, బ్రాహ్మణుడు బ్రాహ్మాణుణ్మి చంపితే ఆతడు తన పంచేంద్రియాలను, కార్య 
విర్వహణేంద్రియాలను కష్టపెడుతూ, మూడు సంవత్సరాలు ప్రాయశ్చిత్తం చేసుకోవాలి. ఆ 
కాలంలో అతడు క్షురకర్మను చేయించుకోకుండా, ఊరికి దూరంగా మర్రి చెట్టు కింద, ఆ 
చెట్టు వూడలనే ఇల్లుగా భానించి నివసించాలి.” (1-129) 

“అతను అనుకోకుండా ౯5 వైళ్యేత్తముణ్హే గనక చంపితే ఒక సంవత్సరం ప్రాయశ్చిత్తం 
అనుభవించాలి... లేదా వూజారులకు వంద గోవులను ఒక ఎద్దును దానంగా ఇవ్వాలి" 
(11-130) 

“అతను అనుకోకుండా ఒక శూద్రుని గనక చంపితే, ఆరు నెలలు ప్రాయశ్చిత్తం అను 
భవెంచాలి. లేదా పూజారులకు పది తెల్ల గోవులను, ఒక ఎద్దును దానంగా ఇవ్వాలి.” 
(1130 

“బ్రాహ్మణుని చంపటం కంటె ఘోరమైన నేరం ఈ భూమి మీద లేదు. కనుకనే 
రాజు ఒక. వురోహితుని చంపాలనే ఆలోచనైనా కనీసం తవ మనసులోవికి రానివ్యకూడదు.” 
(8-131) 

“రాజు ఒకే రకమైన నేరాష్టి పరిశీలించి, స్థలం, సమయం, నేరష్థనికి భరణం చెల్లించే 
ప్థోనుత లేదా శిక్షననుభనించే ఉద్దేశాన్ని దృష్టిలో పెట్టుకొని శిక్షార్డులను మత్రమే శిక్షించాలి.” 
(8-126) 


“స్వయంభువు మనువు (మానవుని శరీరంలో) పది శిక్షా-స్థలాలమ పేర్కొన్నాడు. అని 
మూడు "దిగువ తరగరుల వారికీ కాని గ్రాహ్మణుడు ఏ స్థలంలోను తన దేహానికి హాని 
కలగకుండా రాజ్యం నుంచి వెళ్ళిపోవచ్చును." (8-124) 


మనుష్కృతి బ్రాహ్మణునికి మరికొన్ని మినహాయింపులను ఇచ్చింది. వివాహం నిష 
యంలో ఆతడు తన తరగతి స్త్రీని వివాహం ఆడటమే కాకుండా దిగువ తరగతులలో ఏ 
వరానికి చెందిన. స్త్రీవైనా ఏవాహం చేసుకోవచ్చు. దిగువ వర్ణం స్త్రీకి కాన్స్‌ ఆమె వల్ల 
కలిగిన వంతావావికీ కావ్‌ అతడు తన స్రతిష్టనూ, అస్తినీ ఇవ్వవలపేవ బాధ్యత లేదు. వేరస్థుద్దీ 
న్యాయస్థానంలో పని లేకుండా అతడు శిక్షించవచ్చు.త అతడు ముత కార్య నిర్వహణకు సంబం 
ధించి, భరణము చెల్లించకుండా, న్యాయస్థానంతో వవి లేకుండా సామాన్య వ్యక్తి (భూద్రువి) 
ఆస్తిని తీపేసుకోవచ్చు.* అతడు నిక్షిప్తమై వున్న ధనాన్ని (సంపదని) కనిపెడితే రాజుకి వాటా 
ఇవ్వకుండా మొత్తం వుంచేసుకోవచ్చు.5 ఎందుకంటె ఆతడు అందరికీ యజమాని కాబట్టి. 
ఇంకెన్వరైనా. నిక్షిప్తమై వుషు ధనాన్ని (పంవదని) కనిపెడితే బ్రాహ్మాణుడం సగం వాటాకు 
అర్హుడు! దీర రోగంతో మృతి చెందిన రాజు ఖజానాలో చట్టపరమైన జరిమానాల ద్వారా, 
కూడిన ఫొమ్ముకు బ్రాహ్మణుడు అర్హుడు.” పన్ను చెల్లింపుల నుంచి అతన్ని మినహాయించారు.క్‌ 
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అతదు తనను అనుదిన ఆహార, క్షుద్భాధలకూ దూరంగా వుంచమని రాజుని కోరవచ్చు. 
అతని ఆస్తి చట్టానికి అరీతం.10 కనుక వారములు లేకపోయినా అతని అస్తి ప్రభుత్వపరం 
కాదు. హిందూ సాంఘిక వ్యవస్థలో బాధల్లో వుష్ణ అధిమానవుడు ఉద్యోగ వియమవీబంధనలకు 
బద్ధుడు కాదు. 


మనువు ఇంకా ఇలా అంటాడు. 


గట్రావ్మాణుడు. పైన చెప్పిన విధుల ప్రకారం జీవించలేకపోతే అతడు. (కద్రియుడంగా) 
పైనికుడుగా జీనించవచ్చు. ఎందుకంటే ఆ వృత్తి తరవాతి శ్రేణిది” (10-81) 


“ఒకవేళ అతదు వురోహితుదుగా, పైనికుడుగా కూడా జీవించలేని పక్షాన వ్యాపారస్తు 
డుగా. జీవించవచ్చు. అతడే భూమిని దున, పకువులను కాయవచ్చు.” (10-82) 


“కానీ బ్రాహ్మణ, క్షత్రియులు, వైళ్యువి కార్యాలు నిర్వర్తిస్తూ జీవిస్తే వీలైనంతవరకు వకు 
వలను కాయడంతో జీవనం సాగించాలి, భూమిని దున్షటానికి దూరంగా ఉండాలి. ఎందుకంటే 
ఈ పని బాధాకరమైనది, ఎద్దులు మొదలైన ఇతర ప్రాణుల శ్రమపై ఆధారపడివది కాబట్టి" 
(10-83) 


“కొందరి ఉద్దేశంలో వ్యవసాయం చాలా గొప్పది. కానీ ప్రాజ్ఞ దృష్టిలో అది నిందిం 
చదగింది. ఎందుచేతనంటే ఇనుము, చెక్కలతో చేసిన గొడ్డలి, నాగలి వంటి పరికరములు 
భూమినే కాదు, అందులో నివసించే జీవులను కూడా గాయపరుస్తాయి” (10-84) 


“వార్జించదిగ్గ జీవనోపాధి లేని పక్షాన, ప్రశంసార్థమైన ఉద్యోగాలు చెయ్యలేని పక్షాన 
వారు. వ్యాపారస్తులు అమ్మే సరుకులు అమ్మీ ధవార్టన చేయ, 'మైనదాన్ని వరిపా 
న్యాపారన్లు మ్మ్‌ ధవార్టన చేయవచ్చు, పరిహార్యమైనదాన్ని 

రించవచ్చు.” (10-85) 


“ఆపదల్లో ఉన్న బ్రాహ్మణుడు ఎవరినుంచైనా ఎలాంటి బహుమతివైనా స్వీకరించవచ్చు. 
ఎందుకంటే ఏ వవిత్ర చట్టం కూడా సంపూర్ణ పవిత్రతను మలినపరచటం చూడం” (10-102) 


“వేదాలను బోధించి, బలి పూజలు చేసి, బహునుచులు స్వీకరించి జీవించలేని వురోహి 
తులు సాధారణంగా వ్యరిధేక పద్ధతుల్లో ఆపద్ధర్మం పాటించినా వారు ఏ పావమూ చెయ్యనట్లే. 
ఎందుకంటే వారు అగ్లీ, నీరంత పవిత్రులు.” (10-103) 


అధిమానవుని హక్కులకు, సామాన్య వ్యక్తి పద్గి అతడికుండే బాధ్యతలకు సామ్యం 
లేదు. అధిమానవువికి. పామాన్య వ్యక్తి పట్ల అసలు బాధ్యతే లేదు. అతడికి సామాన్య వ్యక్తి 
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బాగు. కోసం దానం చేసే అవసరం లేదు. దానం పొందటం కేవలం అధిమానవువి హక్కు. 
ఇంకే వ్యక్తికైనా దానం పాందటం పాపం. తన వద్ద చాకిరి చెయ్యటానికే జన్మించిన సామాన్య 
వ్యక్తి (కూద్రుద)కి మంచి యజమానిగా వృండాల్చిన బాధ్యత అధిమానవునికి లేదు. పరికదా 
నుంచి భోజనం, వస్తాలు, నసతి కల్పించాల్సిన ఆవసరం కూడా లేదు. ఈ విషయంలో అతని 
విధులు మనువు ఈ విధంగా పేర్కొన్నాడు 


“శూద్రుని పనితనాన్ని బట్టి కష్టినడే గుణాష్షి బట్టి అతడి కుటుంబ, సంఖ్యను ఇట్టి 
pe వారి కుటుంబ అప్తీలోంచి ఆ శూద్రువికి సరైన మనోవర్తిని కేటాయించాలి.” 
-124) 





“మిగిలిపోయిన ఆహారం, పాత దుస్తులు, తాలూ తప్పా ధావ్యం, పాత గృహోపకరణాలు 
అతనికి ఇవ్వాలి” (10-125) 


సామాన్య న్యక్తి పైకి రానటనునేది అధిమావవుడి గొప్పతనానికి విరుద్ధం. అరిమానవుల్నే 
సంతోషంగా, క్షేమంగా ఉంచటం కోసం హిందూ సాంఘిక వ్యవస్థ ప్రత్యేకమైన శ్రద్ధ వహించి 
సామాన్య వ్యక్తిని నిరంతరం అధోగతిలో ఉంచింది, 


మమవు శూద్రుణ్ని సేవ తప్ప ఇంకేమీ చేయవద్దంటాదు. 
“ళూద్రుడు బ్రాహ్మణునికి సేవ చెయ్యాలి” (10-122) 


శ బ్రాహ్మణుని సేవించటం వల్ల శూద్రునికి జీవనోపాధి లభించకపోతే అతదు క్షత్రియు 
లకు లేదా ధనవంతులైన వైశ్యులకు సేవ చెయ్యాలి.” (10-121) 


“దేవుడు శూద్రువికి ఒకే ఒక వృత్తి చేయటానికి అరత కల్పించాడు. అదేమంటే పై 
మూడు పలాలకు వనచ్రుతతో సేవలు 'చెయ్యుటమే. (1-51) 


ఆదే ఎందుకు? కారణం చెప్పడానికి మనువు వెనుకాడలేదు. (అతడు ఇచ్చిన వివరణ 
ఇది.) 


“త్తి ఉన్పద్దటికీ శూద్రుడు అతిగా ధనార్జన చెయ్యకూడదు. ఎందుకంటే అతడ. ధన 
వంతుడైదే గర్చ్టిగా నూరి, తన బలం వల్ల విర్ణక్ష్యం వల్ల బ్రాహ్మణులకు సైతం బాధ 
కలిగిస్తాడు.” (10-129) 


సామాన్య వ్యక్తి జ్ఞాన 
మనువు నిర్దేశం ఇలా ఉంది. 





పార్ణన చేయటానికి అర్హుడు గాడు. దీనికి సంబంధించి 
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శద్రాహ్మణులకు అతడ. (వృష్టికర్త) వేద బోధన, వేదాధ్యయనం అనే బాధ్యతలను 
అప్పగించాడు.” (1-88) 

“క్షత్రయునికి అతడు (సృష్టికర్త) వేదాధ్యయనం చేయమవి శాపించాడు.” (1-89) 

“వేద విజ్ఞానాన్ని గురువు అనుమతి లేకుండా ఎవరైనా అర్టిస్తే, వారు ధర్మశాస్త్రాలు 
దొంగిలించిన వేరస్తులై బాధల కొలిమిలో మునిగిపోతారు.” (2-116) 

“ఆతను (ద్విజుడు) శూద్రుల సమక్షంలో ఎన్తడూ వేదాన్ని చదువకూడదున (4-99) 


“స్రీలకు వేదంతో ఎలాంటి సంబంధమూ లేదు.” (9-18) 

“ఎవరైనా (ద్విజుడు) బ్రాహ్మణుడు (పొరపాటున) వేదం ఎవరికైనా (అంటే శూద్రులకు, 
కీలు) వినిపిస్తే అతడు పానం చేసినట్టు. అతడం ఈ నేరానికి ప్రాయశ్చితంగా సంవత్సరం 
పాటు బార్లీ తాగి బతకాలి." (9-199) 

“గ్రంథాలలో మూడు వేర్వేరు నిషయాలున్నాయి. బ్రాహ్మణులు, క్షత్రియులు, వైశ్యులు 
= వీరికి వేదాల్ని చదివే హక్కు ఉంది. కావి శూడ్రుని విషయంలో అతడు వేదాలు 
చదువనూకూడదు, చదువుతుండగా విననూకూడదు.” (9-199) 


మనువు వారసులు శూద్రుడు వేదాధ్యయనం చేస్తే దాన్ని ఒక నేరంగా గుర్తించి కఠిన 
మైన జరిమానా విధించారు. ఉదాహరణకి గౌతముడు ఇలా అన్నాడు. 


“ళూద్రుడు మననం (నేర్చుకునే) చేసే ఉద్దేశంతో వేదం ఏంటే అతడి చెవిలో సీసం 
పొయ్యాలి, అతడు వేదాన్ని ఉచ్చరిస్తే (పలికితే) అతడి నాలుక కత్తిరించేయాలి, అతడు వేదంలో 
పాండిత్యం సంపాదిస్తే ఆతడి దేహాన్ని ముక్క ముక్కలుగా నరికేయాలి.” (3-4) 


కాత్యాయనుడు కూడా ఇదే ధోరణిలో ఉన్నాడు. 
సామాన్య వ్యక్తి (హూద్రుడి)క ఉపనయనం చేసుకునే బర్ణత లేదు. ద్వితీయ జన్మే వ్యక్తి 
ధర్మార్థ స్పూర్తికి ప్రతీక. 


సామాన్య వ్యక్తికి హుందాతనం ఉట్టిపడే పేరు పెట్టుకొనే హక్కు కూడా లేదు. 
మనువు ఇలా అంటాడు, 

“నామకరణ మహోత్సవం (బిడ్డకు సేరుపెట్టే ఆచారం) ఏడవ రోజునో పన్నెండో రోజునో 
(వుట్టిన తరువాత) అద్బష్థకరమైన లధిన మంచి ముహూర్తంలో శుభలక్షం చూసి. తండ్రి 
చెయ్యాలి. లేదా జరిపించాలి.” (2-30) 

శట్రాహ్మణుని పేరులో (మొదటి భాగం) శుభాన్ని మాచించాలి. క్షత్రియుని పేరు 
అధికారానికి పంబంధించిందై వుండాలి. వైశ్యుని పేరు ధనాన్ని సూచించితే శూద్రుని పేరు 
నిరసనను సూచించాలి. (కలిగించాలి.)” (2-31) 
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“బ్రాహ్మణుని పేరులో (రెండవ భాగం) ఆనందాన్ని, క్షత్రియుని పేరులో రెండవ భాగం 
రక్షకత్వ (పదాన్టి), వైశ్యుని పేరులో రెండవ భాగం పంపన్షతను, శూడ్రుని పేరులో రెండవ 
భాగం సేవను మాచించేదిగా ఉండాలి (2-32) 


డు మహత్తరమైన పేరు పెట్టుకోవడం అధిమానవుడం (బ్రాహ్మణుడు) సహిం 
చలేదు, వాస్తవ జీవితంలోనూ, పేరులోను కూడా అసహ్యానికి గురి కావాలన్నది. మనువు 
అలీష్టం. 

హిందువు జీవితాన్ని కొన్ని దశలుగా విభజించడం జరిగింది. మొదటి దశ బ్రహ్మచర్యం, 
అంటే విద్యార్థి దశ. రెండో దశ గృహస్థాశ్రమం, అంటే వైవాహిక జీవితం. మూడోది వావప్రస్థం,, 
అంటే ప్రాపంచిక (భాతిక) జీవితం పట్ల 'విర్ణంగా, విరానక్తంగా వుండడం. నాల్గవది సన్యాసం, 
ఆంటే పేమస్త ప్రాపంచిక విషయాల నుండీ, వేరుపడిపోవడం ఆంటే ఒక విధంగా పౌరవ్యతికి 
దగ్గరగా వుండటం, సామాన్య వ్యక్తికి సన్యాసం పుచ్చుకొనే హక్కు నిరాకరించబడింది. కారణాన్ని 
అర్ధం చేసుకోవడం పెద్ద కష్టమేం కాదు. ఇది ఖచ్చితంగా. అధిమానవుని బాగు కోపమేను. 
శూద్రుడు సవ్యాపైతే 'అధిమానవ్యవికి పేవలు చేయడం మానుకుంటాడు. అంతేకాదు, సన్యా పైన 
శూద్రుడు దేవుడి వద్దకు లేదా బ్రహ్మ వద్దకు చేరితే అది అధిమానవుని ప్రత్యేకాధికారం మీద 
డండెర్తినట్టే గదా! 


మనువు ప్రస్తావనలను బట్టి చూస్తే హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ బాహాటంగా, స్పష్టంగా 
'అధిమానవని జాగు కోసమే ఉన్నద్‌ అన్న విషయం స్పష్టం. ప్రతిదీ అధిమానన్చని కోసమే దేశం 
బడింది. అధిమానవుడు బ్రాహ్మణుడు. సామాన్యుడు శూద్రుడు. అధిమావవునికి హర్కులే 
కాని విధులు లేవు. అన్నీ ఆధిమానవుని. చెప్పదేరల్లోనే వుంటాయి. ప్రతీది అతని బాగును 
దృష్టిలో పెట్టుకొనే చేయాలి. మరో కోణంలో సామన్య వ్యక్తికి వతనం కనిపిస్తోంది. లధిమాన 
వునితో పోలోస్తే సామాన్య వ్యక్తికి ప్రాణ, స్వేచ్చ, అస్తి సుఖసౌఖ్యాలకు సంబంధించిన హక్కులు 
లేవు. అధిమానవుని మానప్రాణాలను కాపాడటానికి భూడ్రుడు సర్వం త్యాగం చేయడానికి 
సంసిద్ధంగా ఉండాలి. హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ ప్రకారం అటువంటి త్యాగం సామాన్య వ్యక్తి 
స్వచ్చరిదంగా చేయాలి. విజానికి హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ బూద్రుదిని అధిమానవుని పట్ల 
'త్యాగపూరితంగా వుండేటట్లు రీర్చిదిద్దురుంది. 


జరాతుష్ట్రడు అనేది మనువుకు మరో (క్రొత్త) పేరు అనడంలో సందేహం ఏమైనా 
ఉందా? “జరాతుష్టుడు ఉవాచి (T1145 కబేణ Zarathustra) అనేది మనుస్కృతికి పాఠాం 
తరం అని అనడంలో అనుమానం ఏమైనా వుందా? 


ఒకవేల మనువు వీషేల మధ్య వ్యత్యాసం ఏదైనా వుంటే అది ఇది. ఇన్పడున్న మావ 
జాతితో పోల్చిచూస్తే (అంతకంటే ఉన్నతమైన) అధిమానవ జాతికీ చెందిన ఒక నూతన 
జాతిని రూపొందించాలని నీషే నిజంగా కాంక్షించాడు. నీషే అలా చెప్తే దానికి వ్యతిరేకంగా 
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మనువు అధిమావవులనునుకొని విర్రవీగే వర్గం వారి హోదాకు పంబంధించిన దురహంకారాన్ని 
కాపాడే విషయంలో జాగ్రత్తలు. తీసుకొన్నాడు. వీష్నే అన “అధిమానవుదు'-అతని యోగ్యత 
కారణంగా ఆధిమానవుడైనటువంటివాడు. మనువు పేర్కొన్న అధిమానవుడు అతని వుట్టుక 
కారణంగా అధిమానవుడు అయినటువంటివాదు. నీషే చిత్తకుద్ధిగల విరాసక్త వేదాంతి, కాగా 
దీనికి భిన్లంగా ఏ వర్గమైతే యోగ్యతను కోల్దోయినప్పటిక. “లధిమానవి బిరుదాన్ని కోల్గోద్కో 
అలాంటి వమూహంలో “పుట్టిన వర్గం వారి ప్రమోజనోల్షి కాపాడటమనే తల్వాష్టే ప్రధానంగా 
పెట్టుకొవి వారి తరపున పనిచేసిన కూలీ లాంటివాడు మనువు. మను ధర్మకాస్త్రంలోని ఈ 
మాసేల్చి పోల్చి చూడండి.11 


శభ్రాహ్మణుడు పైన పేర్కొన్న విధుల ప్రకారం జీవించలేకపోతే అతడు. పైనికుడిగా 
(కత్రియుడిగా) జీవించనచ్చు. ఎందుకంటే ఆ వృత్తి (తన వృత్తి కంటే) తర్వాత శ్రేణిలోది 
కాబట్టి" (10-81) 

ఉఒకవేళ అతదు పురోహితుదుగా, ఫైనికుడుగా-జీసించలేని పక్షాన వ్యాపారస్తునిగా జీనిం 
చవచ్చు. అతడే భూమిని దున్ని పశువులను కాయవచ్చు (10-82) 

“మూర్భుడైనా విద్వాంసుడైనా బ్రాహ్మణుడు-వేదికయందు ఆహితమైన అగ్ని ఏవిధంగా 
మహాదేవతో ఆవీధంగా ప్రకృష్ణమైన దేవతే” (9-317) 


“ఆ బ్రాహ్మణులు తమకుద్దిష్టాలైన కార్యాలే కాక్క ఇతర తక్కువ కార్యాలు కూడా 
చేస్తుంటారు. అయినప్పటికీ పరదేవరారూవులు కాబట్టి వాళ్ళు మిక్కిలి వూజ్యులే! ఏవిధంగా 
అంటే తేజస్వి, అయిన్‌ అక్ష శృశానంలో వాసి దహస్తుష్షప్పటికీ, పవిత్ర యజ్ఞయాగాదులకు 
ps (9-319) 


షే పాగడ్తకు మనుస్మృతి అన్వర్థమైనది. ఎందుకంటే నీష్నే ఉద్దేశంలో “కులీములు, 
a 'పైవికులు ఈ ముగ్గురు న్‌మావ్య థ్రజానీకాన్ని కాపాడుతూ, మార్గదర్శకులుగా 
వ్యవహరిస్తారు." కాబట్టి నీషే మమష్మృతి పట్ల bio అభిప్రాయం విస్పందేహంగా. శవ్హడు 
అభిప్రాయమే. లేదా అతడు మనుస్మృతిని సరిగా చదవవైనా చదివి వుండకపోవచ్చు. ఎందు 
కంటే మనుస్మృతిలో అధిమానవుడిక్‌ సామాన్య మావవుడిపై హక్కులు మాత్రమే ఉన్నాయి. 
కానీ ఆ సామాన్యుని వట్ల ఏ విధమైన విధులూ లేవు. 


'అధిమానవుని విషయంలో మనువు హీనమైన, నీచమైన దృక్తథాన్ని నీషే తత్వంతో 
పోల్చిచూస్తే మనువు దృక్షధం మరింతఆసహ్యమైందని, నీచమైందని ఆర్ధనౌతుంది. ఈ సానా 
జిక వ్యవస్థనే హిందువులు వెలకట్టలేని ముత్యంగా పరిగణిస్తే, శ్రీ గౌంధీ దీన్ని ప్రపంచానికి 
హిండుఖ్రురులిచ్చిన బహుమానంగా వమర్థించడానికి గర్విస్తున్నారు. 


హిందూ సామాజిక వ్యవస్థమ కొనసాగించడానికి ఉపయోగించిన ప్రశ్రీయ ప్రత్యేకంగా 
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'పేర్కోవలసిన మరో అంకం. ఈ ప్రక్రియ రెండంచెలది. 


ఈ సామాజిక వ్యవస్థను కొనసాగించే బాధ్యత రాజు భుజప్కంధాలపై వుంచడమే 
దీనిలో మొదటి అంశం. మనువు ఈ విషయాన్ని చాలా సూటిగా చెప్తాడు. 


రాజు ప్రతి వైక్యుడినీ వ్యాపారం, లేదా వడ్డీ వ్యాపారం చేయమని లేదా వ్యవసాయం 
చేయనని, లేదా. పశువులను పెంచమని ఆజ్బాపిరిచాలి. అలానే ఘేవరుల చరగలికి చెందిన 
ప్రతీ వ్యక్తినీ (థూద్రునీ) ద్విజులకు సేవ చెయ్యమేని ఆజ్ఞాపించాలి." (8-410) 


“రాజు పరిశీలనాత్మక దృక్టధంతో వ్యాపారుల్ని, కార్మికుల్ని, వారివారి వృత్తి ధర్మాల్ని 
పాటించేటట్టు చెయ్యాలి. ఎందుకంటే అటువంటి వ్యక్తులు తమ పనులను విస్మరిస్తే ప్రపంచం 
గందరగోళంలో పడిపోతుంది.” (8-418) 


ఈ విషయంలో రాజుకి బాధ్యత అప్టచెప్టడంతోనే నునువు ఆగలేదు. వ్యవస్థను నిర్వ 
హించి, కాపాడడంలో రాజు తన విధిని నిరరతరేం నెరవేర్చాలని అతను ఆశించాడు. ఆందుకే 
రాజు విషయమై మనువు మరో రెండు నియమాలు చేశాడు. మొదటిది-కొనసాగుతున్న వ్యవ 
స్థన అలాగే నడపడంలో రాజు విఫలమైతే, అతడ్ని సొమాన్యుడిలానే శక్షించాలి. ఇది. మనువు 
ేష్టిన క్రింది ఉదాహరణల ద్వారా సులువుగా అర్ధనువృతోంది. 


“రండైనా, తల్జైనా స్టేహితుడైనా, భార్య అయినా, కొడుకైనా, ఇంటి పూజారైనా వారి 
విధుల్ని ఖచ్చితంగా నిర్వర్తించకపోతే వారిని రాజు శిక్షించాలి.” (8-335) 


“క్రింది తరగతి వ్యక్తి తప్ప చేస్తే ఒక పణం జరిమానా వేస్తే అదే రాజు చేస్తే ఆతనికి 
వెయ్యి వణాలు జరిమానా విధించాలి. ఇవి ఆలను ఇ్రిరోహిరులకైనా ఇవ్వవచ్చు లేదా నదిలో 
'పారేయవచ్చు. ఇది పవిత్ర వియమం.” (8-336) 


రాజు విషయంలో నునువు విధించిన రెండో వియమం: 
“కానసాగుతున్న వ్యవస్థను రాజు పట్టించుకోకపోయినా లేదా వ్యవస్థకు వ్యతిరేకంగా 
వున్నా, ఆరాజు మీద ్రావ్యాణులు, క్షత్రియులు, వైక్యులకు ఆయుధ విప్లవం జరిపే హక్కు 


ఉంది” అన్నాడు. 


“విధి నిర్వహణను ఎవరైనా బలవంతంగా ఆవుచేసినా, కస్టకాలంలోనూ, విపత్తు సంభ 
వించినప్పడును ద్విజులు ఆయుధాలు చేపట్టవచ్చు.” (8-348) 
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తిరుగుబాటు చేసే హక్కు పైతరగతులు మూడింటికే తప్ప శూద్రునికి ఇవ్వలేదు 
మనువు. ఇది చాలా సహజం, ఎందుకంటె పైనున్న మూడు తరగతుల వారే ఈ వ్యవస్థ 
కొనసాగింపు వల్ల లాభం పొందుతారు. ఒకవేళ క్షత్రియులు రాజుతో కుమ్మక్కయి వ్యవస్థను 
వాశనం చేస్తే సీం చేయాలి? అప్పడు అందరినీ, ప్రత్యేకించి క్షత్రియుల్ని శిక్షించే అధికారం 
మనువు బ్రాహ్మణులకు ఇన్చాడు. 


“చట్టం చక్కగా తెలిసిన బ్రాహ్మణుడు ఏ గాయం తగిలినా రాజుకి ఫిర్యాదు చెయ్య 
వలసిన పనిలేదు. ఎందుకంటె అతడు స్వశక్తితోనే అతనికి గాయం చేసిన వారికి బుద్ది 
చెప్పగలడు.” (11-31) 


శతన మీద తాను ఆధారపడే ఆ బ్రాహ్మణుని స్వశక్తి రాజ్యాధికారం కంటె గొప్పది, 
ఎందుకంటె రాజ్యాధికారం ఇతర వ్యక్తులపై ఆధారపడి చెలాయించేది. అందుచేతనే ప్వశ్తితోనే 
బ్రాహ్మణుడు తన శత్రువులను నిర్భంధించగలడు.” (11-32) 


“అధర్వణువి ద్వారా అంగీరసువికి బోధించబడిన శక్తివంతమైన మంత్రాల్ని బ్రాహ్మణుడు 
విస్టంకోచంగా 'ప్రయోగిరిచనచ్చు. ఎందుకంటె వాక్కే అతని ఆయుధం. దానితోనే అతను 
తనను అణగదొక్కే వారిని నాశనం చెయ్యగలడు. (11-33) 


“బ్రాహ్మణ వర్గంపై కఠినంగా చెయ్యెత్తే సైనికుణ్జి పురోహితుడు తనకు తానే శిక్షించాలి. 
భావా pe న్తే సై కిం 
ఎందుకంటే నిజానికి బ్రాహ్మణుని నుంచే పైనికుడు ఉర్భవిస్తాడు కనుక.” (11-320 
'గ్రావ్మాణుని నుంచే పై: ర్భవిస్తా, 


ఆయుధాలు చేపట్టనిదే బ్రాహ్మణులు క్షర్రియుల్జి ఎలా శిక్షిస్తారు? మమువుకీది తెలున్సు 
అందుకీ క్షశ్రియుల్ని శిక్షించడానికి బ్రాహ్మణులకు ఆయుధాలు చేవట్టే హక్కు కల్పించాడు. 


“పైవ్యాన్ని ఆదేశించడానికి, రాజ్యాధికారాన్ని చెలాయించడావికి శిక్షించే అధికారం కోసం 
అన్ని. దేశాల (జాతులపై) మీద సార్వభౌమాధికారానికి వేదశాస్తుం క్షుబ్ణంగా ఆవగాహన 
చేసుకున్న. వాడే అర్హుడు. అంటే బ్రావ్మాణుడు మాత్రమే అర్హుడు.” (2100) 


ఆచరణలో వున్న సామాజిక వ్యవస్థ కొనసాగింవునకు రెండవ ప్రక్రీయ మొదటిదానికంటె 
భీన్షమైనటువంటిది. నిజం చెప్పాలంటే హిందూ సామాజిక వ్యవస్థలో ఇది ఒక ప్రత్యేకాంశం. _ 
ఆచరణలో వున్న సామాజిక వ్యవస్థకు వ్యతిరేకంగా దాడి జరుగకుండా, దాన్నే కాపా 
డుకుంటానికీ చేపిన ప్రయర్షల సందర్భంగ్‌ మవం మూడు విషయాలు కత్తండోవాలి. 
విప్లవం ఒక్కసారి. 'పెల్లుబుకటానికి కారణాలు ఇవి. 1. అక్రమం జరుగుతోందన్న తెలీవిడి. 
2 అక్రమం వల్ల 'దుగుపడంతున్నామని తెలుసుకొనే సామర్ధ్యం. ౩. ఆయుధాల లభ్యత, 
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ఇక విన్లవాన్ని అణచివేయడానికి రెండు మార్గాలున్నాయి. ఒకటి అపలు విప్లవం తలెత్తకుండా 
చూడటం. రెండు ఒకవేళ వచ్చినా దాన్ని అణరికేయడం. ఈ రెండు 'వెషయాలు ఆంటే 
విప్లవం. రాకుండా చూడటం సాధ్యమా లేక దాన్ని అణచివేయడం మాత్రమే ఏకైక మార్గమూ. 
అనేది విప్లవం పెల్లుబుకటావికి కారణమైన పైన పేర్కొన్న మూడు అంశాల నియంత్రణ మీద 
ఆధారసడీ వుంటురెది. 


ఎద్దడైతే సామాజిక. వ్యవస్థ సామాన్య వ్యక్తికి లభివృద్ధి చెందే అవకాశాన్నీ, విద్యా 
హాక్కునూ, ఆయుధాలు చేపట్టే హాక్కునూ ఇన్వదో, అవ్హడు ఆ సామాజిక వ్యవస్థ మీద విప్లవం 
వచ్చే అవకాశం ఉండదు. అందువల్ల సామాన్య జనులకు అని అందకుండా చేస, విప్లవం 
వచ్చే స్థితి లేని స్థాయిని కల్పించి, తన్నుతాను పరిరక్షించుకుంటుంది. అదే సామాజిక వ్యవస్థ 
విద్యా హక్కున, ఆయుధాలు చేపట్టే వాక్కునూ కల్టిస్తే బాధలకు గురైన వారి నుంచి 
విద్ణవాన్ని ఆపడం సాధ్యం కాడు. ఒకవేళ విష్లవమే గనుక సంభవిస్తే ఆ విప్లవాన్ని బలంతో, 
వీళక్చంతో అణివివేయడం ఒక్కటే మిగిలిన మార్గం. హిందూ సాంఘిక వ్యవస్థ మొదటి పద్ధతిని 
'అవలంబించింది. కింది తరగతుల సామాజిక స్థాయిని, రామన్హ అన్ని తరాలకు ఖరారు 
చేసింది. వారి ఆర్థిక స్థాయిని కూడా స్థిరంగా సర్థారించింది. రెండింటి మధ్య పెద్ద వ్యత్యాసం 
లేకపోవడంతో ఫిర్యాదు తలెత్తే అవకాశం లేదు. కింది తరగతులకు విద్యార్హతను కల్పించలేదు. 
ఫలితంగా కింది స్థాయి వర్గంలో తమకు అన్యాయం జరుగుతోందనే కారణంతో ఫిర్యాదు 
చేయగల చైతన్యం వారిలో లేదు. ఒకవేళ వారిలో ఆ చైతన్యం వున్నా, తమ ఆ నిమ్ము 
స్థాయికి ఎవ్వరూ బాధ్యులు కారనే ఆలోచన పాతుకొనిపోయి ఉంది. అది తలరాత ఫలితమని 
అనుకొన్నారు. ఉపద్రవం కలుగుతోందని ఊహించినా, ఆ ఉపద్రవానికి కారణమైన దాన్టి గుర్తించే 
చైతన్యం కలిగినా సీడి తరగతుల వారు హిందూ సామాజిక వ్యవస్థపై తిరుగుబాటు చేయలేదు. 
ఎందుకంటే ఆ వ్యవస్థ వారికి ఆయుధాలు పట్టే హక్కు ఇవ్వలేదు. ఆఖరికి మహమ్మదీయులు, 
నాజీలు వంటివారి సోమాజిక వ్యవస్థలు కూడా వీనికి విరుద్ధంగా ప్రవర్తించాయి. వారు అందరికీ 
సమాన అవకాశాలు కల్పించారు. విద్యను పొందే స్వేచ్ళను ఇచ్చారు. ఆయుధాలు పట్టే హక్కుని 
కూడా ఇచ్చారు. అయితే విష్ణవం ఏదైనా వస్తే మాత్రం బలం ద్వారా, హింసాయుత పద్ధతుల 
ద్వారా అణచివేసే మార్గానికి వూనుకొన్నారు. అవకాశాన్ని వినియోగిందుకొనే స్వేచ్చ, విజ్ఞానాన్ని 
ఆర్జించే స్వేచ్చ, ఆయుధార్షి పట్టే స్వేచ్ళలిను నిరాకరించటం చాలా క్రూరాతిక్రూరమైన అర్జేమం. 
డీన్‌ ఫలితాలు మనువు మనిషిని విద్భర్తికి, విర్వీర్యతకు గురిచేశాడు. హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ 
ఇలా చేయటాస్ని సిగ్గుగా ఏనాడూ భావించలేదు. ఏది ఏమైనప్పటికీ హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ 
దీని ద్వారా రెండు విషయాల్ని సాధించింది. ఆచరణలోని ఆ సామాజిక వ్యవస్థ అత్యంత 
సిగ్గుచేటు పద్ధతులే అయిన, సమర్థమైన పద్ధతుల్ని a ఇది మొదటి ఆంశం. హారుషాన్ని 
అత ఘోరంగా ధ్వంసం చేసే మార్గాలు ఉపయగించినప్టటికీ, ఆ వ్యవస్థ హిందువుల్ని ఎంతో 
గొప్ప. శాంతవ్వదూవులు. అని కీర్తింకేటట్టు చేయటం శేందో అంశం. వాజీలు హిందువుల 
వద్ద వేర్చుకోవలసింది చాలా ఉంది. సామాన్య ప్రజానీకాన్ని అణవివేసే నైపుణ్యం నాజీలు 
హిందువుల దగ్గర వుణికివుచ్చుకొని ఉండి వుంటే; వారు “జూస్‌ ౮౨5) మీద క్రూరంగా. 
వ్యవహరించి. వారిని మసిచేసి వుండేవారు కారు. హిందువుల దగ్గరే గనుక వారు నేర్చుకొని 
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తిరుగుబాటు చేపే హక్కు పైతరగతులు మూడింటికే తప్ప శూద్రునికి ఇవ్వలేదు 
మనువు. ఇది చాలా సహజం. ఎందుకంటె పైనున్న మూడు తరగతుల వారే ఈ వ్యవస్థ 
కొనసాగింపు వల్ల లాభం పొందుతారు. ఒకవేళ క్షత్రియులు రాజుతో కుమ్మక్కయి వ్యవస్థను 
వాశనం చేస్తే సీం చేయాలి? అప్పడు అందరినీ, ప్రత్యేకించి క్షత్రియుల్ని శిక్షించే అధికారం 
మనువు బ్రాహ్మణులకు ఇచ్చాడు. 


“చట్టం చక్కగా తెలిసిన బ్రావ్మాణుడు ఏ గాయం తగిలినా రాజుకి ఫిర్యాదు చెయ్య 
వలసిన పనిలేదు. ఎందుకంటె అతడు ప్వశక్తితోనే అతవికి గాయం చేసిన వారికి బుద్ది 
చెప్పగలడు.” (11-31) 


శతన మీద తాను ఆధారపడే ఆ బ్రాహ్మణుని స్వశక్తి రాజ్యాధికారం కంటె గొప్పది. 
ఎందుకంటె రాజ్యాధికారం ఇతర వ్యక్తులపై ఆధారపడి చెలాయించేది. అందుచేతనే స్వశక్తితోనే 
బ్రాహ్మణుడు తన శత్రువులను నిర్భంధించగలడు.” (11-32) 


“అధర్వణువి ద్వారా అంగీరసువికి బోధించబడిన శక్తివంతమైన మంభ్రాల్ని బ్రాహ్మణుడు 
విష్టంకోచంగా ప్రయోగించవచ్చు... ఎందుకంటె. వాక్కే అతని ఆయుధం, దానితోనే ఆతను 
తనను అణగదొక్కే వారిని నాశనం చెయ్యగలడు. (11-33) 





“బ్రాహ్మణ వర్గంపై కఠినంగా చెయ్యెత్తే సైవికుణ్ని పురోహితుడు తనకు తానే శిక్షించాలి. 
ces న్తే పై క్షీ 
ఎందుకంటే నిజానికి బ్రాహ్మణుని నుంచే సైనికుడు ఉద్భవిస్తాడు కనుక.” (11-320) 


ఆయుధాలు చేపట్టనిదే బ్రాహ్మణులు క్షత్రియుల్ని ఎలా శిక్షిస్తారు? మనువుకీది తెలున్సు 
అందుకే క్షత్రియుల్ని శిక్షించడానికి బ్రాహ్మాణులకు ఆయుధాలు చేపట్టే హక్కు కల్పించాడు. 


“సైన్యాన్ని ఆదేశించడానికి రాజ్యాధికారాష్టి చెలాయించడానికి శిక్షించే అధికారం కోసం 
అన్ని దేశాల (జాతులపై) మీద సార్వభౌమాధికారానికి వేదశాస్తుం క్షుణ్ణంగా. ఆవగాహన 
చేసుకున్న. వాడే అర్హుడు. అంటే బ్రావ్మాణుడు మాత్రమే అర్హుడు.” (2100) 


ఆచరణలో వున్న సామాజిక వ్యవస్థ కొనసాగింవునకు రెండన ప్రక్రియ మొదటిదానికంటి. 
శిన్నమైనటువంటిది. నిజం చెప్పాలంటే హిందూ సామాజిక వ్యవస్థలో ఇది ఒక ప్రల్యేకాంకం. _ 
ఆచరణలో వున్న సామాజిక వ్యవస్థకు వ్యతిరేకంగా దాడి జరుగకుండా, దాన్నే కాపా 
ఊకుంటానిక చేపిన ప్రయుర్షం నందళ్ళంా. మహం మూడు విషయాలు గుర్తుందుకోవాలి. 
విప్లవం ఒక్కసారి. 'పెల్లుబుకటావికి. కారణాలు ఇవి. 1. అక్రమం జరుగురోందన్టు తెలీవిడి. 
2 అక్రమం వల్ల దుషపడుతున్నామని తెలుసుకొనే సామర్థ్యం. ౩. ఆయుధాల లభ్యత, 
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ఇక విప్లవాన్ని అణచివేయడానికి రెండు మార్గాలున్నాయి. ఒకటి అపలు విప్లవం తలెత్తకుండా 
చూడటం. రెండు ఒకవేళ వచ్చినా దాన్ని అణచివేయడం. ఈ రెందు 'వెషయాలు ఆంటే 
విప్లవం రాకుండా చూడటం సాధ్యమా లేక దాన్ని అణచివేయడం మాత్రమే ఏకైక మార్గమా 
అనేది విష్ణవం పెల్లుబుకటావికి కారణమైన “పైన పేర్కొన్న మూడు అంశాల నియంత్రణ మీద 
ఆధారపడీ వుంటురెది. 


ఎద్దడైతే సామాజిక వ్యవస్థ సామాన్య వ్యక్తికి అభివృద్ధి చెందే అవకాశాస్ట్రీ విద్యా 
హమ్కునూ, ఆయుధాలు చేపట్టే హాక్కునూ ఇవ్వదో, అనడు ఆ సామాజిక వ్యవస్థ మీద విష్ణనం 
వచ్చే అవకాశం ఉండదు. అందువల్ల సామాన్య జనులకు అని అందకుండా చేసి, విప్లవం 
వచ్చే స్థితి లేని స్థాయిని కల్పించి శన్నురాను పరిరక్షించుకుంటుంది. అదే సామాజిక వ్యవస్థ 
విద్యా హక్కున, ఆయుధాలు. చేపట్టే హాక్కునూ కరిస్తే బాధలకు గురైన వారి నుంచీ 
విన్లవాన్ని అవడం సాధ్యం కాదు. ఒకణేక విన్లవమే గనుకే సంభవిస్తే ఆ విన్లవాన్ని బలంతో, 
లీభర్పంతో ఆణివివేయడం ఒక్కటే మిగిలిన మార్గం. హిందూ సాంఘిక వ్యవస్థ మొదటి పద్ధతిని 
'అవలంబించింది. కింది తరగతుల సామాజిక స్థాయిని, రానున్న అన్ని తరాలకు ఖరారు 
చేసింది. వారి ఆర్థిక స్థాయిని కూడా స్థిరంగా నిర్ణారీంచింది. రెండింటి మధ్య పెద్ద వ్యత్యాసం 
లేకపోవడంతో ఫిర్యాదు తలెత్తే అవకాశేం లేదు. కంది తరగతులకు విద్యార్హతను కల్పించలేదు. 
ఫలితంగా. కింది. స్థాయి వర్గంలో తమకు అన్యాయం జరుగుతోందనే కారణంతో ఫిర్యాదు 
చేయగల చైతన్యం వారిలో “లేదు. ఒకవేళ వారిలో ఆ చైతన్యం వున్నా తమ ఆ నిమ్మ 
స్థాయికి ఎవ్వరూ బాధ్యులు కారనే ఆలోచన పాతుకొవిపోయి ఉంది. అది తలరాత ఫలితమని 
అముకొన్నారు. ఉపద్రవం కలుగుతోందని డిహిందినా ఆ ఉవర్రూవికి కారణమైన దాని సరింే 
చైతన్యం కలిగివా కింద తరగతుల వారు హిందూ సామాజిక వ్యవస్థపై తిరుగుబాటు చేయలేదు. 
ఎందుకంటే ఆ వ్యవస్థ వారికి ఆయుధాలు పట్టే హక్కు ఇవ్వలేదు. ఆఖరికి మహమ్మదీయులు, 
వాజీలు వంటివారి పోమాజిక వ్యవస్థలు కూడా విక విరుద్ధంగా ప్రవర్తించాయి. వారు ఆందరికీ 
సమాన అవకాశాలు కల్పించారు. విద్యను పొందే స్వేచ్చను ఇచ్చారు. ఆయుధాలు పట్టే హక్కుని 
కూడా ఇచ్చారు. అయితే విప్లవం ఏదైనా వస్తే మాత్రం జలం ద్వారా, హింసాయుత పద్ధతుల 
ద్వారా అణిచివేసే మార్గానికి పూనుకొన్నారు. అవకాశాన్ని వినియోగించుకొనే స్వేచ్చ, విజ్ఞానాన్ని 
ఆర్జించే స్వేచ్చ అయుధార్షి పట్టే స్వేచ్ళలిమ నిరాకరించటం చాలా ట్రారాతిక్రూరమైన అర్రేమం. 
డీన్‌ ఫలితాలు మనువు మనిషిది విర్శర్తికి, నిర్వీర్యతకు గురిచేశాడు. హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ 
ఇలా చేయటాన్ని సిగ్గుగా ఏనాడూ భావించలేదు. ఏది ఏమైనప్పటికీ హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ 
దీని ద్వారా రెండు విషయాల్ని సాధించింది. ఆచరణలోని ఆ సామాజిక వ్యవస్థ అత్యంత 
సిగ్గుచేటు పద్ధతులే అయిన, సమర్థమైన పద్ధతుల్ని BR SE ఇది మొదటి ఆంశం. "హారుషాన్ని 
అత్‌ ఘోరంగా ధ్వంసం చేసే మార్గాలు 'ఉపయోగించినపెటికీ; ఆ వ్యవస్థ హిందువుల్ని ఎంతో 
గొప్ప. శాంతర్వరూపులు అని కీర్తింకేటట్టు చేయటం Bt nol le baie 
వద్ద వేర్చుకోవలసింది చాలా ఉంది. సామాన్య ప్రజానీకాన్ని అణచివేసే నైపుణ్యం నాజీలు 
హిందువుల దగ్గర వుణికిపుచ్చుకొని ఉండి వుంటే; వారు “జూస్‌ (౮215) మీద క్రూరంగా. 
వ్యవహరించి వారిని మసిచేసి వుండేవారు కారు. హిందువుల దగ్గరే గనుక వారు నేర్చుకొని 
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కాబట్టి హిందువులకు పవిత్రమైన, మతసరమైన నియమావళి ఉందంటే సరిపోదు. 
పార్మీయులకు, యూదులకు, శైవ్తవులకు, మహమ్మదీయులకు కూడా వవిశ్రమైన నియమావళి 
ఉంది. వారు నమ్మకాలవీ, ఆదారాబనీ మతపరంగా పవిత్రం చేస్తారు. కాపీ వారో ప్రత్యేకమైన 
సామాజిక చట్రాన్ని గానీ, ఏ ఇద్దరి వ్యక్తుల నడుము సంబంధాలను గానీ మతపరంగా పవిత్రం 
చేయలేదు. మార్పుకి అరీతమైనదిగా కూడా చేయలేదు. ఈ విషయంలోనూ హిందువులు 
'ఒంటరులే! ఇదే హిందూ సామాజిక వ్యవస్థకి కట్టివేపే శక్తిని, కాలం ఆటుపోట్టకి లొంగకుండా. 
'ఆదీతంగా నిలబడే మహత్తర శక్తిని ఇచ్చింది. 


వాతన హిందువులు దీన్ని (ఇప్పటివరకు చేసినదాన్ని) హిందూ సామాజిక వ్యవస్థకి 
స్టే ఆ సరైన వర్ణన అని అంగీకరించి తీరుతారు. అయితే సంప్కర్త మాత్రమే దీన్ని 
వ్యతేకేకించే అవకాశం ఉరిది. బ్రిటిషు వారి రాకతో ఇప్పుడిక అది గత చరిత్రగా మారిపోయిందని 
అతను అవచ్చు. ఆ అభిప్రాయానికి కలవరపడవలసిన పనిలేదు. ఎందుకంటే, అందులో అతను 
“పదో కాలు! చేస్తున్నాడు. సమూహాలుగా అంతరించిపోయిన వ్యవస్థలు అలవాట్ల రూవంలో 
బతికే వుంటాయని ఆ అభిప్రాయం విస్మరిస్తోంది. హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ హిందువులకు 
అలవాటుగా మారిందన్న, ఆ వ్యవస్థ నూటికి మారు పాళ్ళు అమలులో ఉన్నరేత అలవాటుగా 
మారిందన్న - వాస్తవాన్ని ఎవరూ కాదనలేరు. 


అనువాదకులు: బాబి వర్ధన్‌ 
డా. పి.ఆపదరావు 


:అథస్పూచికలు: 


1. ఈ మినహాయింపు బ్రిటిష్‌ ప్రభుత్వంచేత 1837 వరకు కొనసాగించబడింది. 1837లో 
“పీనల్‌ లా? సవరించపడింది. డాని ప్రకారం హత్య చేసిన బ్రాహ్మణునకు మొట్టమొద 
టగా మరణశిక్ష విధించటం జరిగింది. 'ఇండియన్‌ ప్టవలో ఇంకా ఈ మినహాయింపు 
ఉంది. ట్రావెన్‌కోర్‌ (త్రివేండ్రం)లో దివానుగా ఉన్న బ్రాహ్మణుడొకడం ఈ ప్ర్యేకా 
ధికారం _కొనసాగించనందుకు-లంటే ఉరిశిక్షకు వ్యతిరేకంగా-అనుచితమైన బహిరంగ 
విమర్శ చేశాడు. బ్రాహ్మణులను ఉరితీయటానికి బదులుగా (ఆ రాజ్యంలో) అసలు 
ఉరిశిక్షనే రద్దు చేశాడు అతడు. 


2. మనుధర్మ శాస్త్రం: 3-12, 13 శ్లో, ఈ విశేషాధికారం భారతదేశంలో కోర్టులచేత 
గుర్తింవబడింది. 


3. మను. 11-31. ఈ విశేషాధికారం రద్దు చేయబడింది. 
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. 11-32. ఈ విశేషాధికారం ఇప్పడు లేదు. 


మను. 
మను, 8-37 
మను, 8-38 
మను. 9-323 
మను, 7-133 
మను, 7-134 
మను. 9-189 
బ్రాహ్మణుణ్ని ఖచ్చితంగా వర్ణించాలంటే అధిమానవుదు కంటే కూడా అతడు అతి 
గౌష్టవాదు. అతనికంటే దిగువున, అట్టడుగువాడైన సామాన్యుని (శూడ్రుని) పైన క్షత్రి 


యులు, వైళ్యులు ఉన్నారు. క్షత్రియులు, వైళ్యులు అధికులే కాని అధిమానవులు కారు. 
అందువల్ల. 'అధిమానవు'డను ఈ పరిభాషను' మార్చవలసిన ఆవశ్యకత లేదు. 
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పర్యవేక్షణ అప్షగించబడితే, మరికొంత మందికి సైనిక పర్యవేక్షణాభారం అప్పగించబడుతుంది. 
నగర రహస్య తవిభీదారులు తము అనుచరులుగా నగరంలో ఉన్న వారిని నియమించుకోగా, 
“సైనిక రహస్య తనిఫీదారులు తను అనుచరులుగా సైన్యంలో వుష వారినే వియమించుకొం 
టారు. అత్యధిక సామర్థ్యం గలవారు విశ్వాసపాత్రులైన వారు మాత్రమే యీ నియమకాలకు 
అర్హులు, 


పాలనాధికారులు, న్యాయాధీశులు ఏడవ తరగతి చెందినవారు. ప్రభుత్వంలోని న్యాయ 
స్థానాలూ, ప్రజా పరిపాలనకు సంబంధించిన అత్యున్నత పదవులు వీరి హస్తగతమై వుంటాయి. 


ఒక కులం వారు యింకొక కులం వారివి వివాహమాడటావికి ఒకరి వృత్తిని లేదా 
వ్యాపారాన్ని యింకొకరితో బదలాయించుకోవడావికి ఒకటికి మించి యెక్కువ వ్యాపారాలను 
చేయడానికి వీలులేదు. కేవలం తత్వవేత్తలు మాత్రమే వారి యొక్క విశిష్టత వలన యీ 
ఆంక్షల నుండి మినహాయింవు పొందుతారు.” 


(శ సుమారు 1030 కాలంలో తన భారతదేశ ర్యటనా విశేషాలతో అల్బెరూనీ అనే 
చరిశ్రకారుడిని సైతం హిందూ సామాజిక వ్యవస్థలోని అసాధారణత ఆకట్టుకుని ఉంటుంది. 
అందుకే ఆయవ కూడా తన పరిశీలనలలో దాఏ గురించి విస్మరించలేదు. ఆయన చెప్పింది ఇదిః 


హిందువులు తమ కులాలను వర్ణాలుగా పిలుచుకొంటారు. అంటే రంగులు, వంశపా 
రంసర్యరీత్యా వాటిని జాతకాలు లేదా జన్మలు అని పిలుచుకుంటారు. తొలుత యీ కులాలు, 
కేవలం నాలుగు మాత్రమే. అవి 


1 మొదటి ఉన్నత కులం బ్రాహ్మణులు. వారు బ్రహ్మముఖం నుండి వుట్టారవి హిందూ 
గ్రంథాలు చెపుతున్నాయి. ప్రకృతి శక్తికి ఒక ప్రతినామమే బ్రహ్మ శరీరంలో ముఖం 
ఉన్నత భాగం, బ్రాహ్మణులు మొత్తం మానవులలో ఉన్నతులు, కాబట్టే వారిది ఉత్తమ 
జన్మగా హిందువులు పరిగణిస్తున్నారు. 


1 తరువాతి కులం క్షత్రియులు. వీరు బ్రహ్మ భుజాలు చేతుల నుండి. సృష్టింపబడిన 
వారుగా చెప్తకొంటున్నారు. వీరి స్థాయి బ్రాహ్మణునికంటె చెప్తకోతగినంత తక్కువేమీ 
వాదు. 


0 బ్ర్మా తొడల నుండి సృష్టింపబడిన వైద్యులు మూడవ కోవకు. చెందుతారు. 


1 బ్రహ్మ పాదాల నుండి సృష్టింపబడిన భూద్రులు వాలుగవ కులం, 
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ఈ చివరి రెండు కులాల మధ్యా చెప్పోదగినంత. అంతరమేమీ లేదు, వీరు ఒకే 
నగరాలలో, గ్రామాలలో, యిండ్లలో కలిసిమెలసి “జీవనం సాగిస్తుంటారు. 


శూద్రుల తరువాత అంత్యజులు అనబడే వారున్నారు. వీరు ఏ కులంతోనూ కలు 
వకుండ్యా వెలు రకాలైన సేవలు చేస్తూ కేవలం కొన్ని వృత్తులకూ పనులకూ మాత్రమే 
పరిమితమై వున్నారు. వారిలో చాకలి, చెప్పులు కుట్టేవాడం, వేత సనిగాడు మినహా మిగిలిన 
వారు స్వేచ్చగా సరస్థరం యిచ్చిపుచ్చుకుని వివాహాలు చేసుకొనే ఎనిమిది తరగతుల వారు 
సమాజంలో వున్నారు. ఈ ఎనిమిది శ్రేణులూ ఎవరంటే-బట్టలుతికే వారు, చెన్పలు కుట్టేవారు, 
బుట్టలు, కవచాలు తయారు చేపేవారు, నావికులు, జాలర్డు, క్రూర మృగాలను పక్షులను 
వేటాడే కిరాతకులు మరియు వేతగాళ్ళు. మొదట చెప్పబడిన్‌ నాలుగు అగ్రకులాల వారూ 
(యూ ఎనిమిది (్రేణుల వారితో కలిసి ఒకే ప్రదేశంలో పయుతం వివసించరు. ఈ గ్రేణులలోని 
వారు పై నాలుగు కులాల వారు నివపించే గ్రామాలకూ పట్టణాలకు దగ్గరగా నివసిస్తుంటారు. 


శావి, వాటికీ వెలుపల మాత్రమే నివసిస్తుంటారు. 


హార్కీ డోమా లేక డొంబాా కండాల, బర్ధతావు అనబడే వారు ఏ కులానికీ శ్రేణికీ 
చెందకుండా విడిగా వుంచబడ్డారు. గ్రామాలను శుభ్రంగా వుంచడం లాంటి నీచమైన పనులు 
వారికి. అప్టగించబడినాయి. "వీరంతా వేర్వేరు వృత్తుల ననలంబించినపాటికీ ఒకే తరగతికి 
శెందినవారుగా పరిగణింవబడ్డారు. వాస్తవానికి వారు అధర్మబద్ధంగా జస్మేంచిన సంతానంగా 
వరిగణింపబడ్డారు. వారు శూద్రకులానికి చెందిన తండ్రికీ, బ్రాహ్మణ కులానికి చెందిన తల్లికి 
వుట్టి సంకరో జాతివారుగా వెలివేయబడి కీంచపరచబడ్డారు. 


జీవన విధానాస్టి బట్టి, వృత్తిని ఇట్టి అగ్ర కులాలకు చెందిన ప్రతి వ్యక్తికీ హిందువులు 
వామధేయాలను పేర్కొనడం జరిగింది. "ఇంటి పట్టునే వుండి, తవ పనిని చేసినంత వరకు 
మాత్రమే బ్రాహ్మణుడు బ్రాహ్మణుడుగా పిలువబడ్డాడు. ఒక అగిహోత్రాన్ని సేవించినవాడు 
శఇ్టినగా పీలువబడ్డాదు. మూడు అగ్జిహోద్రాలను సేవిస్తే “లగ్షిహాత్రిహొగా, అగ్షిహోత్రంతో 
పాటుగా యితర రకమ్టైన అర్చన కూడా చేషేవాడైతే “దీక్షితొా పిలువబడ్డాడు ఈ విధానం 
కలం బ్రాహ్మణ కులంలోనే గాకుండా మిగతా కులాలకు కూడా అన్వయంచబడింది. ఈ 
చతుర్వర్థాల అడుగున వున్న తరగతులలో “హారి” తరగతికి చెందినవారు అపరిశుభ్రమైన 
(పాటికి దూరంగా వుండడం వల్ల వారు కాస్త మెరుగైన వారుగా చూడబడేవారు. తరువాత 
'ఖూర వూదుతూ పాటలు పాడే “కోమా (డొంబా)” తరగతికి చెందినవారు. తరువాతి రెండు 
(తరగతుల వారు వధకులు (మనుష్యులను చంపేవారు) గాను మరియు న్యాయస్థానాలు 
విధంచిన మరణ శిక్షలను అమలుచేసే కసాయివారుగామా ఉంచబడ్డారు. అందరికంటే ప్రీ 
(మైన శుద్ధన్‌రవ్‌” అనబడే వారు. చనిపోయిన పశు నూంసాన్టీ కుక్కరో నహ యితర నీచ 


మృగాల మాంసాన్టీ భక్షిస్తారు. 
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వాలుకు అగ్రకులాలవారు భోజన సమయంలో మాత్రం ఒక కులపు వారితో మరొక 
కులపు వ్యక్తి పహపంక్తిని కూర్చోవడం నిషిద్ధం. అంతేగాకుండా బ్రావ్మాణవర్గంలో పరస్పర నిరో 
ధులుగా వున్న యిద్దరు వ్యక్తులు ప్రక్కప్రక్కనే ఆసనాలను కలిగి వుంటే వారిరువురి మధ్య 
చెక్కతో గాని గుడ్డతో గాని యతర పద్ధతిలో గాని విభజన చేసుకొంటారు. వారిరువురి మధ్య 
ఒక రేఖ (గీత) గీయబడితే వారు విభకమైనట్లుగా పరిగణించబడతారు. ఒకరు తిని విడిచిన 
భోజనాన్ని మరొకరు తినడం నిషిద్ధం కాబట్టి ప్రతి వ్యక్తీ యెవరి భోజనాన్ని నారు కలిగి వుండాలి. 
ఒకవేళ ఒకే బృందంలోని వేర్వేరు వ్యక్తులు ఒకే పళ్ళెంలో భుజించవలపి వస్తే ముందు తిన్షవాడి 
పళ్ళెంలో మిగిలిన అన్నం తరువాతి వాడికి నిషిద్ధం”. 


హిందూ సామాజిక వ్యవస్థలోని అసహజమైన అంశాలను కేవలం పొందుపరచడంలోనే 
ఆల్ఫెరూనీ చరిత్రకారుడు సంతృప్తి చెందలేదు. ఆతడు ఇంకా ఇలా కూడా చెసాడు, 


“హిందువులలో యీ రకమైన అసాధారణతలు పెచ్చుపెరిగిపోయి వున్నాయి కాని 
మరొకవైపు మన మహమ్మదీయులలో నునుషులందరూ సనూనంగా పరిగణింపబడతారు. 
కేవలం పవిత్ర కార్య నిర్వహణలో మాత్రమే విభజన వుంటుంది. హిందూ మహమ్మదీయుల 
మధ్య ఒక "అవగాహాన కుదరడావిక్కి ఒకే పద్ధతికి వారు రావడానికి యివి అడ్డంకులుగా 


శ్రా 


1500 సం, నుండి 1671 సం. వరకు, భారతదేశంలోని పోర్పుగ్రీను ప్రభుత్వంలో 
అధికారిగా పనిచేసిన పోర్చుగల్‌ దేశీయుడైన “దూర్‌ టే బార్భోసా” హిందూ సమాజంపై 
తన పరెశీనలను నమోదు. చేశాడు. ఆయనను ఆకట్టుకున్న అంశాలు ఇవి. గుజరాత్‌ రాజ్యం 
గురించి చెబుతూ ఆయన ఇలా అన్నాడఃః 


“ఇంతకు ముందు గుజరాతు “మూరులొ హస్తగతమైంది. 'హీదెన్‌' కులానికి చెందిన 
వారు అక్కడ వివపించే వారు. వారిని మూరులు “రెస్‌ బుటోలు” (22|p1t5)గా పిలిచేవారు. 
వారు ఆ రోజుల్లో యోధులుగా, భూమి పరిరక్షకులుగా వుండి యుద్ధాలు చేస్తూ వుండేవారు. 
నీరు గౌర్రెలమ చేపలను చంపి తినడమే కాక్క అన్ని రకాలైన ఆహారాన్ని భుజించేవారు. 
పర్వతాలపై గల గ్రామాల్లో నివసిస్తూ, గుజరాతు రాజుకు విధేయత చూపించకుండా రాజుకు 
వ్యతిరేకంగా పోరాడడం దినచర్యగా పెట్టుకునేవారు. మంచి గుట్టవు రౌతులు, ఏలుకాండ్లు 
మరియు యితర ఆయుధాలను వృపయోగించడంలో ఆరితేరిన వారవడంతో వారికీ ప్రత్యర్థిగా 
రాజు. కొనసాగలేకపోయాడు. మూరులపై కూడా వారు విరంతరం పోరాడేవారు. పారిక్‌ ఏ 
రాజూ లేదు, ఏ ప్రభువూ లేదు. హీదెన్లలో “బనియనీలుగా పిలువబడే వర్తక వ్యాపారాల్లో 
ఆరితేరిన వారు గుజరాతు రాజ్యంలో ఉన్నారు. వీడు మూరులతో కలిసి నివసిస్తూ వారితో వర్తనే 
వ్యాపార సంబంధాలు పెట్టుకొన్నారు. నీరు మాంసాన్ని గాన, చేపలను గాని ఏ యితర జీవ 
మున పదార్థాన్ని గాని భుజించరు. వారు దేనినీ వధించరు. జంతువధను చూడడాన్కి సహితం 
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యిష్టనడరు. ఈ విధంగా వారు దాని కఠినంగా పాటిస్తూ భగవతారాధనను కొనసాగిస్తూ 
వున్నారు. మూరులు చాలా తరచుగా ప్రాణంతో వున్న క్రీమి 'కేజకాలను, పక్షులను 'బవియవీల 
వద్దకు తేవడం, వారి ఎదుటే వాటిని పళోడుస్టు్ట్‌ చేయడం, బనియవీలు వాటిని చంప 
కుండా వుండేందుకై అధిక ధరకు కొనుగోలు చేసి, పీమ్మట వాటిని స్వేఛ్చగా వదిలివేయడము. 
జరుగుతుండేది. రాజుగానీ, గవర్షురుగావీ యే వ్యక్తికైనా మరణ శిక్ష విధిస్తే అవరాథ రుమమును 
కట్టి ఆ వ్య్తీని ఏడిపించే పద్దతి గనక వుంటే బవియనీలు చాలామంది. కూర్మి డబ్బు 
వమాలు చేసుకొని, ఆ అపరాధివీ మరణశిక్ష నుండి తప్పించి విడుదల చేయించడం జరిగేది. 
చాలామంది బిక్షగాల్లైన మూరులు రాళ్ళతో తమను తాము గాయపరతుకొని వస్తే బనియవీలు 
వారికి చాలా యెక్కువగా బిక్షలు వేసి శాంరిగా బ్రతకమని కోరేవారు. మరికొంతమంది 
కత్తులతో తమను తాముగా గాయపరచుకొని వస్తే వారికి వీరు పెద్ద యెత్తున బిక్షలు వేపి 
'చంవుకోబండా వుండమని కోరేవారు. ఇంకొందరు బియనీల వాకిలి వద్దకు వెళ్ళి, ఎలుకలనూ. 
పాములమా చంవుతామవి చెప్తే అలా చేయకుండా వుండావికై వారికే యెక్కువ డబ్బును 
ముట్టజెప్తేవారు. ఈ విధంగా “మూరుల చేత బవియనీలు ఎంతో స్తురింపబడ్డారు. వారు 
వడికే దారిలో చీములబారు కన్టించినా, వెనుదిరిగి యింకొక దారి నుండి వెళ్ళిపోయేవారు. వారి 
యింటిలో ఉదయసూర్యుని వేలుతురు తప్పించి, రాత్రి సమయాలలో సైతం దీపాలను కూడా 
వెలిగించేవారు కారు. చిన ఈగలు దోమల వంటీవి ఆ దీపాలవద్ద మాడిపోతాయేమోవని 
వారి భయం. అత్యవసరాన ఇట్టే దీపాష్టి వెలిగించదలసి వస్తే, యే వుకుగూ అందులో 
చారబడటానికి వీలు లేకుండా నుడ్డతో క కాగితంతో గాని దాన్ని కాకు వారికి పేలు 
పడితే వాటిని చంపే వారుకాదు. వాటి వల్ల బాధ యెక్కువైతే తమ హీడెన్‌లలోనే వియమని 
స్త్రలతో పవిత్ర జీవితం గడువుతున్న సన్యాసుల వంటి కొంతమంది వ్యత్తతము రష్టించేవారు. ఆ 
"భక్తులు ఈ పేలస్టీ యేరి తమ తలల్లో వేసుకొని, తద్వారా తాము దేవుని సేప చేస్తున్నట్లుగా 
భావించేవారు. ఈ విధంగా ద్రతి బదయనీయుడూ జీవహింస చేయరాదనే సూర్రాన్టి చాలా 
ఆత్మనిగ్రహంతో పాటించేవారు. గాని వీరు మరొకప్రక్క అధిక వడ్డీ వ్యాపారస్తులుగాను, తప్పడు 
తూనికలు కొలతల వస్తువులు, నాణెములు చేపే. వారుగాను, పెద్ద అబద్దాలకోరులు గౌను 
73 ద్ద అడ్డా 
వుండేవారు. హీదెన్లు గోధుమ. రంగు శరీర ఛాయతో యెత్తరులుగా, చూపరులుగా, వాజూకు 
గల వారిగా వుండిమితాహారులై వుండే వారు. పాలు, వెన్ట, పంచదార, వరి మరియు బహు 
విధానాలైన ఆహార వదార్భాల్ని భుజించేవారు. పండ్లు కూరగాయలు, ఆకుకూరలను యెక్కువగా. 
వాడేవారు. వారెక్కడ వపపిస్తే అక్కడ. వళ్ళ తోటలు నీళ్ళు చెరువులు యేర్దాటు చేసుకొని 
స్త్రీ వురుషులందరూ రోజుకు రెండుసార్లు స్నానం చేసేవారు. స్నానం చేస్తే ఆ గంట వరకూ 
చేసిన పాపాలన్షటికీ ప్రక్షాళన జరిగినట్టుగా. వారు చెప్పుతారు. ఈ 'బవియనీలు స్తీ ప్రీలవలె పొడవైన 
జుట్టును పెంచుకొని దానిని దువ్వి, నెత్తిపై ముడివేసి, దానిపై తలపాగా చుట్టి జుట్టులో 
వువ్వులను యితర సువాసనలు కలికీన వస్తువులను అలంకరించుకొంటూ తలపాగా యెక్తడూ 
వుండేటట్టు చూసుకొంటారు. 


వారు తెల్ల చందనం, కుంకును వువ్వు, యితర సుగంధ లేవనాలను వంటికి రాసుకు 
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నేవారు. వారు చాలా శృంగారప్రియులు. చాలా ఆకర్షణీయంగా పొడవైన నేళ్య పట్టు అంగీల్కు 
ఆడంబరంగా కనిపించే పేనితనరితో కూడిన వాడియైనో బూట్లు ధరించేవారు; కొందరు పట్టుతో 
చేపిన షార్ట్‌కోట్‌లు, బంగారు వెండి దారాల కలనేత వస్త్రాలు ధరించేవారు. బంగారు, పండి 
'అలంకారోలున్ను చిన్న కత్తులు తప్ప మరే. ఆయుధం ధరించేవారు కాదు. ఎందుకంటే వారు 
ఆయుధాలను ఉపయోగించేవారు కాదు. రెండో కారణం, మూరులే వారిని రక్షిస్తారు. 


“హీదెన్లలో బ్రాహ్మణీయులుగా పిలువబడే యింకొక తరగతి వారున్నారు. వారు పురో 
హితులుగా వుంటూ, ఎంతో ఆదాయాన్ని తెచ్చిపెట్టే తను ప్రార్ధనా గృెఫోలనూ, పెద్ద పైజులో 
వుండే విగ్రహాల ఆరాధననూ. విర్వహిస్తుండేనారు. వీరిలో చాలానుంది యాచకచ్చత్తి ద్వారా 
కూడా జీవించేవారు. వారి గృహాలలో చెక్కతో, రాళ్ళతో, రాగితో చేసిన భగవంతుని విగ్రహా 
లుంటాయి. ఈ గృహాలలోనూ, సన్యాసుల ఆశ్రమాలలోనూ విగ్రహ వూజా వువస్కారాలను 
చాలా పెద్ద యెత్తున జరిపేవారు. క్రొవ్వాత్తులు, నూవె దీపాల గంటలతో అలంకరించుతారు. 
ఈ బ్రాహ్మణులకు, హీదెన్లకు శ్రెస్తవ త్రిమూర్తి (1100 T1011) భావనతో పోలికలున్నాయి. 
పవిత్రత్రయం మధ్య వంబంధాన్ని వారెంతో గౌరవిస్తారు. నిజమైన దేవునిగా భావించి ఎవరిని 
క్షమాపణ కోరతారో ఆ దేవునికి ప్రార్ధనలు చేస్తారు. అతడే సమస్త సృష్టికర్త. ఆతడే ముగ్గురు 
'ఆతడే ఏకైక దేవుడు. అతనికింద ఇంకా అనేక మంది దేవుళ్ళున్నారని వాళ్ళంటారు. ఆ దేవుళ్ళని 
కూడా వారు నమ్ముతారు. ఈ బ్రాహ్మణులు, హీదెన్లు, మన చర్చిలను యెక్కడ చూస్తే అక్కడ 
వాటిలో ప్రవేశించి, ప్రార్థనలు చేపే మున. వగహాలను పూజించి ఈ విషయాల గురించి తమకు 
తెలిసినట్టు, శాంతా, మరియల గురించి ప్రష్టేస్తుంటారు. చర్చి అంటే మన వలెనే గౌరవిస్తారు. 
మనకూ వారికీ మధ్య చాలా తక్కువ బేధాలున్నట్టు వారు చెబుతారు. వీరు చంపబడిన 
డానిని తినరు, దేనినీ చంపరు. స్నానము. చేయడమే పెద్ద వంస్కారంగా భావిస్తారు. ఆ స్నాన 
కార్యక్రమం వల్లే వారు పరిరక్షింపబడుతున్నట్లుగా వారి అభిప్రాయం.” 


కాలికట్‌ రాజ్యం గురించి మాట్లాడుతూ బార్భోసా యూ క్రింది విధంగా చెబులాడం- 

“ఈ కాలికట్‌ రాజ్యంలో ్రాహ్యాశీయులుగా పిలువబడే ఒక కులస్థులున్నారు. మనలో 
క్రీలున్నట్టుగా వీరు వురోహితులు.” 

“వారందరూ ఒకే భాష మాట్లాడతారు. బ్రాహ్మణునికి జన్మెంచని వాడు బ్రాహ్మణుడు 
కాదు-వారికి యేడేళ్ళ వయనులో వారి భుజాల మీదుగా రెండు వేళ్ళ వెడల్పు గల వెంట్రుకలతో 
కూడుకొన్ట, వూర్తిగా బద్ధి చేయబడని ఒక ఆడవి మృగం చర్మాన్ని శరీరంపై ధరిస్తారు. దానినే 
శట్రివమెర్గమ్‌” అంటారు. ఆది అడవి గాడిదలా కన్టిస్తుంది. ఆవి ధరించిన తర్వాత యేడేళ్ళపాటు. 
తాంబూల. సేవనం చేయరు. అతనికి పద్నాలుగేళ్ళ విండిన తర్వాత బ్రాహ్మణుడిగా చేస్తారు. 
అప్పడు యీ చర్మవు పట్టీని తీసివేసి దావి స్థానంలో మూడు వరుసల దారాన్ని ధరింపజే 
స్తారు, దానివతను జీవితాంతం, బ్రాహ్మణగుర్తుగా ధరించే వుంటాడు. ఈ కార్యక్రమాన్ని మనం 
మతాధికారి మొదటి బ్రైనచనం సందర్భంగా చేసినట్టు ఒక పవిత్ర సంస్కారంగా నిర్విర్తిస్తారు, 
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ఆతర్వాత ఆతను తాంభాలపేవనం. చేయవచ్చు గాని, మాంసం, చేపలను. తినరాదు. వీరు 
భారతీయులలో చాలా గౌరవపాశ్రులు. ఏ కారణానికి గూడా వారికి మరణశక్ష వుండదు. 
వీరి కుటుంబ పెద్దకు మాత్రమే కొద్దిగా శెక్షించే అధికారం వుంటుంది. వీరూ మనలాగే 
ఒకేసారి వివాహం చేసుకొంటారు. పెద్ద కుమారుడిని మాత్రమే వివాహం చేసుకోగా, మిగతా 
సోదరులంతా జీవితాంతం అవినాహితులుగా వుండపోవలసిందే. పెద్ద కుమారుడు కుటుంబ 
ఆస్తికి అధికారిగా పరిగణిస్తారు. ఈ బ్రాహ్మణుడు తన భార్యను చక్కగా రక్షించుకొంటూ, 
గౌరవప్రదంగా చూస్తూ వారితో యితర పురుషులు శయవించకుండా చూస్తాడు. భార్య చనిపోతే 
'మరల వివాహం చేసుకోరు. భర్తకు భార్య ద్రోహం చేస్తే విషాన్నిర్చి చంవుతారు. బ్రహ్మాదారులుగా 
మిగిలిన సోదరులు నాయర్‌ స్త్రీలతో శయవిస్తారు. ఆ స్త్రీలు బ్రాహ్మణుల సంపర్కాన్ని 
గౌరవప్రదంగా భావిస్తారు. ఏ స్త్ర కూడా వారిని తిరప్కరించదు. తమకన్న పెద్ద వయసు 
స్త్రీతో వారు శయనించరు. వీరు తమ స్వగ్యహాలలో పట్టణాలలో నివసిస్తూ ప్రార్థనా గృహాల్లో 
పౌరోహిళ్యం చేస్తూ, రోజుకు కొన్ని గంటలు భగవత్‌ ధ్యానంలో గడుపుతారు." 


“కొంతమంది బ్రాహ్మణులు ఒక ఆయుధ ప్రయోగంలో తప్పించి, మిగతా అని రకాలుగా 
రాజును... “ేవిస్తారు. స్వంత బంధువర్గమో బ్రాహ్మణులో తప్ప రాజుకు భోజనం తయారు. 
చేసేందుకు ఇతరులు అర్హులు కారు. ఇతర దేశాలకు వస్తువులు, ఉత్తరాలూ, డబ్బూ అందించే 
'దూతలుగా నీరు సంపసెడతారు. నీరెక్కడికి వెళ్ళినా యెవరూ ఎట్టి హాని చేయరు. రాజులు 
యుద్ధాలలో ఉన్నవ్హడు. కూడా వీరికి పైమాదం లేదు. వూజా పునస్కారాలలో విద్వాంమలైన 
యీ "బ్రాహ్మణులు వలు గ్రంథాలను కలిగి వుండి, రాజుల నుండి గౌరవాస్టి పొందుతారు.” 


“నేను చాలాచోట్ల నాయర్హ గురించి మాట్టాడినప్పటికీ, వారెటువంటి మనుషులో యింత 
వరకు. చెప్పలేదు. మీరు తెలునుకోవలసిండేమిటంటే వాయర్లనబడే కులం మలబారు ప్రాంతంలో 
వుంది. వీరు శీలనంతులు, యుద్ధాలలో పాల్గొనడం తప్టించివీరికి వేరే విధులు లేవు. వీరెక్కడికి 
వెళ్ళినా. ఆయుధాలను. వెంట రీసుకుపోతోరు. కొందరు. కత్తులు, డాలులు, మరికొందరు. 
విల్లంబులు, యింకొందరు యీటెలు ధరిస్తారు. వీరు రాజుతోమ యితర గొప్ప ప్రభువులతోను 
కలిపి జీవిస్తూ వారి నుండి భ్బతిని పొందుతుంటారు. నాయర్ల వంశమ్తుడైతే తప్ప నాయరు 
కాలేదు. మచ్చలేని శీలాన్ని కలిగి వున్న వీరు తక్కువ కులం వారిని తాకరు. నాయర్లు కావివారి 
యిండ్లలో. తివరు, తాగరు. వీరు జీవితాంతం. వివాహం చేసుకోకుండా వుంటారు. వారి 
అక్కచెల్లెళ్ళు కుమారులే (మేనల్లుళ్ళు) వారికి వారసులు, వాయరు స్రీలు చాలా స్వతంధ్రులుగా 
వుంటారు. తమకు వచ్చిన నాయరులతో గావి, బ్రాహ్మణునితో గాని వివాహం చేసుకుంటారు. 
ప్రాణాంతకమైన పరిస్థితిలో సైతం తక్కువ కుల పురుషునితో శయనించరు. వీరికి 12 సంవ 
త్పరాల వయసు వచ్చేనప్పుడు వారి తల్లులు పెద్ద సంబరాన్ని చేస్తారు. కుమార్తెకు ఆ వయసు 
వచ్చినదని గ్రహించిన వెంటనే తల్లి సేన కుమార్తెను శౌరవప్రదమైనదిగా గుర్తించనుని తమ 
బంధుమిత్రుల కోరుతుంది. బంధుమిత్రులలో ఒక వ్యక్తిని తమ కుమార్తెకు ఏవాహనూడమని 
అడుగుతుంది. ఆ వ్యక్తీ దానికీ ఇష్టపడి, వాద్దానం చేప్పి అరకాసు బంగారంతో ఓ పొడవైన 
నగ తయారు చేసి దాని మధ్య రంధ్రం గుండా తెల్ల పట్టుదారాన్ని కడతారు. ఒక నిర్ణీత 
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దినాన బంగారు ఆభరణాలతో అలంకరింపబడిన కుమార్తెరో సంగీత గానాల ఆనందోత్సాహాల 
సమావేశాన్ని తల్లి ఏర్పాటు చేముస్తుంది. అప్పడు ఆ బంధుమిత్ర వర్గానికి చెందిన వ్యక్తి వచ్చి 
కొంత తంతు 'అరుసాత రాను తయారు చేయించిన అభరణాష్ట 'తచ్చి బాలిక మెడలో 
పడేటట్టుగా విసురుతాడు. అప్పుడామె తన జీవిచాంచం దానిని భరిస్తుంది లేదా తన ఇష్టప్రకారం 
తన నిర్ణయాన్ని తెలియజేస్తుంది. ఆమె బంధువర్గంలోని వాడయితే ఆమెతో శయనించకుండానే 
నిష్క్రమిస్తాడు. అతను ఐ బంధువర్గంలోవి వాడు కాకపోతే ఇష్టపడితే ఆమెతో శయనించవచ్చు. 
తస్పనిసరిగా శయనించాలని లేదు. అప్పటి మండి తల్లి వాయరు యువకులను వెదుక్కుంటూ. 
వెళ్ళి తన కుమార్తె కన్యత్వాన్ని తీమకోవలసిందిగా కోరుతుంది. ఒక స్త్రీ కన్యత్వాన్ని తీముకోవడం 
అవమానంగా రెష్టిదంగా వారు. భావిస్తారు. ఒకసారి ఒక వ్యక్తితో శయనించిన సీ మాత్రం 
వురుషుని పాంగత్యానికి సరిపడినదిగా భావిస్తారు. ఆ తరువాత తల్లి మళ్ళీ బయలుదేరి 
మిగతా వాయరు యువకులను తన కుమార్తెను ఉంవుడుకత్తెగా తీసుకోమని కోరుతుంది. 
అప్పడు ముగ్గురు నలుగురు నాయకులు ఆమెతో శారీరక సంబంధం పెట్టుకోవడానికి ఒప్తకుని 
అమెతో శయనించినందుకు గాను ప్రతి ఒక్కరు రోజుకు కొండ చొప్పన చెల్లిస్తారు. ఆమెకు 
ఎంత ఎక్కువ మంది ప్రియులు దంటే. అంత ఎక్కువ గౌరవం దక్కుతుంది. వారిలో 
ప్రతీ ఒక్కరు ఒక్కొక్కరోజు ఒకరోజు మధ్యాహ్నం నుండి రెండవరోజు మధ్యాహ్నం వరకు 
ఆమెతో కలిసి ఉంటారు. ఆ విధంగా వారి మధ్య ఎటువంటి తగాదాలు, గొడవలు లేకుండా 
నివసిస్తుంటారు. అందులో ఎవరైనా ఆమెను విడిచిపెట్టి ఇంకొకరిని స్వీకరించాలంటే లేదా 
ఆమె అతనిని విడిచిపెట్టాలంటే ఆలాగునే _ చేయవచ్చు. అతను వెళ్ళిపోవచ్చు లేదా రాజీ 
చేసుకోవచ్చు. వారికి గనుక పంతానం గలిగితే వారు ఏ పురుషుని పిల్లలుగాను గుర్తింపబడరు. 
తమ పోలికలున్నప్పటికి పురుషులు వారిని తము పంతానంగా పరిగణించరు. నారి ఆస్తిపాస్తులకు 
వారసులు కారు. నేను ముందుగా చెప్పినట్లుగా అక్కచెల్లెళ్ళు కుమారులు (మేనల్లుళ్ళు) నాయర్ణ 
ఆస్తులకు వారసులు. ఎందుకంటే, పిల్లలను పెంచి పోషించే బాధ్యతతో పేవా కార్యక్రమాలలో 
వెనుకబడరాదు అనే ఉద్దేశంతోనే నాయరు రాజులు ఈ పద్ధతిని ప్రవేశపెట్టారని చెబుతారు 


“ర మలబారు రాజ్యంలో “భియాబేరులుగగా పిలువబడే అక్కడి వాస్తవ్యులు అయిన 
భారరీయ వర్తపలున్నారు. సముద్ర నౌకా కేంద్రాలలో రహదారులలో ఎక్కడైతే వర్తకం లాభ 
సాటిగా ఉంటుందో అక్కడ వారు ఉంటారు. మొత్తం మిరియాలు, అల్లం వాయర్లు నుండి, 
వ్యవసాయదారుల నుండి వీరు పోగు చేసుకుంటారు. అన్హరప్తడు కొత్త పంటలను తమ్‌ దగ్గర 
గల ప్రత్తి ఉర్దత్తులను ఇచ్చి మార్దిడి పద్ధతి ద్వారా కొనుగోలు చేసి సముద్ర నౌకా. కేంద్రాలలో 
ఉంచుతారు. తరువాత అదే సరుకును ఎక్కువ డబ్బుకు అమ్ముకొని లాభాలు. సంపాదిస్తారు. 
వీరు నివసించే ప్రాంతంలో వీరిని ఆ దేశవు రాజు సైతం విచారించడానికి వీలులేదు.” 


“ఈ గడ్డపైనే “కుయావెమ్‌' అనే మరొక కులం వుంది. వారు నాయర్ణ నుండి వేరు 
కాదు గానీ వీరు చేసిన ఒక తవ్హనల్ల వారికి వేరు కావల్సి వచ్చింది. కుండలు చేయడం 
మరియు రాజుల గృహాలకు దేవారాయల పకపక పెంకుల బదులుగా ఇటుకలు తయారు 
చేయడం వీరి వృత్తి. ఇని తప్పించి. మిగిలిన ఇండ్లన్లీ కొమ్మలతో కప్పబడి వుంటాయి. వారికి 
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దేవతా విగ్రహాలు, ఆరా వనాలయాలు విడిగా వుంటాయి. 


“హీదెన్లలో “మెయవటోలు'గా పిలువబడే ఇంకొక కులముంది. రాజుల, బ్రాహ్మణుల, 
వాయర్ల బట్టలు వుతకడం వీరి వృత్తి. ఆదే వారి జీవిక, ఇంకొక వృత్తిని వీరు చేపట్టరు” 


శనీరికంటే “కేలటిస్‌' అనబడే తక్కువ కులముంది. వీరు వేత పని చేస్తారు. నూలు, 
పట్టు వస్త్రాలను నేయడం తప్ప వీరికి ఇంకొక ఆదాయమార్గం లేదు. వీరు తక్కువ కులా 
నికీ చెందినవారు కావడం వల్లు ఆర్థిక స్తోమత తక్కువగా వుండడం వల్లా వీరు నిమ్న 
'బలాలూారి వస్తాలనే తయారుచేస్తారు” వీరు మిగిలిన కులాల నుండి విడిగా వుంటూ ప్రత్యేక 
ఆరాధనాలయాలము కలిగి వుంటారు." 


“పైన పేర్కొన్న కులాలు మాత్రమేగాక పదకొండు మంది ఇతరులున్నారు. వీరితో 
అన్యకులాల వారు కలువరు. ప్రాణం పోతున్నా సరే, నీరిని ఎవ్వరూ కనీసం తాకరు. వారిలో 
వారికి కూడా సంకరం లేకుండా అనేక తేడాలున్నాయి. వారిలో గ్రేమ్లులైన వారిని 'తుయూలు" 
అంటారు. తాటి చోవులకు కావలా కాపీ వాటి పండ్లను సేకరించి, వాటిని తము మూవులపై 
మోపి జీవిక సంపాదిస్తారు. ఎందుకంటే ఇక్కడ బరువులు మోసే జంతువులు లేవు. 


“ఇంతకంటే ఇంకా అధమంగా పరిగణింపబడే “మానెన్‌' లేదా 'మంకు' అని పిలువబడే, 
కులం ఇంకొకటుంది. వీరు ఎవరితోనూ కలిసి జీవించరు. వీరెవరినీ తాకరు, వీరినెవరూ 
'తాకరు. సామాన్య ప్రజల బట్టలు వుతకడం - చావలు తయారు చేయడం వీరి వత్తి, ఇతరులు 
ఆ వృత్తుల నంగి నిషేధింనబడ్డారు. వీరికి వుట్టిన నుగ సంతానం తప్పకుండా వీరి వృత్తినే 
అవలంబించాలి. వీరి ఆరాధనా పద్ధతులు వేరుగా వుంటాయి. 


వీరికంటే యింకా అట్టడుగున 'కేవాక్వాలు' అనే ఇంకొక కులముంది. బకిల్స్‌, గొడు 
గులు తయారు చేయడం వీరి వృత్తి, ఖగోళ అధ్యయనం కోపం వీరు చదువుకుంటారు. వీరు 
బొష్ట జ్యోతిష్యులు కూడా. వీరు జరుగబోయే విషయాలను చెప్పగలగడం వల్ల కొందరు రాజులు, 
వీరిని తమ సంరక్షణలో ఉంచుకుంటారు.” 


“అగెరలు' అనబడే మరొక తక్కువ కులం యీ హీదెన్లలో వుంది. వీరు వడ్రంగులు, 
తాపీ పనివాళ్ళు, ఆభరణాలు, లోహపు పనిముట్టు బంగారు 'వేగలు చేసేవారుగా ఉంటారు. 
నీరంతా ఒకే వంశ వృక్షానికి చెంది వుంటారు. కానీ కులాలు వేరు. వీరు కొలిచే దేవుళ్ళు 
'దేనతల బొమ్మలు మిగిలిన. కులాలకంటే వేరుగా ఉంటాయి. వీరు వివాహాలు చేసుకుంటారు. 
వీరి మగ సంతతి ఆస్తికి వారసులై తండ్రి చేసే పనిని నేర్చుకుంటారు.” 


“ఈ దేశంలో యింకా వీచమైన దశలో వున్నది 'మొగెరలు” అనే కులం. ఇది దాదాపు 
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“రుయాలీ వలెనే ఉంటుంది... కానీ వారు పరస్టరం ఒక తాకరు. వీరు ప్రభుత్వానికి 
చెందిన బరువుల మోతవని చేస్తారు. రాజుల రవాణాకు నీరే మోతగాళ్ళు. జనాఖారిత్యా చాలా 
తక్కువ. సంఖ్యలో ఉష్ణ ప్రత్యేక బలం ఇది. వీరికి వివాహ చట్టమంటూ ఏదీ లేడు. వీంలో 
ఎక్కువ మంది సముద్రంపై తము జీవనోపాధిని పొందుతుంటారు. కొంతమంది వావికులుగ్యా 
మరికొంత మంది జాలర్లుగా ఉంటారు. వీరికి విగ్రహాలు ఉండవు. వీరు నాయర్లకు బానిసలు 
కూడా 


“యాంకర్లుగా పీలునఐడే ఇంకొక లధ్రమ కులం వుంది. చేపలు పట్టడం తప్ప యింకా! 
పని చేయని జోలర్లుగాను, పముద్రంపో మూరులి మరియు యితర హ్‌జెన్ల వౌకేలలో పని 
'చేయువారుగాను వుండే వివుణులైన సముద్రీకులు వీరు. వీరు చాలా మొరమీవాళ్ళు, పిగూ 
లజ్ఞా లేని దొంగలు. వీరిలో వివాహ వ ఉంది. వీరికి వీరి మగ సంతానం వారే 
ముడు, వీరి స్త్రీలు సర్భీలములేని వారై వుండి, ఎవరితోనైనా తష్థలేనట్లుగానే శయవిస్తారు. వీరు 
ఆరాధనాలయాలను ప్రత్యేకంగా కలిగి ఉంటారు.” 


“ఈ మలబారు ప్రాంతంలోనే 'బెటూనులు'గా పిలువబడే ఇంకొక తక్కువ కులముంది. 
ఉప్పన తయారు చేస్తారు. వరి పంట పండిస్తారు. ఇవి తప్త వీరికి వేరే జీవనాధారం లేదు” 


“మర్యాదస్తులు నడవని చోట్ల రహదారికి దూరంగా ఉన్న పొలాల్లో వీరి ఇండ్లుంటాయి. 
వీరికి తమ స్వంత దేవాలయాలుంటొయి. రాజుకు, నాయర్లకు బానిసలుగా వుంటూ, పేదరి 
కంలో ద్రగ్గుతూంటారు. వీరు నాయర్లకు దూరంగా నడవాల్‌, దూరంగా విలబడి మాట్లాడాలి. 
నీరు ఏ యితర కులంతోనూ కలిసి వుండడానికి అవకాశం లేదు.” 


“హీదెన్లలో ఇంకా నిన్ను స్థానంలో 'పానీనులు' అని పిలువబడే మోటు మనుషులతో 
కూడిన కులం ఒకటుంది. వీరు వత్రగాళ్ళుగా వుంటారు. వీరికి ఏ జీవనాధారమూ లేదు.” 


ఉరెవాలీనులు' అనబడే యింకొక నిమ్ము కులం మిక్కిలి బీద దశలో వుంది. వీరు 
వంట చెరకును, గడ్డిని పట్టణాలకు తీసుకుని వెళతారు. వీరు ఎవరినీ తాకరాదు. ఎంతటి 
ప్రాణాంతకమైన. పరిస్థితుల్లోనూ వీరిని ఎవరూ తాకరు. వీరు మర్మాంగాలను చాలీచాలని 
మురికి గుడ్డలతోను, శరీరంలో ఎక్కువ భాగాన్ని చెట్ల ఆకులరోను కష్టపని అర్థనర్షంగా సంచరి 
స్తుంటారు. "వీరి స్త్రీలు తలకు, మెడలు, చేతులకు, కాళ్ళకు ఆభరణాలను ధరిస్తారు, చెవులకు 
ఇత్తడి రింగులు ధరిస్తారు” 


“హిదెన్షలో మరొక నీచకులంగా, సంఘ బహిష్కతులుగా శావగ్రస్తులుగా ట్రతికే శపోలి 
యఫ్‌” అనే సేలం ఉంది... పొలాల్లోన్సు ఇతర. భారీ ప్రదేశాల్లో. ఇరర కులాల వారు 
నివసించడానికి అసవ్యాపడే స్థులాలలోన వీళ్ళు మరుగునపడి గుడోరాలు వేసుకుని ఎవసిస్తుం 
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టారు. గేదెలు, ఎడ్లరోను భూమిని దున్నుతారు. నాయర్లతోను వాలా దూరం నుంచి తప్ప 
మాట్లాడే అర్హత లేదు. దారుల వెంట. నడిచేటప్పుదు తాము ఎస్తున్సట్లుగా సంకేతాలు ఇస్తూ 
తమ. వళ్ళిపోనివ్వవలసిందిగా. పెద్దా. కేకలు వేస్తుంటారు. ఆ కేకలు వని దారిపై నడిచే 
ఇతరులు ఆ దారిని వదిదపెటి మర్‌రిపోతారు. ఏ స్త్రీ గానీ, పురుషుడుగానీ వీరిని తాకితే ఆ 
స్త్రీ పురుషుల బంధువర్గం వెనువెంటనే వారిని చంపేస్తుంది. ప్రతీకారంగా వారు పోలియస్‌ 
వారిని ఊచకోత కోస్తారు. గ్‌ 


“పరీములు'గా పిలువబడే ఇంకా అట్టడుగున గల కులం ఒకటుంది. వీరు మిగతా 
కులాల. వారికందరికి దూరంగా ఎడారి “ప్రదేశాలలో వివసిస్తుంటారు.. వారు. ఇతరులతో 
గాని, ఇతరులు వారితోగాని కలిసి ఉండరు. వీరు దయ్యాలకంటే చెడ్డవారుగా, శిక్షార్డులుగా 
పరిగణించబడతారు. వీరిని చూడడమే చాలా అపరిశుభ్రమైన పనిగా, వెలివేయబడదగిన పనిగా 
లెక్కిస్తారు. వీరు చెట్ల బెరడులను, వేర్లను భుజిస్తారు. తను శరీర మధ్య భాగాన్ని ఆకులతో 
కస్తపంటారు. నీరు లెడని జంతువుల 'మాంసం పైతం తింటారు,” 


“నీనితో “హీదెన్లోలో గల మొత్తం పద్దెనిమిది కులాలకు గల వ్యత్యాసం ముగుస్తుంది. 
ట్రతి కులం ఇతర కులానికి వేరుగా, ఒకరినొకరు తాకడానికి వీలు కాకుండా, వారి మధ్య 
వైవాహిక సంబంధ, బాంధవ్యాలు లేకుండా ఉంటారు. ఈ పద్దెనిమిది కులాల వారు కూడా, 
మలబారు. వాస్తన్యులే. వీరుకాక, మలబారు ప్రాంతానికి బయట ప్రదేశాల మండి వచ్చిన వరక 
వాణిజ్యదొరులు సొంత వాస్తవ్యులు వలెనే గృహాలను, ఆస్తిపాస్తులను సంపాదించుకొని, తమ 
స్వంత ఆచారాలను. పాటిస్తు నివసిస్తుంటారు.” 


ఈ విదేశీయులు. ఎవరూ కులం గురించిన పూర్తి వివరణతో కూడిన చిత్రాన్ని అందిం 
చలేకపోయారు. ఎందుకనేది మనం అవగతం చేసుకోవచ్చు. విదేశీయునికి హిందూ మతస్తుని 
స్వంత జీవితం చారరానిది, అతను అందులోకి వెళ్ళలేదు. భారతదేశపు సామాజిక చలన 
డ్రి డాని (ప్రేరక శ్తల పాద్ర న్యాయశాస్త్ర గ్రంథంలోని ఏదో న్యాయసూద్రం ద్వారా 
కాకుండా, స్థానికత, సంక్షిష్టతతో కూడిన సాంప్రదాయం ద్వారానే అధికంగానే సాగుతుంది. 
కాకపోతే కులం అనేది విదేశీయునికి హిందూ సమాజంలోని ఏకైక అసాధారణ లక్షణంగా 
గోచరిస్తున్లది. లేకపోతే వీరు తాము భారతదేశాన్ని సందర్శించినప్పుడు డాని ఉనికిని గ్రంథస్తం 
చేసేవారు కారు. 


ఈ విధంగా కులం, హిందూ సామాజిక వ్యవస్థలో ఒక ప్రత్యేక అంకంగా కంటూ, 
హిందువులను మిగిలిన వారి నుండి వేరు చేస్తున్నది. కులం అనేది పెరిగే వ్యవస్థగా ఉంటూ 
వచ్చింది. అన్ని సమయాల్లోను ఇది ఒక్కలాగే వుండదు. మెగస్తనీసు ద్రాతలలో ఉన్న కులం 
తాలూకు రూపురేఖలు, సోర్చుగీసు ఆల్‌బెరూవికి కనిపించే కులం పోకడలు, “ఆల్‌ చెరూని” 
పోర్చుగీసు వారికి వివరించిన హిందూ కుల పద్ధతులు-ఒకే రకంగా లేవు. కాని. కులాన్ని అర్థం 
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చేసుకోవాలంటే కుల వ్వభావాష్ని గురించి ఈ విదేశీయులు చెప్టేదానికంటే మరింత ఖచ్చితమైన 
ఆవగాహన కలిగి వుండవలసిన ఆవసరం ఉంది. 


కులం గురించిన చర్చలో ముందుకు పోవాలంటే ముందు మనకు హిందూ సామా 
జిక వ్యవస్థ గురించి కొంత ప్రాథమిక అవగాహన ఉండాలి. హిందూ సమాజంలో నాలుగు 
తరగతులు లేదా వర్ణాలున్నాయన్ష ఆంశంతో హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ తాలూకు ప్రాథమిక అవ 
గాహన మొదలగుతుంది. ఈ వాలుకు తరగతులు- 1) విద్యావంతులు, పురోహితులు ఆయిన 
'ల్రామ్మాణులు, 2) 'సైనికవర్గంగా యుండే క్షత్రియులు. 3) వ్యాపారవేత్తలయిన వైశ్యులు. శ) 
'సేవకవర్గం అయిన శూద్రులు, కొంతకాలం వరకు వీరు తరగతులు (0125508)గా ఉండేవారు. 
కాలక్రమంలో ఈ తరగతులు (వర్ణాలు) కులాలుగా (జాతులు) మారి నాలుగు కులాలు క్రమేపి 
నాలుగు వేల. కులాలయ్యాయి, ఈ విధంగా ఆధువిక కుల వ్యవస్థ ఆవిర్భావం స్రావీన కాలపు 
వర్ణ వ్యవస్థ తాలూకు పరిణామమే! 


కుల వ్యవస్థ వర్ణ వ్యవస్థ యొక్క పరిణాను రూపం అనడం నిస్సందేహం. కానీ 
వర్ణ వ్యవస్థను అధ్యయనం చేయడం ద్వారా కుల వ్యవస్థను గురించి తెలుసుకోలేము. కులం 
అనేదాన్ని “వర్ణం కంటే వేరుగా అధ్యయనం చేయాలి. 


1 


ఒక వురాతన అక్టేయవాది తన సిద్ధాంతాన్ని ఈ క్రింది మాటలలో క్లుప్తంగా చెప్తాడం- 


“వాకు తెలిపిన ఒకేఒక విషయమేమిటంటే నాకేమి. తెలియదని. అది కాడా నాకు 
తెలుసునని. వేను నిక్కచ్చిగా చెప్పలేము” 


పంజాబులోని కులం గురించి పర్‌ డెన్టిల్‌ ఇబ్బెట్‌సన్‌ మాట్లాడుతూ. పైన పేర్కొన్న 
అజ్జేయవాది భావాలు ఖచ్చితంగా కులం గురించిన తన మనోభావాలకు సరిపోతాయి అని 
అన్నాడు, స్థానిక పరిస్థితులు బట్టే కుల విషయాలలో వైవిధ్యం కనబడుతూ వృంటుంది. కులం 
గురించి ఏ రకమైన విషయ ప్రకటన చేయాలన్న అది మిక్కిలి కష్టతరమైన పని అనేది నిజమే! 

ప్రాంతంలోని ఒక కులానికి చెందిన విషయం మరొక ప్రాంతంలో గల అదే కులానికి 
అన్వయించడం పొరబాటు అవుతుంది. 


కులానికి చెందిన సారభూతమైన, ప్రాథమికమైన లక్షణాలను; మౌలికం కాని, బాహ్య 
లక్షణాలు నుండి వేరు చేయడం పెద్ద కష్టమేమి కాదనేది నిజం. దీనిని నిర్థారించుకొనే సులభ 
'మార్గమేమిటంటే-ఒక వ్యక్తిని ఒక కులానికీ చెందకుండా వెలివేయడానికి గల్‌ కారణాలు ఏమిటే 
అవి" ప్రష్టించుకుంటే. సరిపోతుంది. ఒక వ్యక్తి కులం మండి జహిష్కృతం కావడానికి ఈ 
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కంది. కారణాలను “భట్టాచార్య” వివరించాడు. అని- 1) క్రైస్తవ మలాన్ని లేదా ఇస్టాం 
మతాన్ని. స్వీకరించడం, 2) అమెరికా లేదా ఐరోపా వెళ్లడం. 3) వితంతువును వివాహమా 
డటం. 4) పనికై యజ్ఞోవవీతాన్ని ఇహిరంగంగా వపిివేయటం. 5) ఎద్దు మాంసం, పంది 
మాంసం, ఇతర హీన న్భుగౌల మాంసం భుజించడం. 6) మహమ్మదీయులు, క్రైస్తవులు, అధమ 
'కులస్తులయిన హిందువులు వండిన భోజనాన్ని ఆరగించడం. 7) తక్కువ కులాలకు చెందిన 
'ఖాద్రుల గృహాలలో వని చేయడం. 8) అనివీతికర కారణాలకు స్త్రీ ఇల్లు విడిచివెళ్ళడం. 9) 
వితరితువు గర్భవతి కావడం. ఇంతేకాదు, ఇంకా అతి ముఖ్యమైన చూదం కారణాల వల్ల కుల 
ఇహిష్కరణకుగురి కావడం జరుగుతుంది. అవి- 10) ఇతర కులస్తులను నివాహమాడటం. 
11) ఇతర కులస్తులతో కలిసి భోజనం చేయడం. 12) కులవృత్తిని మార్చుకోవడం. భట్టాచార్య 
చెప్పిన విషయాలలో గల లోపమేమిటంటే అతి మౌలిక అంశాలకు, మౌలికం కాని అంశాలకు 
తేడా గుర్తించకపోవడం. 


ఒక వ్యక్తి కుల బహిష్కరణకు గురి అయితే అతనికి శిక్ష ఏమిటంటే? బంధుమిత్రులు, 
వహచరులు అతని ఆతిథ్యాన్ని స్వీకరించడానికి తిరస్కరిస్తారు. వారి ఇండ్లలో జరిగే విందు 
వినోదాలకు ఇతడిని ఆపకీనించరు. అతని సంతానంతో వైవాహిక బాంధవ్యాలు ఎవరూ 
పెట్టుకోరు. అతని వివాహిత కుమార్తెలు సహితం అతనితో తెగతెంవులు చేసుకోకపోతే వారు 
వాడా బహిష్కరణకు గురి అవుతారు. పురోహితులు, మంగలి, చాకలి సేవలు చేయడానికి 
ఏిరాకరిస్తారు. సహచకులందరు అన్నీ సంబంధ బాంధవ్యాలను తెంచుకుంటారు. కనీసం ఈ 
స్రహస్తు ఇంటిలో జరిగే లంత్యక్రియలకు సైతం ఎవరూ హాజరు కారు. కొన్ని సందర్భాలలో 
దేవాలయ ప్రవేశాన్ని, స్మకౌవాలలో దహన సంస్కార అనుమతిని కూడా ఈ బహిష్కృతులకు 
నిషేధించడం జరుగుతంది. 


ఈ కుల బహిష్కారానికి చూపే కారణాలు కులం యొక్క నియనునిబంధనలు వెలి 
'యచేస్తున్నాయి. ఈ నిబంధనలన్నీ ప్రాథమిక నిబంధనలేమీ కావు. మౌలికం కాని నిబంధనలు 
కూడా వీటేలో వున్నాయి. ఆ నిబంధనలు లేకుండా కూడా కులం మనుగడ సాగించగలదు, 
ఒక పళ్లు ద్వారా ఏ విబంధనలు మౌలికమో ఏవి కావో మనం. నిర్ధారించవచ్చు. కులాన్ని 
శోల్లోయిన హిందువు మళ్లీ తిరిగి ఎప్పడు ఆ కులాస్ట్ర పొందగలుగుతోడు? అనేదే ఆ సల్ల 
కులం నుండి బహిష్కృతుడు అయిన హిందువు. ప్రాయశ్చిత్త కర్మ ద్వారా తాను చేసిన 
చెడులన్నింటిని ప్రక్షాళనం చేసుకొని తిరిగి తవసాటి హిందువులలో కలవడం వీలుపడుతుంది. 
ఈ ప్రాయశ్చిత్తం గురించి కొన్ని అంశాలను మనం గుర్తుంచుకోవాలి. మొదటిదేమిటంటే- 
క్లుప్త నోచుకోని కొన్ని కులతప్పలు ఉన్నాయి. రెండవది-రఈ ప్రాయశ్చిత్తం ఒక్కొక్క 

రానికి ఒక్కొక్క విధంగా వుంటుంది. "కొన్ని నేరాలకు ఇది చాలా చన శెక్షలను విధిస్తూ, 
మరికొన్ని నేరాలకు కఠిన శిక్షలను విధిస్తుంది. 


ప్రాయశ్చిత్తం ఉందా? లేదా? అనేది ప్రాధాన్యత గల అంశం కాబట్టి దాన్ని ముందుగా 
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క్షుణ్ణంగా అర్దం చేసుకోవాలి. ప్రాయన్ఫిత్తం లేడు అంటే ఎవరైనా ఏ తప్పైనా చేసే తప్పించు 
కోవచ్చు అని అర్థం కాదు. అతదు చేపిన నేరానికి శిక్ష అనేది కొలబద్ద కౌదనీ, ఆ నేరానికి 
ఒకసారి. బహిష్య్రతుడయ్యే వ్యక్తి తిరగి కులంతో కలవడానికి వీలు లేవ్‌ నేరస్తుడు అనే లర్ధం 
వస్తుంది. అతనికి కులంలోనికి పునః ద్రవేశం అవంభవలు ఒక నేరానికి ప్రాయశ్చిత్తం ఉందంటే 
ఆ నేరం క్షమించదగిన నేరం అవి అర్ధం. ఆ నేరస్తుడు విర్ధారించబడిన ప్రాయశ్చిత్త కర్మ చేసి 


తన కులంలోనికి వునః ప్రవేశిస్తాడు. 


రెందు రకాలైన నేరాలు క్షనార్లం కానివిగా చెప్పబడ్డాయి. అవి- 1) హిందూమతం, 
నుండి ఇతర మతంలోనికి మారడం. 2) వేరే కులానికీ గాన్‌, మతానికి గాని చెందిన వ్యక్తిని 
వివాహనూడటం, ఈ రెందు కారణాల వలన కులం మండి బహిష్కరింపబడిన వ్యక్తి శాశ్వతంగా 
తన కులాన్ని కోల్లోతాడు. 


ఇతర అవరాధాలన్నిటిలోను కఠిన ప్రాయశ్చిత్తం గల నేరాలు రెండు. 1) ఇతర కులానికి 
చెందిన లేదా ఇతర మలానికి చెందిన వారితో సహపంక్తి భోజనం చేయడం. 2) లమ 
కులవ్భత్తి కాని ఇతర వృత్తిని స్వీకరించడం. ఇవిగాక మిగిలిన అవరాధాలకు ప్రాయశ్చిత్తం అనేది, 
అతి తేలికగా నామమాత్రమైన జరిమానా రూపంలో వుంటుంది. 


ప్రాథమిక కుల విబంధనలేమిటి? కులమంటే ఏఏ అంశాలు చోటు చేసుకుంటాయి. 
అనే ప్రశ్నలకు ఖచ్చితమైన జవాబులు, స్రాయశ్చెత్తావికి చెందిన నియమ విబంధనలలోనే లభ్యము 
వుతాయి. పీఏ. అపరాధాలకు ప్రాయశ్చిత్తం కఠినంగా ఉంటుందో అవి కులానికి ఆత్మ (501) 
వంటిని. అంతేకాదు, ఏఏ అవరాధాలకు ప్రాయశ్చిత్తం, తేలికగా, నామమాత్రంగా ఉంటుందో అవి 
కులం తాలూకు దేహం (306) వంటివి. కాబట్టి కులానికి వాలుగు' ప్రాధమిక నిబంధనలు 
ఉన్నాయని మనం నిస్సందేహంగా చెప్పవచ్చు. 1) హిందూమతం మీద నమ్మకం. 2) వివాహం, 
3) ఆహరం, శ) వృత్తి. వీటికి సంబంధించిన నిబంధనలను. పాటించే సామాజికులయిన 
వ్యక్తుల సమూహమే. కులం అని కులాని నిర్వచించవచ్చు. ఈ కుల నిర్వచనానికి ఒకే పేరుతో 
గుర్తింవు పొందిన సామాజిక సమూహం అనే మరొక లక్షణాన్ని కూడా మనం చేర్చుకోవచ్చు. 


వివాహానికి సంబంధించిన నిబంధనలు, కుల సంకరం కారాదని నొక్కి వక్కాణిస్తు 
న్నాయి. అన్య కులాల మధ్య వివాహాలు జరుగరాదు అనే భావమే కులమనే భవన నిర్మాణానికి 
వువాది. 


ఆహార వియనూలను చూస్తే ఒక కులానికి చెందినవారు ఇతర కులస్తుల నుండి 
ఆహారాష్టి తీసుకోరాదు, సహపంక్తిలో భుజించరాదు. దీని అర్థమేమిటంటే-పరస్తర వివాహ 
బాంధవ్యాలు కలవారు నూత్రమే కలిసి భుజించడానికి వీలుంటుంది. పరస్థర వైవాహిక 
సంబంధాలు లేనివారు కలిపి భోజనం చేయడానికి వీలులేదు. మరోనిధంగా చెప్పాలంటే కులం 
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'ఆనేది సంకరం కాని ఒక ' స్వచ్చమైన సమూహ ప్రమాణం (00252 Un1గా ఉండాలి. 


కి సంబంధించిన రంగాష్టి చూస్తే ప్రతి వ్యక్తి తన కుల పూర్వీకులు ఏ చృత్తివైతే 
క్రీషరించారో దానినే స్వీకరించడం ఆచారం. ఒకవేళ వారి కులానికి వృత్తే లేకపోరే తన తండ్రి 
స్వీకరించిన వృత్తిని స్వీకరించి తీరాలి. 


ఒక వ్యక్తి తాలూకు అంతస్తు (హోదా) అతనికి నంశపారంపర్యంగా వస్తుంది. ఇది 
మార్చడానికి ' వీలు కానిది. ఎందుకంటే వ్యక్తి హోదా అతను జన్మించిన కులాష్టి బట్టి 
ఉంటుంది. తన తల్గివండ్రల కులంతోనే ్రరి వ్యక్తి ముద్ర వేయబడతారు. ఏ హిందువూ 
తన కులాన్ని మార్చుకోలేడు కాబట్టి అతని హోదాను కూడా మార్చుకోలేడు. ప్రతి హిందువు 
ఒక పలంలో వుట్టి ఆ కుల పభ్యుడిగానే తనువు చాలిస్తాదు. హిందువు కులాష్ట కోల్లోతే 
హోదాను కూడా కోల్లోతాడు. ఒక కొత్త లేదా భిషమైన లేదా మెరుగైన హోదాను హిందూ 
మతస్తుడు ఆర్జించలేడు 


కులమంతటికి కలపి ఒకే పేరు. ఉండడానికి గల ప్రారాన్యం ఏమిటి? సమాజంలో 
ఉండే వ్యక్తుల సమూహాలు కొన్ని వ్యవస్థీతం అయినవి గాను, మరికొన్ని వ్యవస్థీకృతం కాని 
విగాను ఉంటాయి, ఎస్టడైనా ఒక గుంవు లేదా సమూహంలోకి ఇతర గుంపుల సభ్యులు 
(్రవేశించడానికి, దానిని వదిలివెళ్ళిపోవడాఏకి కొన్ని సాంఘిక కట్టుబాట్లు నియమనిబంధనలు, 
హక్కులు, విధులు వుంటే, అప్పడా గులవు లేదా సమూహాన్ని వ్యపస్టక్ళతిమైనవిగా గ్రహించాలి. 
ఈ సమూహం లేదా గుంపులోవికి ప్రవేశించేవారు. దాని తాలూకు ఆశయాలేమిటి అనేదాని 
మీద వూర్తి అవగాహన కలిగి వుంటారు. కొన్ని గుంపులు లేదా సమూహాలలోనికి వ్యక్తులు వారి 

యిష్టాలతో నిమిత్తం. లేకుండా గ్రవేశించి అ ఆచార కట్టుబాట్లకు తమ వియంద్రణ 
లేకుండానే 'పద్ధులైపోతూ వుంటారు. 


కులం అనేది కట్టుదిట్టంగా వ్యదస్థీక్ణవం చేయబడిన సామాజికుల గుంపు లేదా పమూ 
హమని నిర్వచించక తప్పదు. ఇది ఎటుపడితే అటు కొట్టుకుపోయే నియంత్రణ లేనిదికాదు. 
కులం వ్యక్తుల యిష్టంకో నిమిత్తం లేకుండా ఏర్పడే సమూహం. హిందువు కులంలో వుట్టి 
కులంలోనే చనిపోతాడు. హిందువు కులం లేకుండా ఉండడు. తన నియంత్రణ ఏమాత్రం 
లేకుండా, పుట్టుక నుండి చాను వరకూ సాంఘిక నియమాలతో కట్టిపడేసినా అతడు కులం 
మండి తప్పించుకోలేడు. 


ప్రతి కులానికీ వేర్వేరు “పేర్లు ఉండడం అనేదాని ప్రాముఖ్యం ఏమిటంటే తద్వారా 
కులం వ్యవష్టీక్టతంగాను, వ్యక్తుల యష్టారికి అరీతంగాను తయారవుతుంది. ట్రతి కులానికీ 
ప్రత్యేకమైన, “విశిష్టమైన పేరు ఉండడం వల్ల ఆ కులం విరంతరమైన ఉనికి గల సమూహం 
గౌన్యూ ప్రత్యేక ఆస్తర్వం గల దానిగానూ గుర్తివును కోరుతుంది. వేర్వేరు కులాలకు వేర్వేరు. 
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'పేర్గుండడానికి గల ప్రాధాన్యాన్ని గురించి కులం గురించి రాసే రచయితలు సరిగా అవగాహన 
లేదు. ఈ అవగాహనా లోపంవల్ల కులం తాలూకు విలక్షణమైన లక్షణాలను వారు సరిగా 
చూడలేకపోతున్నారు. ప్రతి వెమౌజంలోనూ కొని సామాజిక గుంపులు లేదా సమూహాలు 
తప్పక వుంటూనే వుంటాయి. చాలా దేశాల్లో గల చాలా సమూహాలు భారతదేశంలో గల 
వివిధ కులాలతో పారూవ్యం గలవిగా వాటితో; సమానమైనదిగా చెప్పకోవచ్చు. కుమ్మర్లు, చాకళ్ళు 
పండితుల వంటి సమూహాలు అస్టిచోట్ల ఉన్నాయి. కాకపోతే ఇతర దేశాల్లో భగుంపురు 
వ్యరస్థీప్టరం కాకుండా, వ్యక్తుల ఇచ్చప్టై అధారపడి వున్నాయి. కానీ, భారతదేశంలో ఇని వ్యవస్టీ 
స్థం అయి, వ్యష్ణుల ఇష్టాయిష్టాలతో ప్రమేయం లేకుండా ఉన్నాయి. ఇతర దేశాల్లో వాటికీ 
సేట్ణు లేవు భారతదేశంలో వాటికీ సేర్ణు' పెట్టబడి వున్నాయి. కులానికీ. పెట్టబడిన పేరు 
వల్లనే దానికి స్థిరత్వం, శాశ్వతత్వం, వ్యక్తిత్వం అలవడినాయి. ఆ పేరువలనే ఏ వ్యక్తి ఏ 
సమూహానికి చెందివవాడో తెలుస్తుంది. కొన్ని సందర్భాలలో కులం పేరు అందులో జన్మించిన 
వ్యక్తుల ఇంటి పేరుగా వుంటుంది. ఆ పేరు వల్లనే తన నియనునిబంధవలను అనులులో 
పెట్టుకోవడం కులానికి సులభతరమనతుంది. రెంటే రకాలుగా ఇది. సులభతరమవుతుంది. 
కులం పేరు ఇంటి పేరుగా ఉండడం వల్ల వారికి వ్యతిరేకంగా పొరపాటున ఇతర కులాలకు 
చెందినవారిగా భావించి నేరాలు జరుగవు. రెండవది, కులం “పేరు తెలియడం వల్ల అపరాధి 
కులం గుర్తింపబడి, ఆ కుల నియమాల ప్రకారం శిక్షింపబడడం సులువుగా జరుగుతుంది. 


కులముంటే ఇదీ అర్ధం, ఇక కుల వ్యవస్థ విషయానికొడ్దాం. కుల వ్యవస్థ సురింది 
తెలునుకోవడమంటే వివిధ కులాల మధ్య వున్న సంబంధాలను తెలుసుకోవడం. కీల సమా 
హారంగా చూస్తే కుల వ్యవస్థ చూసేవారికి ఒక్కసారిగా. అనేక లక్షణాలను. ప్రదర్శిస్తుంది. ఆ 
వ్యవస్థను ఏర్పరచిన విభిన్న కులాల మధ్య పన్నిహిత సంబంధం లేదన్నది మొదటి అంశం. 
(కులాల సమాహారంగా చూస్తు, కులవ్యవస్థ ప్రకటించే లక్షణాలు పరిశీలకులను దిగ్భాంతులను 
చేస్తాయి. వ్యవస్థ ఏర్పడడానికి ఆవపరమైన తంతస్పంబంధాలు వివిధ కులాల మధ్య లేవనేది 
రథము అంకం, కుల వ్యవస్థ గురించి ఇంతకు ముందు. చెప్పని లక్షణాన్ని వక్కాణించడం 
ప్రస్తుతానికి, అవసరం. అకేమిటంటే- కులం అనేది వర్గ భావనకు భిష్టమైనరీ, వ్యతరేకమైనదీ 
అయినప్పటికీ కుల వ్యవస్థ - కులం కంటి వేరుగా - పైన చెప్పిన అంచెల స్థాయికి వర్గ వ్యవస్థ 
ఛిన్నమైనదని గుర్తిస్తుంది. హిందువులు అవేక కులాలుగా విభజించబడ్డట్టే, కులొలు కూడా వివిధ 
వర్గాల కులాలుగా విభజించబడ్డాయి. హిందువు కుల స్పృహ కలవాడు. వర్గ స్పృహ కూడా 
కలవాడు. అతను కుల స్ట్రహ కలవాడా? వర్గ స్పృవా కలవాడా? అనేది అతనికిచీవితో ఘర్షణ 
ఏర్పడుతుంది అనే దానిపై ఆధారపడి ఉంటుంది. అతను తలపడనలసి వచ్చే కులం లేన 
వర్గానికే చెందినది అయితే అతను కుల స్పృహ కలిగి ఉంటాడు. ఒకవేళ ఆ కులం తవ వర్గానికి 
వెలువలిది అయితే వర్గ స్పృహ కలిగి ఉంటాడు, ఈ అంశానికి సాక్ష్యాధారాలు కావలసిన వారు. 
మద్రాసులోనూ, బొంబాయి. ప్రెపిడెప్టీలోనూ జరిగిన బ్రాహ్మణేతర ఉద్యమాలను ఆధ్యయనం 
చేయవచ్చు. హిందూ కుల సరిహద్దు, వర్గ హద్దులంత వ్‌జమన, కుల స్ప్రహ కూడా వర్గ స్పృహ 
అండ నాస్తననువీ విదందేహంగా. అవగతమవుతుంది). ప్రతి కులం విభిస్సంగా, ప్రత్యేకంగా 
ఉంటుంది, తన ఆంతరంగిక విషయాలను విర్ణయించుకోవడంలోను, కుల నిబంధనలను 
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అమలు పెట్టడంలోను సర్వ స్వతంశ్రమయిన సార్వభౌమాధికారాస్టి కులం కల్లి వుంటుంది. 
కులాలలో సామీప్యం ఉన్నా, పరస్పరం చొచ్చుకుపోవడానికి వీలులేదు. ఇక రెండవ అంశం. ఒక 
కులం ఇంకొక కులంతో 'ఎటువరెటి సంబంధం పెట్టుకుంటూ వుంటుంది అనేది. కులాల 
క్రమం విట్టనిలువుగా ఎగుడుదిగుడులతో వుండేదే కానీ సమతలంలో పక్కపక్కన. ఉండేది 
కాదు. 


కులం, కుల వ్యవస్థ అంటే ఇది; హిందూ “సామాజిక వ్యవస్థ గూర్చి తెల్బుకోవాలంటే 
ఈ విషయ జ్ఞానమే సరిపోతుందా అనేది వక్ష. హిందూ సామాజేక వ్యవస్థ గురించి ఒక 
జడ అవగాహనే సరిపోతుందంటే ఈ విధంగానే. కులం కుల వ్యవస్థ గూర్చి తెలుముకుని 
ఊరుకుంటే చాలు, హిందువులు. కులాలవారిగా విభజింవబడ్డాకని, కులాలు ఒక వ్యవస్థను 
తూరు చేశాయని, అందులో హెచ్చుతగ్గులతో అగ్ర, నీచ స్థాయులలో అంతరాల మెట్ల మీద 
కులాలు. అమర్చబడినాయి. అనీ వాటన్టిటి మధ్య విట్టవిలువు టెస్టిస్‌ బంతుల మాలలో 
దారం వలె వ్యవస్థ అనే అంతస్సూత్రం ఉన్నదని తెలుసుకుని గుర్తుంచుకొని బాధపడవలసిన 
అవసరం లేదు. శని, కులాస్టి ఒక్‌ లక్షణం. కల చలనశీలమైన ధోరణిగా చూడాలనుకుంటే 
మాత్రం ఈ ఆధ్యయనం నూగ్రం సరిపోదు. ఆవరణలో కులం. చేస్తున్న పనులను నిశితంగా 
తెలుసుకోవాలంటే కుల వ్యవస్థతో పాటు. “వర్గ - కులవ్యవస్థ” అనే అంశాన్ని అధ్యయనం 
చేయుడం అవసరం. 


'పలావికి, వర్గానికి (0319 204 01288) మధ్య గల సంబంధం ఏమిటన్టది ప్రస్తుతం 
వివాదాంశం. కొంత మేంది కులానికి వర్గానికి తేడా లేదని, రెండూ ఒకటేనని చెబుతారు. మరి 
కొంతనుంది. కులం-వర్గం భావనలు ప్రాథమికంగా పరస్పరం వ్యతిరేకం అయినవని చెబుతారు. 
కులం అనే అంశాన్ని ఈ కోణం నుండి పరిశీలించడం ముందుముందు జరుగుతుంది. 


ఈ అధ్యయనం వలన వర్గ సరిహద్దుల నలెనే కులానికి సయితం కొస్టి సరిహద్దులున్నా 
యని, వర్గ చైతన్యంలానే, కుల చైతన్యం అనేది ఉందనే వాస్తవాలు తెలుస్తాయి. వర్ణ వ్యవస్థ 
వరిణానుమే. కులం అని చెప్పబడింది. ఇది అర్ధరహితనుని తరువాత వివరిస్తాను. వర్ణం యొక్క 
వస్తితరూపమే కులం. వర్గానకి వ్యతిరేక మార్గరిలో వచ్చిన పరిణామం కులం, ఎప్పడయితే కులం 
వూర్తిగా విక్సృతమైందో పట్టిందో అవ్హడు వర్ణ వ్యవస్థ నుంచి వర్గ వ్యవస్థను అరువుకు తెచ్చుకుంది. 
నిజానికి కులవ్యవస్థ వర్ణ వ్యవస్థలోని వర్గ విభజనను చాలా దగ్గిరిగా అనుఫరించింది. 


ఈ దృక్కోణం నుంచి కులవ్యవస్థను చూస్తే కులాల దిమ్మలతో ఏర్పడిన కుల పిరమిడ్‌ను 
వర్గ అంతరాలు ఎలా చీలికలరో విభజించాయో అర్థమవుతుంది. ప్రారీర చతుర్వర్లనా వ్యవస్థలో 
జపించే విభజన రేఖ మొదటి చీలికలో గోచరమేనతుంది. పురాతన చతుర్వర్గాల పద్దతి 
మొదటి మూడు వర్గాలయిన బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైజ్యలకు, నాలుగవ వర్ణమయిన 'హేద్రులకు 
మధ్య ఒక ఛేదాన్టి సృష్టించింది. మొదట ముగ్గురు కూడా రెండు జన్మలు గల వర్గాలు 


100 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రసంగాలు. 





వచ్చిన అసంఖ్యాకమైన కులాలను బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైక్య వర్గం నుండి వచ్చిన కులాలకు 
శిన్నంగా విలబెట్టారు. ఆదే నేటి వర్గ విభజనకు పునాది అయ్యింది. ఈ విభజన రేఖే ఉన్నత 
కులాలు, ఆధను కులాలు అనే మాటలుగా వ్యక్తం చేయబడుతుంది. ఉన్నత వర్గానికి చెందిన 
కులాలు, అధను వర్గానికి చెందిన కులాలు అనే వదాలే ఈ విధంగా కుదింపిబడినాయని 


శాన 


ఈ మొదటి విభజన రేఖ తరువాత్క రెండవ విభజన రేఖ ఉంది. ఇది అధమ వర్గాల 
పలాలకు అడుగున ప్రయాణం చేస్తుంది. ఈ రేఖ చతుర్వర్థాల నుండి వృట్టిన కులాలప్టంటీని 
పైనపెట్టి మిగిలిపోయిన కొన్ని కులాలను అట్టడుగున చూపిస్తుంది. వాటిన ోతక్కిన కులాలు 
న పేర్కొంటాము ఈ వర్గ విభజన రేఖ కూడా వాస్త్రవమైక్కే ఇది చరుర్వ్థ వ్యవస్థే తాలూకు 
(ప్రాధమిక సూత్రాన్ని పాటిస్తుంది. చతుర్వర్హ వ్యవస్థ పైన పేర్కొన్న. విధంగా మొదటి మూదు 
వర్ణాలను ఉన్నతంగా వుంచి మొత్తం వాలుకు వర్ణాల మధ్య ఒక విభజన చేసింది. కాని ఈ 
రెండవ విభజన రేఖ నాలుగు వర్ణాలలో ఉన్న వారికి, వారికి చెందకుండా బయట ఉన్నవారికి 
స్టష్టమయిన అంతరాన్ని చూపించీరది. ఈ భేదాన్ని నెలిబుచ్చడావికి ఒక. పరిభాష కంది. 
చరుర్వర్గాల లోపల గల ఉష్టతులయినా, ఆధములయినా, ప్రాహ్మణులయినా కూద్రులయినా 
వరమున “నవర్తలు”గా పిలువబడ్డారు. చరుర్వర్థాలకు చెందనివారు వర్ణము లేన “ఆన 
ర్లులు”గా చెప్పబడ్డారు. ఈ విధంగా చతుర్వర్థాల వారు “సవర్ణ హిందువులు” అని ఇంగ్లీషులో. 
“కులీన హిందువులు” (౮216 H1n4wః)గా' పిలువబడ్డారు. మిగిలిన వారు “అవర్లులు”గా 
ఇంగ్లీషులో బలీనేరర హిందువులు" (10-0258 B1శి)గా పిలువబడ్డారు. 


కుల వ్యవస్థను గురించి ప్రాయబడినదంతా సవర్ణ హిందువుల మధ్య గల కుల వ్యవస్థ 
సారాంశమే. అవర్గుల గురించి చెప్పబడింది చాలా తక్కువ అన్షర్ణ హిందువులంతా ఎవరు 
హిందూ సమాజంలో వారి పరిస్థితి ఏమిటి వారు సవర్ణ హిందువులతో ఏ విధమయిన 
సంబంధం కలిగి వున్నారు? ఆనే గ్రక్షలకు ఇంతవరకు ఎటువంటి ప్రాధాన్యం ఇవ్వబడలేదు. 
చ కంప జనాలు లేనిదే హిందువులు నిర్మించిన సామాజిక వక్రం యొక్క యదార్ధ 
రూపాస్టి చూడలేమని నేను ఖచ్చితంగా. చెప్పగలను. సవర్ణ హిందువులకు మధ్య ఉన్న వర్గ్‌ 
అగాధాన్షి వదిలివేయటం లంటే మంత్రగత్తెలు మరుగుజ్జాలు లేకుండా (్రమ్‌ ఫెయిరీ కథ 
చెప్పినట్టే అవుతుంది. 


అవర హిందువులు మూడు... 
అసంవూర్ణం 


అనువాదం: శ్రీ విజయలక్ష్మి పరమేశ్వరరావ్‌ 


మూడో భాగం 
ప్రాచీన భారతదేశంలో విప్ణవం-ప్రతివిప్ణవం 
౧ ౧m 


“ప్రాచీన భారతదేశంలో విష్ణవం - ప్రతివప్షంంగ అను పేరులో నమ గ్రంథాష్టే రాయా 
అని ధర్‌ బిఆర్‌. అంబేడ్కర్‌ అనుకున్నాడు. ఆ వ్రున్తకంలోని విషయాల వట్టికను ఖ్రున్తుూల 
ద్రైణాలిక్‌ అధ్యాయంలో అచ్చయివాయి. "ఈ వికృత. కర్ణిక కేంద మొత్తం వీడు చనరాలు 
రాయాలని ఆయనా మొదట నంకల్టించారు. కొన్లి అధ్యాయాలను, కొని పేజీలను మూత్రమే 
టీ కనుగొనూలిగింది. ఆ అధ్యాయాలు కూడా అనంవ్యూర్థం. అసంవూర్థమే అయినపటికీ 
అభ్బనువుతున్లు భాగాల “ప్రాచీన భారతదేశంలో విన్ణనం - ప్రతివివ్దనం”ొను ఈ సంవుటంలో 
భాగంగా అందించాలని కమిటీ నిర్ణయించింది. బౌద్దం అనతరణను డక్టర్‌ అంబేద్కర్‌ విష్ణ 
వంగా పరిగణించారు. బ్రాహ్మణులు నిర్వహించిన ప్రతివిననం బౌద్ధమత క్షీణతకు - విళనానికీ 
కారణమైంది. 


ఈ శీర్గిక కేంద ఈ కంది అధ్యాయాలను చేర్చాము. 

1. తప్పి తీసిన ప్రాలీన భారతం 

ప్రాచీన శకం - ఆర్యుల నమాదం స్టిలిగతులు 
పౌరోహిత్య వతనం 

చవల అల మును 

బౌద్దమత క్షీణత వతనం 

6. బ్రావ్మాణమత సాహిత్యం 

7. బ్రావ్మాణమత విజయం 

త. బ్ధవాధర్శన్యూతాలు - చునుస్మ్రతి లేదా బ్రతివివ్దన వషిత గ్రంథం 
9. ట్రతివిన్లవానికే తాత్విక నమర్థన (క్రుమ్ణడు, అతని గీత) 
10. విరాట ఉద్యోగ వర్వాల వక్లేషణ 

11. బ్రాహ్మణులు క్షత్రియుల పోరాటాలు 

12. శూద్రులు - ద్రతివినం 

13. కీలు - ద్రతిరిష్ణవం 


వుర్తవాల ద్రణాలికలో అరు ఆఖరి అధ్యాయంలోని ప్రతిపారిత డ్రణాలికతో ఈ అధ్యా 
యాలను పాఠకులు పోల్చి చూడవచ్చు. 


ఉట 


" 


-పంపాదకులు 





అధ్యాయం నే 
తవ్వి వెలికితీసినప్రాచీన భారతదేశచరిత్ర 


(ఈ అధ్యాయానికి సంబంధించి రెండు టైపు చేసిన కాపీలు మాకు లభించాయి. ఆ 
రెండింటిలో కూడా డా. బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ తన స్వద్లూరిలో కొన్ని మూర్తులూ, చేర్పులు 
చేశారు. వాటివి ఆద్యంతం పరిశీలించిన మీదట, రెండో పాఠాంతరాన్ని ఈ" సంకలనంలో 
చేర్చాలని ఒక నిర్ణయానికి వచ్చాము. మాకు లభ్యమయిన వ్యాసం మూడు పేజీలే వుంది. డా. 
అంబేద్కర్‌ రాయతల పెట్టిన పెద్ద వ్యాసానికిది బహుశా ఉపోద్దాతం కావచ్చు. -సంపాదకులు) 


భారతదేశ ప్రాచీన చరిత్రలో అధిక భాగం అపలు చరిత్రే అనిపించుకోడు. అలాగని 
'స్రానీవ భారతావికి చరిత్రే లేడవి కాదు. చాలా వుంది. కానీ అది తన స్వభావాన్ని కోల్పోయింది. 
దాన్ని ఆడవాళ్ళు పిల్లలూ ఆనందించే వుక్కటి వురాణంగా మార్చివేశారు. ఇది ఉద్దేశపూర్వకంగా. 
బ్రాహ్మణీయ రచయితలు. చేసిన పనే. ఉదాహరణకి “దేవో అనే పదాన్నే తీసుకుందాం. ఆ 
దానికి అర్థం ఏమిటి? *జనవిశేషు అనే పదం మానవ సమాజంలోని ఓ వ్యక్తి లనే భావాన్ని 
'సూచిస్తుందో? అదేదో మానవతారీత శక్తి అనిపించేలా చేస్తుంది. ఈ విధంగా కొట్టే గొప్పో 
ఉన్న పారగర్శిత చరిత్రని కాస్తా పిండి పారవేయడం జరిగింది. 


“దేవో అనే పదంతో పాటుగా స్మరణకు వచ్చేవే యక్ష గణ, గంధర్వ, కిన్నర అవే 
'వదాలు కూడా. ఇంతకీ వీళ్లైవరు? రామాయణ, మహాభారతాలను చదివిన మీదట ఆ గ్రంథాల్లో 
చిత్రించిన పాత్రలు దిగంత పర్యంతం వ్యాపించిన కాల్దనిక వ్యక్తులనీ, నిజ జీవితంలో యిలాంటి 
వ్యక్తులు అసలు. లేరని మనకి అనిపిస్తుంది. 


కాని వాస్తవానికి యక్షులు, గణులు, గంధర్వులు, కీన్నైరలు కూడా మానవ సంతతికి 
చెందినవారు. వీరంతా దేవతలకు సేవ చేస్తూ వచ్చారు. యక్షులు దేవతల ప్రాసాడాలకు కావలా 
కాపేవారు. గణులు దేవతల అంగరక్షకులు. గంధర్వులు ఆటలలో, పాటలతో. దేవతల మన 
నులు. రంజీంపదేపేవారు. కిన్మెరలు కూడా దైనపేన చేసేవారు. నేటికీ కిన్నెర సంతతి వారు 
హిమాచలప్రదేశ్‌లో నివసిస్తున్నారు. 


“అసుర” అనే పదాస్టే తీసుకుందాం, రామాయణ మహాభారతాల్లో యిచ్చిన వర్ణనలు 
బట్టే అసురులు మావవ జాతికి చెందినవారు కారనిపిస్తుంది. ఒక అసురుడు పది బళ్ల 
ఆహారాన్ని. తినేస్తాడం. వారిది భయంకరమైన రూపం. ఇక నిద్రపోత్సే ఆరు నెలలకి గాని 
లేవదు. పది నోర్గుంటాయి. రాక్షసుడెవరు? ఆతను కూడా మానవ సంతతి వాడు కాడనట్టు 
చిత్రీకరించారు. ఆకారంలో ఆహారం తీసుకొనే సామర్థ్యంలో, తదితర అలవాట్లను బట్టి 
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కూడా అతను అసురుల కోవకు చెందుతాడు. 


నాగులను గురించి కూడా ఎన్నో ఉదావారణలు యివ్వబడ్డాయి. ఇంతకీ నాగా అంటే 
ఎవరు? వాగా ఆంటే వర్గానికి గానీ, పాముకి గానీ స్రారివిధ్యం వహించేవాడం. ఇది వాస్తవమా? 
జనో కాదోగాని ఆలానే "చెప్తారు. “నిజమే కాబోలు అని హిందువులు నమ్మారు. ఆందువల్ల 
ప్రాచీన భారతదేశ చరిత్రము తవ్వి వెలికి తీయక తప్పదు. అలా చేయకపోతే ప్రాచీన భారతానికి 
అసలు చరిత్రే మిగలదు. బ్రాహ్మణ రచయితలు వీరావేశంతో గుట్టగా పోస్‌ వుంచిన చరిత్ర 
శిధిలాల మంది బౌద్ధ వాజ్మయ వవోయంతో ఈ చరిత్రను వెలికి తీయవచ్చును. 


ఆ శిధిలాలను తొలగించ్చి వాటి క్రింద ఆణగిపడి వున్న పదార్థాన్ని చాలా స్పష్టంగా 
పలక్షణంగా చూడడానికి బౌద్ద సాహిత్యం చాలావరకు సాయపడంఠుందో 


చాలామంది దేవతలు బుద్దుని వద్దకు వెళ్ళి, తమ అనుమానాలను నివృత్తి చెయ్యమనీ, 
తమని కష్టాల మంది. గట్టెక్కించమని ఆయనము వేడుకుంటారు. దేవతలు మానరమార్రులు 
కాకపోతే ఇదంతా ఎలా సాధ్యపడుతుంది 


చిక్కుముడి. లాంటి నాగాల సమస్యపై బౌద్దమత వాజ్మయం విస్త్రృతంగా వెలుగుని 
ప్రసరిస్తుంది. యోనిజులైన నాగులకూ, గుద్దు నుంచి జన్మించిన నాగులకూ మధ్య గల తేడాను 

ం ద్వారా బ్యా ం! కంగా మానవ సమాజానికి 
సుర్హింపచేయడం ద్వారా బౌద్ధ వాజ్మయం “ష్టం చేస్తోంది. మౌలికంగా మూనవ సమాజానిః 
చెందిన వారన్న అర్ధంలో నిలుస్తుంది. 





అసురులు భయంకర స్వరూపం గలవారు కారు. వారు కూడా జన విశేష మానవమా. 
ర్రులే. అసురులు, సృష్టికర్త ప్రజాపతి సంతతికి చెందిన వారని శతపథ బ్రాహ్మణం చెబుతోంది. 
అలాంటి వారు దుష్టశిక్తులుగా ఎలా మారు చెందారో మనకు తెలియదు. ధరిచ్రపై పట్టు 
సాధించడం కోసం లనురులు దేవరలతో “యుద్ధానికి తలపడ్డారన్సీ ఆ యుద్దంలో సురులు 
నిజయులై అసురులు ప్రాణాలు కోల్లోయారనే వాస్తవం రికార్డు చేయబడుతురది. అందువల్ల 
అసురులు దైత్యాకారులు కారని, మావవులేనని స్పష్టమవుతోంది. 


ఈ విధంగా చరిర శిథిలాలను తొలగించి చూడడం వల్ల, ప్రాచీన భారతదేశ చరిత్రను 
మనం పరికొత్త 3 దర్శించగలం. 


అనువాదం: నిర్మలానంద 


అధ్యాయం - 6 
ప్రాచీనయుగం-ఆర్యుల సమాజ 
సితిగతులు 

థి 


[11 టైపు చేసిన పూర్తి పేజీలకి ఓ టాగ్‌ తగిలించి, ఫైలులో గుర్తనం గుచ్చి వుందీ 
వ్యాసం. చివర రాసిన వాక్యాష్షి బట్టి ఈ అధ్యాయం సంపూర్ణం కాదని అర్థమవుతోంది. 
-సంపాదకులు] 


బౌద్ధమతం ఒక విప్లవం. (ఫైంచి విష్ణవమంతటి మహత్తరమైనది. మత విజ్ణనంగా ప్రారం 
భమయినా, ఆ స్థాయిని అధిగమించి సాంఘేక, రాజకీయ విష్ణవంగా అది అభివృద్ధి చెందినది. 
వ్వభావరీత్యా ఈ విప్లవం ఎంత లోలైవదో, ఎంత గంభీరమయినదో తెలునుకోవాలంబే 
విప్లవానికి పూర్వం వెలకొవి. వుష్ట సాంఘీక పరిస్థితులను తెలుసుకోవడం అవసరం. (ఫ్రెంచి 
విప్లవ పరిభాషలో చెప్పాలంటే-భారతదేశంలో ప్రాచీన పరిపాలనా వ్యవస్థ చిత్రాన్ని కరతలామలకం 
చేసుకోవాలి. 


శన ప్రభోధాల ద్వారా బుద్దుడు ఆనాటి సమాజంలో తెచ్చిన మహత్తర సంస్కరణ 
ఎలాంటిదో ఆర్థం కావాలంటే, ముందుగా బుద్దుడు తన జీవిత లక్ష్యాన్ని ప్రారంభించిన నాటి 
ఆర్య వాగరికతే ఎంత పతనావస్థలో వుండో తెలుసుకోవడం చాలా అవసరం. 


బుద్ధుని కాలంలో ఆర్యుల సమాజం సాంఘిక, మర ఆధ్యాత్మిక జారత్వంలో చలము 
నకలై వుంది. 


ఆనాడు నెలకొని వున్న సాంఘిక దురావారాలలో జూదం గురించి ప్రత్యేకంగా పేర్కొ 
నాలి. చాగుదుకి మళల్లెనే జూదం కూడా ఆర్యుల్లోకి ఏస్త్రతంగా వ్యాపించి వుంది 


రతి రాజ్యంలోను రాజ ప్రపాదానికి ఆనుకొని ఒక జూద గృహం కూడా వృండేది. 
తనతో ఆడటానికి ప్రతిరోజు ఒక గజ జూదగాణ్ని రాజు తన కొలువులో వియమించే 
వాదు. విరాటరాజు కొలువులో జూద వివుణువిగా కంకుభట్టు వుండేవాడు. రాజులకు జూదం 
కేవలం వినోదం కోసం కాదు. ఎక్కువ మొత్తాలను పందెంగా కాపేవారు. తమ రాజ్యాలన్యూ 
'ఆశ్రైతులమా, బంధువులనూ, బానిసలనూ, పేవకులమా! సయితం పణంగా పెట్టేవారు. నల 
మహారాజు పషక్కరువితో ఆడిన జూదంలో -తననీ, తన భార్య దమయంతినీ మినహాయించి- 
మిగతా సర్వస్వమూ ఒడ్డి, ఓడిపోయాడు. చివరకి నలుడు భార్యతో అడవికేగి, బిచ్చమెత్తుకొని 
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బలికాడు. కొందరు రాజులు జూదం. ఆడటంలో నలుణ్లీ తలదష్టేశారు.. పాండవ ప్రథముడు 
ధర్మరాజు కౌరవులతో జూదం ఆడి, అందులో తను పర్వస్వాన్టీ- తమ్ముళ్లనీ తననీ, తమ భార్య 
డ్రౌపదినీ పణంగా పెట్టిన విషయం మహాభారతం చెబుతోంది. జూదం ఆడటాన్ని ఆర్యులు 
గౌరవసూచకమైనదిగా భావించేవారు. ఎవరి మంచైనా జూదానికి ఆహ్వానం వస్తే దాన్ని తను 
గౌరవానిక,ీ హోదాకీ ఒక సవాలుగా. తీసుకొనేవారు. ముందుగానే ఎంత హెచ్చరించినప్తటికీ 
ధర్మరాజు జూదంలో అతి ఘోరమైన పరిస్థితుల్ని ఎదుర్కొన్నాడు. దీనికి ఆయన చెప్పిన "సాకు 
ఏమిటంటే-జూదం ఆడటానికి రమ్మని తీనకి ఆహ్వానం నర్చిందన, గౌరవ వ్యక్తిగా రాను ఆ 
ఆహ్వానాన్ని నిరాకరించలేకపోయాననీ, 


జూదమనే యీ వ్యసనం ఒక్క రాజులకే పరిమితం కాకుండా, సామాన్యుల్లోకి సయితం 
అంటువ్యాధిలా వ్యాపించిపోయింది. ఒక నిరుపేద ఆర్యుడు జూదంలో ఎలా సర్వనాశనము 
యిందీ బుగ్బేదం వివరంగా వరిస్తుంది. కౌటిల్యుని కాలంలో జూదం బాగా ప్రాచుర్యం పొందిన 
ఒక అలవాటు, రాజు నుంచే లైసెన్సు పొంది నెలకొల్పబడిన జూదగ్భహాల నుంచి ఖజానాకి 
సాలీనా పెద్ద మొత్తంలో ఆదాయం లభిస్తుందేది. 


తాగుడు మరొక దురాచారం. ఆర్యుభ్లో ఈ వ్యామోహం మోతాదుని మించి వృండేది. 
మద్యం రెండు రకాలు సోమ, సుర. సోమరేసం యజ్ఞకాలంలో ేవించేది. ఆదిలో బ్రాహ్మ 
ణులక్కూ క్షర్రియులకూ, వైష్యలకు మాత్రమే సోమపానం అనుతింపబడింది. కాలక్రమంలో 
'బ్రావ్మాణులక్కూ. క్షవ్రియులకూ. పరిమితం చేయబడింది. వైశ్యులు ఈ అనుమతి నుంచి 
తస్టించబడ్డారు. శూద్రులు అవలు రుచి. చూపే ప్రపక్తే లేదు. ఈ రవం ఎలా తయారు 
శేస్తేరో అనది. ఒక రహస్యం. ఆ రహస్యం. బ్రాహ్మిణులకే లెలుసుందేది. నుర అందరి 
కోసమూ, అన్టివర్గాల వారూ దాన్ని తాగేవారు. బ్రాహ్మణులు సయితం మినహాయింవు కాదు. 
అసురుల వురోహితుడు-శుక్రాచార్యుడు ఒకసారి సురని చిత్తుగా తాగేశాడు. దేవతలు చంపిన 
అసురులను బరికించడానికి ఉద్దేశించబడిన మృత సంజీవనీ అనే మండ్రాన్ని ఆ తాగిన మైకంలో 
శుశ్రాచార్యుడు కచునికి ఉపదేశించాడు. కచుడు దేవ వురోహితుడు బృహస్థతి కొడుకు. ఒక 
సందర్భంలో కృష్ణుడూ, అర్జునుడూ చిత్తుగా సుర సేవించారని మహాభారతం చెబుతోంది. 
ఉదాహరణలను బట్టి, అర్యోరములు సయితం ఈ తాగుడు వ్యసనానికి అతీతులు ర్‌, 
వారు తాగడం మొదలుపెడితే, పీకల దాకా చాగేస్తారీ మనకి అర్ధమవుతోంది. అస్టిటికన్నా 
సిగ్గుతో తలవంచుకోవలసిన విషయమేమిటంటే-ఆర్య స్త్రీలు కూడ ఈ తాగుడు వ్యవెనానికి 
బాగా. అలవాటు. పడిపోవడం. ఒక ఉదాహరణ యిస్తాను. విరాట రాజు భార్య సుధేష్ణ 
తన పరిచారిక పైరంద్రితో యిలా ఆంటుంది-“కాళ్ళూ చేతులూ తెగ. పీక్కుపోతున్నాయ. 
నువ్వు తమ్ముడు కీచకుని రాజ ప్రసాదానికి వెళ్ళి తొందరగా సురని తీసుకురా అంటూ 
.శ్రురరూయిస్తుంది. ఈ దురలవాటు రాణులకే పరిమిరం కాదు. అసి వర్గాల స్త్రీలలోనూ 
సారాంగమైన అలా స్రిపాయింి. ప్రవాసం స్త్రీలు సయితం యిందుకు మినహాయింపు 
కాదు. వద్యం అన్నా, నృత్యం అన్నా ఆర్య స్త్రీలకెంత ఆపేక్షో కౌశీతకి గృహ్యామాత్రం (1-11-12) 
యిలా చెబుతు. “పవాపోల నాటి ముందురోజు రాత్రి వైధవ్యం ప్రాప్తించని స్త్రీలు బాగా 
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'మద్యణ “సేవించి, సుష్టిగా విందు ఆరగించి-నలుగురు గానీ, ఎనమండుగురు గానీ నాలుగు 
పర్యాయాలు నృత్యం చేయాలి.” 


'ఆర్యానర్తంలోని మధ్య ప్రాంతంలో శ్రీ శ. ఏడు, ఎనిమిది శతాబ్దాల పర్యంతం 
మత్తెక్కించే మద్యాన్ని పానంచేసి, నిమ్నవర్గాల స్త్రీలే కాకుండా, బ్రాహ్మణ, స్త్రీలు కూడా బాగా 
వ్యసనానికి లోవవుతుండేవారన్న విషయాన్ని కుమారిల భట్టు ద్రాసివ “తంత్ర వార్తికం [1 
(11), 4] యిలా తెలియజేస్తోంది. “అధునిక కాల వ్యక్తుల్లో అహిచ్చత్ర, మధుర దేశాల 
'బ్రావ్మాణ స్రీలు తాగుడు వ్యసనానికి బానిసలు కావడం మేర గమనించాం? పండ్ల. మంచి 
గాని వూల నుంచి గాని (మాధవి) మురిగిన బెల్లం నుంచిగాని (గౌడి)-ధాన్యం (సుర) 
'ఘందిగాని-తయారు చేసిన సురను బ్రాహ్మణులు పేవించడాన్ని కుమారిలుడు ఖండించాడు. 
ఆయన క్షత్రియ, వైశ్య స్త్రీ పురుషుల విషయం పట్టించుకోలేదు. 


వేటి ఆర్య సంతతి వారములు, ఆనాటి ఆర్యుల సమాజంలో నెలకొని వున్న నీతి 
భాహ్యామయిన లైంగిక అనాచారాలను గురించి తెలుసుకొని దిగ్భ్యమ చెంది వుంటారు. బుద్దుని 
కాలావికి ముందునాటి ఆర్యులలో-నేడు మనకి మల్లెనే లైంగీక వాంఛల్చీ, వైవాహిక సంబం 
ధాలను నియంత్రించే వైతిక సూత్రాలు వుండేవి కావు. 


“ఆర్యుల పౌరాణిక కథల ప్రకారం రిహ్మా సృష్టికర్త. ఆయనకు ముగ్గురు కొడుకులూ 
ఒక కుమారి. వారిలో ఒక కొడుకు. పేరు. దక్షుడు. తన చెల్లెలినే అతను వివాహం 
శేసుజన్నాడు. వారిద్దరికీ ఆడ సంతతి కలిగింది. వారిలో కొందర్ని దక్షుడు ట్రహ్మాకుమారుడైన 
మరీచి కొదుకు కాశ్యవునికీ, మరికొందరు కన్యల్ని బ్రహ్మ మూడో కొడుకు ధర్మునికీ యిచ్చి 
పెళ్లి చేశాడు. 


'బుగ్వేదంలో అన్నాచల్లెళ్ళకీ సంబంధించిన ఒక ఉపాఖ్యానం వుంది. అన్న పేరు యమ, 
చెల్లెలు యమి. యమి, యముని తన శరీర వాంఛ తీర్చమని అడుగుతుంది. అందుకు 
యముడు నిరాకరిస్తాడు. యమి మండిపడుతుంది.ర్‌ 


తండ్రే కూతురి చేసుకునే ఆచారం వుంది. ఈడొచ్చిన తన కూతురు సుత్రుపని, తండ్రి 
వశిష్టుడు వివాహం చేసుకుంటాడు. మనువు కూతురు లనూ'7, జవ రన కూతురు 
“జవ్నావోకివ, సూర్యుడం తవ కూతురు 'ఉషగీని వివాహం చేసుకుంటారు. 


'ఆర్యుల్లో బహు భర్హత్వం వుండేది. అదీ సాధారణమైనది కాదు. దగ్గర రక్త సంబంధీ 
కులే ఒకే ప్రీతో సంగమించే అలవాటు వుంది. దహ్రచేతని, అతని కుమారుడు ఫోముడూ, 
ఇరువురూ సోమువి కుమార్తె మరీషతో శరీర వాంఛ చీర్చుకుంటారు.10 
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మునుమురాలిని తాత కళ్యాణం చేసుకునే సందర్భాలు కూడా కద్దు. తండ్రి బ్రవ్మాకి!! 
దక్షుడు తన కుమార్తెనిచ్చి వివాహం జరిపించాడు. వారికి పుట్టిన వాడే నారదుడు. దౌహి! 
తన 27 మంది కుమార్తెంనూ తండ్రి సోమునికి సమాగమం ద్రజననం కోసం కట్టబెట్టాడం,!2 


నలుగురు చూస్తుండగానే, ఆరుబయట ఆర్యులు స్త్రీలతో సమాగమం చేయడానికి 
వెనకాడేవారు కారు. బుషులు చేసే నుతపరమయిన కొన్ని కర్మకాండలను సందేవ్య తాలు 
అంటారు, ఈ కర్మకాండలను యజ్ఞభూమిలోనే నిర్వర్తిస్తూ ఉండాలి. ఎవరైనా స్త్రీ యజ్ఞనేదిక 
దగ్గరకు వచ్చె, తన లైంగిక కోర్కె తీర్చమవి. బుషని కోరితే ఆయన లదే. సమయంలో 
అడీకోట ఆరుబయట" ఆమె కోర్కెను రీర్చేవాడు. ఇలాంటి సంఘటవలెన్నో చూపించవచ్చు. 
'బుష పరాశరుడు, సత్యవతితో జరిపీన తంతు అదే. అలాగే ద్దీర్ణతాప విషయం కూడా. ఇలాంటి 
ఆచారం వుందని. చెప్పడానికి 'అయోని' ఆనే పదాన్నే వుదాహరణగా చూపించవచ్చు. 'అయోపో 
అనే పదానికి “పాపం కాని గర్భధారణ” ఆనే అర్థం వున్నట్టు చెప్పబడుతోంది. నిజానికి ఆ 
పదానికి అసలు అర్థం వేరు. ఆదేమెటంటే-( -యోనీ అంటీ ఇల్లు అవి అర్థం, అలాగే అయోనిజ 
ఆంటే ఇంటి వెలుపలి గర్భంలో పదింది అని అర్ధం, అంటే లకుబయట జీవం పోసుకున్నదని. 
ఈ వని తసేమీ కాదని చెప్పడానికి సీత, ద్రౌవదీ-ఇద్దరూ అయోవిజలు ఆనే వాస్తూన్ని మనం 
ఇక్కడ గుర్తు చేసుకోవాలి. ఇవి (ఆరుబయట వరగమాలు) ఎంత సర్వసాధారణమయినవో 
తెలియజెప్పడానికి మతపరమయిన ఆదేశాలు జారీ చేయక తప్పని పరిస్థితి ఎదురు కావడం 
మనం గమేనిస్తాం.13 


తమ. స్త్రీలను కొంతకాలంపాటు. యితరులకు. అద్దెకీవ్చుకోవడం ఆర్యుల్లో వాడంకలో 
వుండేది. మాధని కథ ఇందుకొక ఉదాహరణ.14 యయాతిరాజు తన కూతురు మాధవిని 
గురువు గాలవువికి_ సమర్థిస్తాడు. గాలవుడు మాధవిని ముగ్గురు. వేర్వేరు రాజులకు విర్ణీత 
కాలంపాటు అద్దెకిస్తాడు. ఆ కాల వ్యవధి ముగిశాక, గాలవుడం తిరిగి ఆమెను విశ్వామిత్రుని 
కిచ్చి వినావాం “చేస్తాడు. విశ్వామిత్రుని ద్వారా ఒక కొదుకు వుట్టేదాకా మాధవి అతని వద్దనే 
వుంటుంది. ఆతర్వాత గాలవుడు అమెను, యయాతికి తిరిగి యిచ్చివేస్తాడు. 


ఈ విధంగా ఆర్యుల్లో తను స్త్రీలను. తాత్కాలికంగా మరొకరికి అద్దెకిచ్చే ఆచారంతో 
పాటుగానే, మరొక ఆచారం కూడా వుంది. అది-సంతానోడ్డత్తి కోసం కూడా శ్రేష్టులయిన 
ఆర్యులకు తమ. స్త్రీలను యివ్వడం, కుటుంబాన్ని వృద్ధి చేయడేమంటే-అర్యుల దృష్త్‌లో పిల్లి 
కని, వంశాన్ని ఉద్దరించడం. ఆర్యుల్లో ఒక ప్రత్యేక వర్గ్‌ం దేవరలు. వారు సయితం ఆర్యుల. 
అయితే వారు 'శ్రేముయిన హోదా కలిగిన పరాగ్రమవంతులు. ఉత్తమ పంతానం పొందడం 
కోసం ఆర్యులు తమ భార్యలను దేవవర్గానికి చెందిన ఎవరితోనైనా లైంగిక సంబంధం 
'పెట్టుకోవడాష్ట ప్రోళ్సహీంచేవారు. ఈ ఆచారం ఎంత్‌ విస్తృతంగా. సాగురుండేరంటే-ఆర్య 
స్త్రీలను బ్లర్హ్యంగా పొందడం దేవతలు తమ వ్వతస్పిద్ధమైన హక్కుగా భావించసాగారు. తాము. 
కేవతలకు అర్యంగా వమర్షించడం మంచి విముక్తి పొందే పర్యంతం ఆర్య స్త్రీలకు వినావోలు. 
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జరిగేవి కావు. ఆ ప్రక్రియని అవధానం అనేవారు. ప్రతి హిందూ వినాహంలోనూ 'లజ 
ూనుం' చేస్తూ వుంటారు. ఆక్వలాయనుని గృహ్యసూథ్రాల్లో దీని గురించి చాలా వివరంగా. 

ంది. ఇది దేవతలు లైంగిక పట్టు నుంచి, హక్కు నుంచి ఆర్య స్త్రీలు విముక్తి పొంద 
ౌసీకీ సంబంధించిన చర్య యొక్క అవశేషం. లజహోమంలో చేపే అవధానం మరేమీ కాదు. 
కధువుపై దేవతల హక్కుకి తాజాగా వెలకట్టి దాష్టి దేవతలకి పమర్దించుకోవడం. హిందూ. 
వినాహాల్లో నిర్వర్తించే 'పప్తసది'ని ప్రధానమయిన కర్మకాండగా గుర్తిస్తారు. ఇది చెయ్యకుండా ఆ 
వివాహం న్యాయనమ్మతమైనదని అనిపించుకోదు. కారణం ఈ ప్రక్రియ ద్వారా ఆర్య స్త్రీలపై 
దీవతలకి వున్న లైంగిక హక్కుని పరిసమాప్తి చేయడం. సప్తపది అంటే వధువుతో కలిసి వరుడు 
ఏడడుగులు వేయడం. ఇంతకీ వివాహంలో దీని అవసరం ఏమొచ్చింది? వివాహంలో తమకి 
'నమర్తించే వస్తవరిహారం వల్ల ఒకవేళ తాము. పంరృస్తి చెందకపోతే, వధూవరులు ఏడో అడుగు 
వేసేలోగానే దేవతలు ఆమెపై హక్కుని వువరుద్ధరించుకోవచ్చు. ఇది దీని అంతరార్థం. ఏడో 
అడుగు నేపేసిన తర్వాత, ఆమెపై గల దేవతల హక్కు పరిసమాప్తమవుతుంది. అంతట 
వరుడు వధువుని తనతో తీసుకొనివెళ్లి భార్యాభర్తలుగా చక్కగా కావురం చేసుకుంటారు. 
ఆతర్వాత దేవతలు ఆ కావురంలో వీఘూతం ' కల్గించడం గానీ, ఆ భార్యపై అర్యాచాగం 
జరవడం గానీ చేయరు. 


పవిత్రత, సర్ఫీలత అనేవి కన్యలకి వుండాలనే నియమం లేదు. ఎలాంటి వివాహ 
బంధమూ లేకుండా కూడా కన్య ఎవరితోవైనా శరీర సంబంధం పెట్టుకోవచ్చు. పిల్లల్ని కనవచ్చు. 
దీనికి ఆధారం కన్య అనే పదమే. దాని మూలార్థం బాలిక అని. “కామ” అవే మూలనదం 
నుంచి కన్య అవే పదం వచ్చింది. కన్య అంటే “యధేచ్చగా ఏ మగ్గారికైనా తనను తాను 
పమర్థించుకునేది ఆని ఆర్థం. క్రమబద్ధమైన ఏ వివావామూ లేకుండా తమని తాము ఏ 
వురుషునితైవా. అర్జించుకొని, పిల్లల్ని కననచ్చును. కుంతి నుత్చ్యగంధుల గాధలు ఇందుకు 
ఉదాహరణలుగా చెప్పకోవచ్చును. పాండురాజుతో వివాహానికి ముందే కుంతికి వివిధ వురుషుల 
నుంచి సంతానం కలిగింది. నుర్స్యగంధి, భీష్ముని తండ్రి శంతనునిలో సెల్ఫికాక ముందే 
పరాశరునిలో శరీర సంబంధం పెట్టుకుంది. 


ఆర్యుల్లో పళుప్రవృత్తి ప్రబలంగావే వుండేది. దాముడనే బుషి ఆడలేడితో శరీర సుఖం 
అనుభవించడం కథగా ప్రసిద్ధం. సూర్యుడు ఆడ గుర్రంతో మదనకేళి జరపడమూ మనకి 
తెలిసినదే. అన్నిటికన్నా నిక్చష్టమైనది అశ్వమేధయాగంలో పట్టపురాణితో మగ గుర్రం చేసే 
లైంగిక క్రియ. 





(అసంపూర్ణం) 


అనువాదం - నిర్మలానంద 


:అథస్ఫూచికలు: 
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1. మహాభారతం-ఆరణ్యపర్వం. 
2. ముహాభారతం-పభాపర్వం, 

3. మహాభారతం-అరణ్యపర్వం 15న అధ్యాయం. 
4. మహాభారతం-ఆదిపర్వం, ఆది. 68 

$5. రుగ్వేదం. 

6. హరివంశం, అధ్యా... 11 

7. అదే అధ్యా... ౫ 

& ఆదే అధ్యా ౫0౧1 

9. యాస్కుని విరుక్తము-అధ్యా... ౪, ఖండం V1 
10. హరివంశం, అధ్యా... 11 

1. అదే. అధ్యా... 1 

12. ఆదే 

13. మహాభారతం, ఆదిపర్వం అధ్యా... 193 


14. ఆదే, ఉద్యోగపర్వం అధ్యాయం 106-123 


అధ్యాయం - 7 
పౌరోహిత్య పతనం 


[“ప్రావీన యుగం-పరిపాలని అనే ఫైలులో మూడవ అధ్యాయంగా నమోదు అయిన 
ఈ వ్యాసం టైవు చేసిన 16 పుల్‌ప్కేప్‌ పేజీల్లో వుంది. ఈ అధ్యాయం కూడా అసంపూర్తిగా 
కనిపిస్తోంది. -సంపాదకులు] 


ప్రాదీనాచార్యుల సమాజంలో బ్రాహ్మణులు పౌరోహిత్య వృత్తిని గుత్తాధిపత్యం చేసుకు 
న్నారు. బ్రాహ్మాణుదు తప్ప మరొకరెనరూ పురోహితుడు కావడానికి ఉర్జుడు కాడు. మతరక్షకులైన 
'ర్రావ్మాణులు. వైిక, ధార్మిక విషయాల్లో ప్రజలకు దారి చూపేవాడు. తను ప్రవర్తన ద్వారా 
వారు ప్రజలకు ఉన్నత ప్రమాణాలు సృష్టించాల్చి వుంది. అయితే వాస్తవానికి ఆ ప్రమాణాలకి 
అమగుణంగా బ్రాహ్మణులు జీనించారా? దురర్శష్టవశాత్తూ మనకి లభించిన ఆధారాలన్షీ కూడా. 
వైతిక ముట్‌ బ్రాహ్మణులు పరాకాష్ట్రప చేరుకున్నట్లు నిరూపిస్తున్నాయి, 


ఒక గ్రోత్రియ బ్రాహ్మణుడు వారానికి సరిపడా సంభారాలూ, ఆహార సామాగ్రికన్నా 

ఎక్కువ తన దగ్గర వలువ వుందుకోరాదనేది ఒక నియనుం, కాని ఒక పథకం ప్రకారం 
ఈ నియమాన్ని ఉల్లంఘిస్తూ వస్తూ ఇబ్బడిముబ్బడిగా పరుకులనూ, సంభారాబనూ-అనగా తిను 
'బండారాలనూ, మద్యాలమ్మా నస్తాలనూ, వంట పొత్రలనూ, వరుచుకొనే సక్కలనూ, సుగంధ 
'ద్రవ్యాలమా మొదలైన వాటిని నిలువ చేసుకొని, ఉపయోగించే దురలవాటు శ్రోత్రియ బ్రాహ్మ 
ణులకు వుండేది, 

(1) వేశ్యా నృత్యాలు (వక్కమ్‌) 

(2) పాటలు పాడడం (గీతమ్‌) 

(8) వాద్య సంగీతం (వాదితమ్‌) 

(4) తిరువాళ్ళలో వినోద ప్రదర్శన (పెఖ్యమ్‌) 

(6) వీరగాథల గానం (అక్టనమ్‌) 

(6) చేతి సంగీతం (పాణిసరమ్‌) 

(7) కావ్యగానం (వేతల్స్‌) 

(8) టముకు కొట్టడం (కుంభతూనమ్‌) 

(9) తిరణాల వేషాలు (కోభనగర్కమ్‌) 

(10) కాండలవాళ్ల విన్యాస ప్రదర్శన (కండల-వంశ-ధోవనమ్‌) 
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(య) 
(12) 
(13-10) 


ఏనుగుల, ఎద్దుల, మేకల పొట్టేళ్ళ, వుంజుల, కోలంకి పిట్టల పందాలు. 
బాణాకర్రలూ ముష్టి, మల్ల యుద్ధాల పోటీలు. 
ఉత్తుత్తి పోరాటాలు, హాజరు పట్టీలూ, సైనిక విన్యాసాలూ, సమీక్షలూ. 


బ్రాహ్మణులు క్రీడలూ, వినోద ప్రదర్శనలూ చూడ్డానికి బాగా అలవాటు పడిపోయారు. 
సనన. ౮ ప్రదర్శః ణః 


అవేమిటంటే: 


0 
(2) 
(3) 


(4) 


(8 

(9) 
(0) 
(010) 
(12 
(013) 
(4-15) 
(16) 
an) 
Gs) 


బోర్డుల మీడ ఎనిమిదిగాని, పదిగాని చతురస్రాకారపు వరుసల్లో క్రీడలు. 
అనే క్రీడలను గాలిలో బోర్డులున్నట్టుగా వూహించుకొని ఆడేది. 


నేల మీద గీసిన గుండ్రని చక్రాల మీద మంచి ముందుకి సాగిపోవడం-ఒక్కొక్క 
అడుగే జరుపుకుంటూ ముందుకు నడవడం. 


ఒక పోగు నుంచి గాని లేక గుంపు నుంచి గావి ఒక్కొక్క వస్తువునో, మనిషినో 
గోటితో వేరు చేయడం, తిరిగి యథాష్థానంలో pe ఈ పనిని పోగువి/గుంపుని 
కదపకుండానే చేయూలి. అలా కదిపితే తట ఓడినట్టే లెక్క, 


పాచికల ఆట. 

'ఫెద్ద కర్రతో చిన్న కర్రి కొట్టడం (గోట్‌ బిళ్ళ) 

చాచిన వేళ్లని లక్కలోగాని, ఎరువు అద్దకం రంగులో గాని, పిండి కలిపిన వీళ్ళలో 
గాని మురముతూూ, చేతిని నేలమీద, లేదా గోడమీద చరుమ్తా, “ఇదేమి అవుతుంది? 
'అంటూ కేకలు వేస్తూ, కావలసిన ఏనుగులూ, గుగ్రాలూ మొదలయిన వాటి ఆకారాలను 
చూపించడం. 

బంతుల ఆటలు. 

ఆకులతో చేసిన బొమ్మ పిల్లన గ్రోవిని ఊదడం. 

బొమ్మవాగళ్లతో భూమిని దున్నడం. 

గాలిలోకి ఎగిరి పిల్లిమొగ్గలు వేయడం. 

తాటి ఆకులతో రూపొందించిన బొమ్మ గాలి యంత్రాలతో ఆడుకోవడం. 

కమ్మ రీకులతో చేసిన కొలపాత్రలతో వినోదించడం.. 

బుల్లి బుల్లి బళ్ళరో, విల్లులతో ఆడుకోవడం. 

గాలిలోగాని, వేస్తగాని వీపు మీదగాని వేలితో రాసే పదాలను చటుక్కున పోల్చుకోవడం. 
స్నేహితుడి నునసులో మదిలో ఆలోచనలేమిటో ఇట్టే పసికట్టెయ్యడం. 

అంగ విహీనులను అనుకరిస్తూ ధ్వవ్యనుకరణం చేయడం, 
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బ్రాహ్మణులు ఎత్తయిన, పొడవైన మంచాల మీడ పడుకోవడానికి అలవాటు పడిపో 


యారు. అవిః 


(0) 


(2) 
(3) 
(ఏ 
(5) 
(4 
(౮) 
(4 


(9) 
(0) 
య) 
(2) 
(3) 


(14-16) 
(7) 
(8) 
(9) 
(20) 


ధువికి 


అటూ ఇటూ కదిలించడానికి అనువయిన మంచాలు--ఎర్హయినవీీ ఆరడుగులు పొడవు 
శలవీను. (ఆపంది) 


ఆముకొనే పక్కల మీద జంతువుల బొమ్మ చెక్కడాలతో ఆసనాలు (పల్లంకొ) 
పొడుగుపాటి గొర్రె బొచ్చు మీద మేక వెంట్రుకలతో దిండ్లు (గొనకొ) 
వివిధ రంగుల గుడ్డలు అతికించి పగటివూట మంచాలమీద పరచే దుప్పట్లు (కి 





తెల్ల దుప్పట్లు (పటిక) 
పువ్వులు ఎంబ్రాయిడరీ చేసిన పలంగు పోషులు (పాటలిక) 

కాటన్‌ వూలుతో నింపిన జమిలి దుప్పట్లు (తూలిక) 

వులులు, పింహాలు మొదలయిన బొమ్మలు ఎంబ్రాయిడరీ చేపిన పలంగుపోషులు (విక 
టిక) 

రెండువైవులా మృదువైన బొచ్చుతోగల చర్మం (ఫర్‌) అమర్చిన రగ్గులు (ఉద్దాలొం) 
ఒకేవైపు మృదువైన బొచ్చు చర్మంతో (ఫర్‌) అమర్చిన రగ్గులు (ఏకాంతలోమి) 
రత్నాలు ఎంబ్రాయిడరీ చేసిన పలంగుపోషులు (కర్తిస్టమ్‌) 

సిల్కు పలంగు పోషులు (కోసెయ్యమ్‌) 

పదహారుగురు. నర్తకులు నృత్యం చేయడానికి అనువుగా పెద్దపెద్ద రత కంబళులు 
(కుట్టుమ్‌) 

ఏనుగుల, గుర్రాల, రథాల రగ్గులు. 

జింక చర్మాలు కట్టిన రగ్గులు (లగినపావేని) 

సాదా జింక చర్మాల రగ్గులు. 

'పై అచ్భాదవాలు గల రచ్చ కంబళులు (పౌత్తరక్కడమ్‌) 

కాళ్ళూ తలా ఆనించే దగ్గర ఎర్రగుడ్డ తలగడలతో సోఫాలు. 


బ్రాహ్మణులు అందంగా అలంకరించుకోవడానికి అలవాటు పడిపోయారు. అదెలా అంటే- 


మగంధపు పొడులను ఒంటికి పూనుకొని, ఒళ్ళంతా రుద్ది స్నానం చేయడం. మల్లయో 
మళల్లేనే శరీర అవయవాలను దుద్దు కర్రలతో మోదుకొనడం. అద్జాలూ, అంజనాలూ, 


గులాబీ. డి పరిముత ద్రవ్యాలూ, కంకణాలూ, వెళ్లెనులూ, చేతి కర్రలూ, జెషధాలు నిలువ 
చేసుకొనేందుకు వేరుగా గొట్టాల ఆకారాల్లో డబ్బాలూ, పొడుగుపాటి సన్పని కత్తులూ, ఎండ 
పొడ తగలకుండా టోపీలూ, బుటాలు కుట్టిన కాలి చె్తలూ, తలపాగాలూ, తలకు మాలలూ, 
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అడవి ఎద్దు తోకలతో చేసిన వింజామరలూ జాలరులు అమర్చిన పొడునుపాటి ధవళ వస్తాలూ. 


'బ్రావ్మాణులు చౌకబారు సంభాషణలకి అలవాటు పడిపోయారవడానికి ఈ క్రింది ఉదా 
హరణలు చాలు. 


రాజుల, దొంగల, మంత్రుల కథలూ, యుద్ధాల, బీభత్సాల, పోరాటాల కథలూ, తిండి, 
మందులూ, వస్తాలూ, వక్కలూ, పోరాటాలు, మగధ ద్రవ్యాలు గురించిన pr వంబం 
ధాలూ, వాహనాలూ, గ్రామాలూ పట్టణాలూ నగరాలూ దేశాల గురించి, స్త్రీలను సరించి 
వీరులను గురించి, వీధి మొగని లేక నీల్లాటి రేవు దగ్గర నిలబడి చెస్తే పోచెకోలు కబుర్లూ 
దెయ్యాల కథలూ, పుచ్చుటప్తాలు కొట్టడం సముద్రం, నేలల పృష్టి గురించి గాలి పోగుయే 
మాట్లాడడం, దేవుడు ఉన్జదీ లేనిదీ చర్చ-అస్తివా్తి విచికిత్స చేయుడం. 


బ్రాహ్మణులు వాగ్వివాదానికి దారితీపే పదజాలం అలవాటు చేసుకున్నారు: 


“నాకు మల్లేనే నువ్వు ఈ సిద్ధాంతాన్నీ, క్రమశిక్షణనీ అర్థం చేసుకోవు 
“ఈ పిద్ధాంతాలూ, క్రమశిక్షణా నీకెలా అర్థమవుతాయి? 

“వీవస్టీ తప్పదు అభిప్రాయాలే, నేను మాత్రం సరైన త్రోవలో వున్నాను.” 
“నేను విషయాన్ని సూటిగా చెబుతాను. నువ్వలా చెప్పలేవు,” 

“నీవ వెనకది ముందూ, ముందుది వెనకా చేస్తూ వుంటావు.” 
“ఇన్నాళ్లుగా వీవు అలోచిస్తున్నదంతా తల్లక్రిందులయ్యింది” 

ఉనీవు విసిరిన సవాలుని అందుకున్నాం.” 

“నీవు చేసింది తప్టని తేలిపోయింది.” 

“నీ అభిప్రాయాలను తేటతెల్లం చేసుకోవడానికి పని ప్రారంభించు.” 
“వీలయితే దూరంగా వుండు 


“బ్రాహ్మణులు సందేశవాహకులుగా. కార్యార్థమై.చిన్టచిన్న ప్రయాణాలు చేయడానికే 
మధ్యవర్తిత్వం నెరపడానికీ అక్కడకెళ్ళు. ఇక్కడకిరా, ఇది వీతో తీసుకెళ్ళు. అక్కణ్ణించి దాన్ని 
తీసుకెళ్ళు” అంటూ యువకులతో పరాచికాలు ఆడడానికీ, రాజులపై, మంత్రులపై, క్షత్రియ 
అపై బ్రావ్మాణులపై వేళాకోళం అడడానికీ అలవాటు పడిపోయారు. 


“బ్రాహ్మణులు, మోసగాళ్లు, పోనురిపోతుల్లా, డబ్బుకి మంత్రాలు చదివేవారు, పవిత్రము 
యిన మాటలతో ప్రార్థన చేసేవారు. జ్యోతిష్యం చె పేవారు. దయ్యాలను వదిలించే మంద్రగాళ్లు, 
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'భీండిగంఇలను పోగు చేయాలని చేసేవారు.” 
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(4) 
(5) 
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(14) 
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(17) 
(18) 
(19) 
(20) 
(21) 
(22) 
(23) 
(24) 
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ఈ దిగున క్షుద్ర కళల ద్వారా, తప్పదు పద్ధతుల ద్వారా బ్రాహ్మణులు బతుకుతెరువు 


నుకొనేవారు. భుక్తి గడువుకొనేవారు. 


జ్యోతిషం చెప్పడం-ఎక్కువ కాలం బతుకుతారనీ నుంచి భవిష్యత్తు వుందనీ చెప్పడం 
(పిల్లాడి చేతి రేఖలు చూరి, కాళ్లు చూసి చెప్పడం) 


శకునాలూ, లక్షణాల గురించి చెప్పడం. 

పిడుగుపాటు గురిం, ఆకాశానికి స సంబంధించిన ప్రమాదాలను గురించి శకునం చెప్పడం. 
కలలను విశ్లేషించి, జరగబోయేదాన్ని చెప్పడం, 

శరీరం మీది వుట్టుమచ్చలను చూసి జరగబోయే మంది చెడ్డలను గురించి చెప్పడం. 
చెట్టెలుకలు గుడ్డని కొరికి చేసిన గుర్తులను చూసి శకునాలు చెప్పడం, 

అలో ఆజ్యం పోయడం, 

'తెద్దుతో వైవేద్యం సమర్షించడం. 

చ్యేనికి పొట్టు గింజలనీ, పొట్టుకీ (నికీ మధ్య సింధూరం, ఉడికించడానికి సిద్ధంగా 
me బియ్యం, వెయ్యిన్కీ jars ల x 
'ఆవగింజల్ని' నోటిలో వేసుకొని, అగ్నిలో వూసెయ్యడం ద్వారా బలి సమర్దించడం. 
'సుడ మోకాలి నుంచి రక్తం తీపి దేవునికి బలి యివ్వడం. 
నం. 
'బృవా విర్మాణానికీ విహార స్థలానికీ స్థలం మంచిదో, కాదో నిర్ణయించడం. 
వాడుకలో వున ధర్మసూత్రం గురించి సలహా యివ్వడం. 

'స్మకానంలో పిశాచాల్షి గొయ్యి తిసి పాతి పెట్టడం. 

'ఉయ్యాలమ భూస్థాపితం చెయ్యడం. 

మొట్టి యింట్లో నివపిస్తున్నవుడు, దానికి సంబంధించిన మంత్రాలు తెలిసి వుండటం. 
'సాముల మంత్రాలు తెలిపి వుండటం. 

'చెషం పిండడంలో నేర్పు కలిగి వుండడం. 

లైట్టున్బత్తు 

ఎలుకలను, పట్టే వేర్లు కలిగి వుండడం. 
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(26) పక్షుల వృత్తి. 

(27) కోళ్ల వృత్తి 

(28) మనిషి యింకా ఎంత కాలం (ఎస్టి,పం.రాలు) బతికి వుండేదీ జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 
(29) బాణం ములుకుల గాయాలకు మంత్రాలు వేయడం. 

(30) జంతు చక్రం 


బ్రాహ్మణులు క్షుద్ర కళల ద్వరా తప్పడు పద్ధతుల ద్వారా బతుకుతెరువు చూసుకొని 
భుక్తి గడిపేవారు. అదేమిటంటీ- ఈ క్రింది వషయోలను గురించి మంచి చెడ్డలు తెలుసుకొనే 
కరనా, వాటీని కలిగ వున్న వారికి వాట్‌ మూలంగా కలిగే ఆర్భ్టం. పాండే తరోగ్యం గురించి 
చెసే జ్ఞానం కలిగి వుండడం. 


మణులూ, కర్రలూ, దుస్తులూ, కత్తులూ, కటారులూ, బాణాలూ, విల్లూ ఇతర ఆయు 
ధాలూ, ప్రీలూ, వురుషులూ, మగపిల్లలూ, అడపిల్లలూ, మగ బానిసలూ, ఆడ బానిసలూూ 
ఏనుగులూ, గుర్రాలూ, గేదెలూ, ఎద్దులూ, మేకలూ, గొర్రెలూ, కోళ్ల కోలంకి పిట్టలూ, చేవ 
పిల్లలూ, తాబేళ్ళూ తదితర జంతువులు. 


ద కళల ద్వారానూ, జ్యోరివ్యం, పోది వంటి తప్పదు పద్ధతుల ద్వారానూ బ్రాహ్మ 
కర్ర స! Py ase న Gt 
'ణులు బ్రతుకు తెరువు చూసుకొనేవారు. భుక్తి గడువుకొనేవారు. అదేమిటంటే- 


సేనా నాయకులు సాగిపోతారు. 

స్థానిక నాయకులు దాడి చేస్తారు, శత్రువులు వెవక్కి తిరుగుతారు. 

శత్రు సేవా నాయకులు దాడి చేస్తారు, మన సైన్యాలు వెనక్కి తగ్గుతాయి. 
స్థానిక నాయకులు యుద్ధంలో విజయం సాధిస్తారు. మనం ఓటమి చనిచూస్తాం. 


విదేశీ సేనా నాయకులు గెలుస్తారు, మనం ఓడిపోతాం. 
ఆ విధంగా విజయం యిటువైవూ, ఓటమి అటువైపూ. 


విశ్వాసపాత్రులు ఏర్పాటు చేసిన ఆహారం తింటూ బ్రాహ్మణులు తప్పడు పద్ధతుల ద్వారా 
'ధనార్హన చేస్తారు. క్షుద్ర కళల ఆలంబనగా-భవష్యత్తు గురించి జ్యోతిష్యం చెబురూ- 


1) చంద్ర గ్రహణం గురించి చెప్పడం. 
ce స 
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'నూర్య గ్రహణం గురించి చెప్పడం. 
నక్షత్ర గ్రహణం గురించి చెప్పడం, 

సూర్యుడు గాని చంద్రుదుగాని గతి తప్పారని చెప్పడం. 

సూర్యుడు గాని, చంద్రుదుగాని తమతమ గతిలోకి తిరిగివచ్చి చేరడం గురించి. చెప్పడం. 
నక్షత్రాలు గతి తప్పకాయని చెప్పడలు 

గతితస్పిన నక్షత్రాలు తిరిగి గలిలోకి చేరడం గురించి తెలియజేయడం. 

అడవి ఆంటుకుపోతుందని చెప్పడం. 

ఉల్క పతనం గురించి చెప్పడం. 

భూకంపం గురించి చెప్పడం. 

భగవంతుడు పిడుగులు కురిపిస్తాడని చెప్పడం. 

సూర్యునాచంద్రుని నక్షత్రాల, ఉదయం, ప్రకాశం, లభివృర్ధి కాంతి తగ్గడం. 

ఈ ప్రతి ఒక్కదాని గురించి పదిహేను ద్రిక్రిషయాలూ, ఫలానా ఫలానా వాటి ఫలితమని 


జోష్యం. చెప్పడం. 


న్లైవ్వాకులు కనను ప్రోవలను అనుసరించి క్షుక్రకకలను ఆరాధించి జీవతాన్షి. వెళ్ల 


మార్చుకోసాగారు. ఉదాహరణకి - 


కుంభవృష్టి కురుస్తుందని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 

వర్షం తక్కువ పడుతుందని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 
పంటలు బాగా పండుతాయని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 
ఆహార కొరత ఏర్పడుతుందని జోతిష్యం చెప్పడం. 
సుఖశాంతులను గురించి జ్యోతివ్యం చెప్పడం. 
అరాచకత్వం పీర్ణడుతుందని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 
అంటురోగాలు చెలరేగుతాయని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 
ఆరోగ్యకరమయిన బుతువు గురించి చెప్పడం. 
వేళ్లమీద లెక్కకట్టి చెప్పడం. 

వేళ్ళు ఉపయోగించకుండా లెక్కగట్టడం. 

పెద్దపెద్ద పంఖ్యలను కూడిక చేయడం. 
వీరగాధల్నీ, కనితల్నీ రచించడం. 
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తర్కించడం, కుతర్యం చేయడం. 


విశ్వాసపాత్రులు ఏర్పాటు. చేసిన తిండి తింటూ కూడా, తప్పడు శ్రోవలో క్షుద్రకళల 


పహాయంతో డబ్బు గడించడం. అదెలాగంటే: 


(10) 
(2) 
(3) 
(4) 
(5) 
(6) 


(7 

(8) 

(9) 
(10) 
(1౫) 
(12) 
(3) 
(4) 
(5) 
(1s) 
(7) 
(18) 
(19) 


పెళ్లి కోపం పెళ్లికూతురుని గానీ పెళ్లి కొడుకును గానీ యింటికి తీసుకురావడానికి 
మంచి ముహూర్తం చూడడం, 


పెళ్లి కూతురునిగావీ పెళ్లి కొడుకునుగానీ యింట్లోంచి. తీసుకువెళ్లడానికి మంచి 
ముహూర్తం చూడడం. 


శాంతి జన్దండం చేసుకోవడానికి నుంది ముహూర్తం విర్ణయించడం (లేదా శాంతిని 
నెలకొల్పడానికి మంత్రాలు ఉపయోగించడం.) 


దండయాత్ర చేయడానికి మంచి ముహూర్తం నిర్ణయించడం (లేదా విభేదాలు. సృష్టిం 
చడానికి మంత్రాలు చదవడం.) 


అప్పలు తీసుకోవడానికి మంచి రోజులు చూడడం. (పాచికలను విజయవంతంగా వేయ 
డానికి మంత్రాలు చదవడం.) 


డబ్బును ఖర్చు పెట్టడానికి మంచి ముహూర్తం చూడడం. (పాచికలు వేపే ప్రత్యర్థికి 
'దురద్చష్టం వెంటాడడం కోసం మంత్రాలు చదవడం.) 

అదృష్టవంతులు కావడానికి మంత్రాలు చదవడం. 

దురదృష్టనంతుల్ని చేయడానికి మంత్రాలు జపించడం. 

కడుపు తీసేయడానికి మంత్రాలు చదవడం. 

మనిషి దవడలు కట్టిపడేయడానికి మంత్రం చదవడం. 

మనిషి చేతుల్ని కట్టిపడెయ్యడానికి మంధ్రం ప్రయోగించడం. 

మూగతవం తెప్టించడానికి మంత్రం ప్రయోగించడం. 

చెవుడు తెస్టించడాఏకి మంత్రం ప్రయోగించడం. 

అంజనం వేసి దేవుడం మాట్టాడుతున్నట్లుగా సమాధానాలు చెప్పించడం. 
ఆడపిల్ల సహాయంతో దేవుడు మాట్టాడుతున్నట్లుగా సమాధానాలు చెప్పించడం 
'దేవుల్నేంచి వేరుగా సమాధానాలు చెప్పించడం. 

సూర్యుణ్జి ఆరాధించడం, 

దైవాన్ని వూజించడం. 

మనిషి వోట్లోంచి మంటలు వుట్టించడం, 
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(20) 


అదృష్ట దేవతవి-ఫరిని ఆవాహన చేయడం. 


తప్పదు తోవలు తొక్కి, క్షుద్ర కళల ద్వారా బకుకు తెరువు సంపాయిం 
ht asap క క్షుద్ర జ్ర 
“ంటివంటే- 


అ అవి ఎలా? 


(0) 
(2) 
(a 
(4 
(5) 
(9 
fy 
(8) 
(9) 
(10) 
కరత) 
(15) 
(6) 
(17) 


(18) 
(19) 
(20) 
(21) 
(22) 


“నాకీ పని చేసి పెడితే, “నీకీ ముదువులు చెల్లించుకుంటానని దేవునికి మొక్కుకోవడం. 
ఆలాంటి ముడువు చెల్లించుకోవడం. 

శవాస్టి పాతిపెడంతున్నవుడు మంత్రాలను పదేపదే ఉచ్చరించడం. 

వుంసత్వం కలిగించడం. 

ఓ మనిషిని నవుంసకుడుగా శపించడం, 

వివాసాలకు అద్భష్టం కలిగించే స్థలాలను నిర్ణయించడం. 

స్థలాలను పవిత్రం చేయడం. 

పూజా విధానంలో నోటిని కడుగుకోవడం. 

వూజ కోసం స్నావం చేయడం. 

బలులు యివ్వడం. 

వాంతులకూ, విరేచనాలకూ మందులు యివ్వడం. 

తలభారం తగ్గడానికి సాధనం చేయించడం. (మందులిచ్చి తుమ్ములు రెష్టింశడం.) 
చెవుల్లో మానె పోయడం. (పెరగడానికి గానీ, చెవి కురుపులు మానడానికిగానీ) 


కళ్లను. ృష్తిసరచడానికి (మందు నూనె చుక్కను కళ్లలో వేసి), కళ్లకి. ఉపశమనం 
కలిగించడం. 


ముక్కు వుటాల ద్వారా మందుని లోపలికి ఎక్కించడం. 
కళ్లకీ అంజనం పెట్టడం. 

కళ్లకి లేపనం పెట్టడం. 

కళ్ల వైద్యువిగా ప్రాక్టీసు చేయడం. 

శల్య చికిత్సకునిగా ప్రాక్షీను చేయడం. 
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(23) పిల్లల వైద్యునిగా ప్రాక్టీమీ చేయడం. 
(24) మూలికలనూ, బెషధాలనూ యివ్వడం. 
(25) మందులను మార్చిమార్చి యివ్వడం, 


(అసంవూర్ణం) 


అనువాదం: నిర్మలానంద, డా. పి.ఆపదరావు 


అధ్యాయం - 8 


సంస్కర్తలూ - వారి భవితవ్యం 





[ఇది టైవు చేపే బైండు చేసిన 87 పేజీల వ్యాసం. “అంబత్త సుత్త వ్రాతప్రతిలో 69వ 
పేజీతో మొదలవుతుంది. 70వ పేజీ తర్వాత పేజీలకు 'సో నుంచి “జడ్‌ వరకు నెంబర్లకి 
బదులు అక్షరాలు వేపి వున్నాయి. తిరిగి 71వ పేజీ నుంచి “లోహిక్క సత్త మొదలవుతుంది. 
-సంపాదకులు] 


1 ఆర్యుల సమాజం, 11 బుద్ధుడు-పంఘ సంస్కరణ 111 


I 


తన కాలంనాటి హిందూ వమాజం గురించి ముచ్చటిస్తూ, సర్‌ టి.మాదవరావు యిలా 
'అవ్నారు: “రాజకీయ అనాచారాల వల్ల స్వల్ణంగా మాత్రమే కష్టపడుతూ; స్వయంకృత, స్వయం 
ఆమోదిత, నివారణీయ దురాచారాల వల్ల అధికంగా దెబ్బతిన్న సమాజం హిందూ సమాజం. 
హిందూ సమాజం తప్ప అన్యం లేదని ఆలోచిస్తున్న కొద్దీ, పరిశీలిస్తున్న కొద్దీ, జీవిస్తున్న కొద్దీ 
ప్రతి ఒక్కరూ అభిపాముపడతారు.” 


ఈ వ్యక్తం. చేసిన అభిప్రాయం ఎలాంటి అతిశయోక్తి లేకుండా, నిర్దుష్టంగా వుండి, 
హిందూ సమాజంలో సాంఘిక పంస్కరణలు చేయాల్సిన ఆవశ్యకతను ఎత్తి చూపుతోంది. 


తొలి సంఘ సంస్కర్త, సంప్కర్తలందరిలోనూ అఆత్యుత్తముడు గౌతమ బుద్ధుడు. 
భారతదేశంలో ఏ సాంఘిక చరిత్ర అయినా ఆయనలో ప్రారంభించాల్చిందే. అలాగే 
పంప్కరణోద్యమంలో ఆయన సాధించిన ఘన విజయాలను గుర్తించ నిరాకరిస్తే ఆ చరిత్ర 
పరివూర్తి కాదు. 





గౌతమ యింటి పేరుగల సిద్ధార్ధుడు, క్రీపూ. 563లో ఉత్తర భారతంలో, నేపాలుకి 
సరిహద్దులో వున్న కపిల వస్తులో శాక్య తెగలో పుట్టాడు. బుద్భుడు రాకుమారుడని సాంప్ర 
దాయం చెబుతోంది. అతను. రాకుమారునికి అవసరమయిన. వెద్యను అభ్యసించి, వివాహం 
చేసుకొని, ఒక కొడుకుని కన్నాడు. నాడం ఆర్యుల సమాజంలో నెలకొని వున్న గ్రార్యాన్టీ గొప్ప 
'దుఃఖానీ చూపి భరించలేక తన ఇరవై తొమ్మిదో ఏట సంసారాన్ని పరిత్యజించి, సత్యాన్వేషణ, 
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విముక్తి సాధన కోసం యింటి నుంచి బయలుదేరాడు. తాను సన్యాసిగా మారి, ఇద్దరు ఉత్తమ. 
ఆచార్యుల వద్ద అధ్యయనానికి చేరి వారి బోధనలు తనకి సంచృష్తి కలిగించకపోవడం వల్ల, 
వారిని విడచి తావసిగా మారిపోయాడు. అది కూడా వ్యర్థమని గ్రహించి, దాన్నీ విడచి పెట్టేశాడు. 
తీవ్రంగా ఆలోచించగా, ఆలోచించగా తనకి కలిగిన ey వళ్ల షూర్రీకరించి, 'తనరైన 
ఒక్‌ “ధమ్మా'ని (ధర్మాన). కనుగొన్నాడు. ఇది జరిగింద ముప్పయ్‌ "ఐదో సట. ఎవలై ఏళ్ల 
జీవితంలో మిగిలిన కాలాన్ని తన ధమ్మాన్ని వ్యాపింపచేయడానికీ, బౌద్ధ భిక్షువులకు బ్‌ 
సంఘాన్ని నిర్మించి, వ్యవస్థమ కల్ణించడానికీ కృషి చేశాడు. క్రీవూ. 483 సం,రంలో కుసినారా 
అనేచోట విశ్వాసపాత్రులయిన అనుచరులు చుట్టూ వుండగా బుద్దుడు చనిపోయాడు. 


జ్ఞానోదయం కలిగిన తర్వాత, తన షష్ట ధ్రజల్లో వ్యాపింసజేసేందుకు, బుద్దుడు 
తన యోౌవర్‌ కాలాన్మీ వినియోగించాడు. ఏనుడ్రీస్తు సీ వేధంగా అయితే గంటల తరబడి 
ఒంటరిగా ప్రార్థన చేపేవాడో, అదేవిధంగా బుద్దుడు తాను కూడా ఒంటరి ధ్యానంలో ఒకమే 
కాలం గడుపుతూ, స్వీయ ఆధ్యాత్మిక చైతన్య దీపానికి చమురు అందిస్తూనే వేరొక వంక అధిక 
సంఖ్యలో గుమిగూడే బౌద్ధ భిక్షువులపు వుపదేశాలు యిస్తూ, బాగా పరిణతి చెందిన వారికి 
అంతక అలరి కోసం సూక్ష్మాంశాల మీద మాచవలిస్తూ సంఘ కార్యకలాపాలను. వి్టేశ 

నే క్రమశిక్షణను. భంగం కలిగించిన భిక్షువులను. చీవాట్లు వేస్తూ, విశ్వావపార్రుల ప్రతిభీసు 
[మ్‌ 'ప్రతివిధి వర్గాలకు. సాదరంగా ఆహ్వాచం పలుకురూ, ప్రత్యర్థి 'మేధోణీవులరో శాస్త్ర 
చర్చలు సాగిస్తూ బాధార్‌ప్పుల్ని ఓదార్చి, ఊరడింపజేస్తూ, రాజులను, రైతులను, బ్రాహ్మణులను, 
వెలివేయబడ్డ వారినీ, ధనికులను, పేదలను-అస్టి రకాల వారినీ సమానంగా కలుస్తూ రెండు 
విధాల తన కాలాన్ని వినియోగించేవాదు. సత్రాల నిర్వాహకులూ, పాపులు ఇరువురకూ ఆయన 
మిత్రుడే... ఎంతోమంది వేశ్యలు ఆయనను దర్శించి, ఆయన నుంచి. జాలిన, సానుభూతినీ 
పారి, తను వృత్తిలోని వైద్యాస్టి గుర్తించి, అంతిమంగా. ఆ “భోవాన్‌ని శరణుజొచ్చేవారు. 
ఆలాంటి జీవితం మండి వైవిధ్యవూరితమయిన నైతిక విలువలూ, సామాజిక గుణాలూ, ప్రజా 
స్వామిక భావాలూ, కులీన కలువుగోరుతనమూ సంయోగం కావడం అరుదైన విషయం. ఆయన 
ప్రవచనాలను చదువుతున్న వారెవరూ గౌతముడు ఒక కులీన కుటుంబంలో వుట్టి పెరిగాడనే 
విషయాన్ని ఎన్నటికీ మరచిపోలేరు. ఆయన బ్రాహ్మణులతో, వురోహితులతోవే గాకుండా యువ 
రాజులతో, మంత్రులతో రాజులతో నమానస్థాయిలో ధారాళంగా సంభాషించేవాడు. ఆయన 
బయట విందులారగించేవాడు. ఎన్నో. ఐతిప్యోలు ఎరిగినవాడు. పరపోస్తులు విసరడంలో 
కడుదిట్ట. ప్రతి ఇల్లూ, ప్రతి గుమ్మం ఆయన రాకకోసం ఆత్రంగా ఎదురుచూసేవి. ఒక విశిష్ట 
బ్రాహ్మణుడు యీ కింది పదాల్లో బుద్దుని వ్యక్తి చిత్రాన్ని బొమ్మ కట్టించాడు: 


“ఇరు వంశాలవేవు నుంచి చూసినా వూజ్య గౌతమునిది ఉత్తమమైన పుట్టుక. విశు 
ద్దమైన  వంశామశ్రముం... ఎంతో సొగసరి. చూపరులకు కనువిందు కలిగించే స్తురద్రూహి 
(పీరణ, విశ్వానం కలిగించే వ్వభానం. గొప్ప అందంతో కూడిన వర్చన్సు చక్కని శరీరే ఛాయ. 
'ఉందమైన పాష్టిధ్యం. రాజనం ఉట్టివడే- ఆ చూవులు. ఎన్నో జ్రర్లతలను సంతరించుకున్న 
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యదార్థమూర్తిత్వం. మూర్తీభవించిన మంచితనం. పద్దుణరాశి, వీమలవిందు చేసే కంఠస్వరం, 
వాగరకమైన సంబోధన. ఆవేశంగావీ, లాలపగానీ లవలేశమయినా కానరాని వ్యక్తిత్వం. చపలత్వం 
ఆయన. మునమకు అంటదు. వచ్చిన వారందరికీ చిరునవ్వుతో స్వాగతం పలుకుతాడు. 
అనుకూల స్వభావం, ఎంత. తీవ్ర విమర్శనయినా తేలికగా తీసుకోగలగడర, సమద్బష్ట్రి ఏమాత్రం 
అహంకారం. లేకసోవడం-ఆయన లక్షణాలు.” 


కానీ తన కాలంనాటి ఇండియాలో ఏదయితే అత్యధికులకు నచ్చిందో, యుగయుగాలుగా 
ఇండియాలో కూడా అదే అత్యధికులకు నచ్చిన విషయాస్టి ఆ బ్రాహ్మణుడు యీ దిగువ 
మాటల్లో బొమ్మ కట్టించాడు: 


“గ్గాప్ట వంశానికి చెందిన తన బంధువులనూ, దగ్గర వారినీ విడచి, భూమ్మీదనూ, భూమి 
లోవలనూ పారిెట్టిన ఆసారమయిన ధనరాళువ్నీ, పంగారాీ విడి, భిక్షువు గౌతముడు 
మతపరమైన జీవితంలోకి వెళ్లిపోయాడు. వాస్తవానికి తామ యువకువిగా వుండగానే, తలమీద 
ఒక వెంట్రుకయినా తెల్లపడకుండానే, అందాలు సంతరించుకుంటున్న ఆరంభ వయస్కతలోనే, 
ఆయన గ్భేహస్తు జీవితం నుంచి గృహరహిత (సంఘ జీవనం) స్థితిలోకి వెళ్లిపోయాడు.” 


“ఆయనలాంటి జీవితం గడిపే వారికి మనసుకి హత్తుకుపోయే సుకుణాలూ, సాను 
భూర్తీ, దయార్ద్ర పృిదయంతో పాటుగానే జృధచిత్తల, గుండె విబ్బరం కూడా అవసరమే. 
ఆవపరం వస్తే, బౌద్ధ 'పంఘానికి హాని కలిగించే వారిలో చాలా నెమ్మదిగా, నిదానంగా సంబం 
ధాలు తెంచేషుకోనోలి. ఒకవేవు తాను భౌతిక న్యధను సమద్భష్టిలో అనుభవిస్తూనే, వేరొకవేపు 
ఆధ్యాత్మిక ఆనందాస్టి నదులుకోరాదు. దానికి ఎంతయినా గుండె ధైర్యం అవసరం. ఆయనలో 
అది 'పుష్యలంగానే వుంది. ఉదాహరణకి-దేవదత్తుడు ఎన్నో ప్రయత్నాలు చేసి, బుర్యత్ని హత 
మార్చాలని చూసినవుడు బుద్దుడు అవలంభించిన ప్రశాంత వైఖరి, “నిన్న చంపేస్తాప్‌ని చేసిన 
బెదిరింపు హెచ్చరికలను. లెక్కేయకుండా కోనల రాజ్యంలో డ్రూరుడైన బందిపోటు. దొంగతో 
ఆయున సంభాషణ జరిపిన తీరు ఆ బందిపోటు ఆయనే ం' గ్రామీణ ప్రాంతమంతా గజగజ 
వణికిపోతూంటే, ఆత విరాయుధుడై, బుద్ధుడు ఒంటరిగా గుహలో కలియడం, రాజ్యంలో 
ఒక ప్రమాదకారిగా తయారైన ఆ బందిపోటుమ చివరికి బౌద్ధ సంఘంలో ప్రశాంతమయిన ఓ 
పభ్యువిగా మూర్చివేయడం ఇవసీ బుద్ధుడు చేసిన పనులు. పౌధగానీ, ప్రమౌదంగాన్కీ అనమా. 
నంగానీ ఆయని తన ఆధ్యాత్మిక ప్రశాంతి నుంచి వైదాలగించలేవు. అనని నిందించినవాణ్ణి 
తాను తిరిగి అతత్మ అలా. చేయలేదు. తన ఓడార్తూ, సహాయ సహకారాలూ, ఊరడింపు 
కానలసిన వారికి, వాటిని అందించడంలో = ఆయనలో "ఆర్హుత లోపించలేదు.” 


బుద్ధుడు అందరికీ ప్రీతిపాత్రుడు. ప్రజలు అదేపనిగా ఆయన గురించి చెప్పడం గానీ, 
తనంత తాను చెప్పడం గానీ ఏమిటంటే-'అనేకమంది మంచి కోసం, అనేకమంది ఆనందం 
కోసం, దేవతల, మౌనవుల ప్రయోజనం కోసం, వారి మంచికోసం, వారి ఆనందం కోసం, 
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ప్రసందం మీద వుండే పంవేదనతో తాను ఈ ప్రపంచంలో అడుగుపెట్టాడని. 


ఆయన ఆర్యుల వమాజంపై చెరగని ముద్రవేశాడు. ఆయవ పేరుప్రఖ్యాతులు. భారత 
దేశం ఎల్లలుదాటినా, ఇతర దేశాలకు వెళ్ళిపోయినా ఆయన బోధనల ముద్ర ఇంకా భారతదేశం 
మీద మిగిలే వుంది. 


ఆయన మతం (బౌద్ధం) దశదిశలా దావాస్తిలా వ్యాపించింది. అతి శీఘ్రంగానే ఆ 
మతం యావత్‌ భారతదేశపు మతంగా మారిపోయింది. ఆది ఒక్క భారతదేశానికి మాత్రమే సరె 
మితమయిపోలేదు. ఆనాటి పరిచిత ప్రపంచపు నలుమూలలకీ ఆ మతం చేరిపోయింది. అన్ని 
జాతులూ ఆ మతాష్టి ఆమోదించాయి. ల్మప్టన్లు సయితం ఒకనాటి బౌద్దాన్సి అవలంబించిన 
వారేను. ఆసియా దేశాలకే అది పరిమితం కాలేదు. బౌద్ధం 'పిల్లిక్‌” (021710) బ్రిటన్‌ దేశపు 
మతమని నిరూపించేందుకు ఆధారాలున్నాయి. [౯ Donald AMackenzle, BUDDHISM 
IN PRE-CHRISTIAN BRITAIN, Blackie & Son, London, 1928. EDITORS] బొద్ధ 
మతం ఈ విధంగా వేగవంతంగా వ్యాపించడానికి కారణం ఏమిటి? ఈ అంశంమీద ప్రాం 
హాప్కిన్స్‌ చెప్పింది ఉదహరించదగ్గది. ఆయవ యిలా చెప్పాడు: 


“బౌద్ధ మతం తన జీవన గమనాన్ని ఆరంభించిన ఆదిలోనే, ఆది త్వరితగతిని వ్యాప్తి 
చెందడానికి 'కారణం-ఆ బోధనలు చేసిన పరిస్థితులూ, శక్తివంతమయిన స్థాపకుని ప్రాపకం 
దానికీ లభించడం. కేవలం వ్యక్తిగానే బుద్ధుడు మానవుల్ని వశవర్చుకున్నాద్యు తీయన ప్రబోధం 
ప్రజల్లో ఉర్పకతను రగిలించింది. కులీనవర్గం బుద్ధుల్న ఆమోదించడానికి అతను. కువీనుడం 
కావడమే మూల కారణం; ఆయనలోని ఆకర్షణ ళ్‌ ప్రజలకు ఆయన్ని ఓ ఆరాధనా చిహ్నం 
చేపింది. (బౌద్దం) ప్రతి పేజ్‌ నుంచీ, ఆ నుత బోధకుని, వయ విజేత యొక్క. శక్తినం 
తమయిన, ఆకర్షణీయమయిన వ్యక్తిత్వం లేచి నిలబడింది. 'ఏ వ్యక్తీ ఏ కాలంలోనూ అలా 
'దైవరహితునిగా కేవించనూ లేదు, దైన పమానునిగా బతకనూ లేదు. తనకి తానుగా దైనత్వ 
'మేదీ ఆపాదించుకోకుండావే, భవిష్యత్‌ బ్రహ్మానందాన్ని తృణీకరిన్తూ, అయినా ఎలాంటి ఆకగావీ, 
భయం గానీ లేకుండా ఆ ప్రబోధ నాయకుడు ఈ మూర్ధ ప్రపంచాన్ని ఒకవేపు (ప్రేమిస్తూ 
వేరొక వంక అలక్ష్యం చేస్తూ, ప్రశంసిస్తూ, దాన్ని ఆరాధిస్తూ ఆ విశ్యభ్రాత ప్రజల మధ్య ఏ 
డాంబికాలూ లేసుండా, ప్రకాంతంగా తిరుగసాగాదు; తనని వ్యతిరేకించే వారిని మన్నితమయిన 
వక్రోకోతో జయిస్తూనే, ప్రతి వారికీ యజమానిగా అందరికీ ససిహిత మిత్రునిగా, గాంభీర్యమైన, 
మధురమైన కంఠంతో పన సమూహాల ఎదుట, సమావేశాల్లో, సభల్లో మాట్టాదేనాడు. ఆయన 
గొంతు ఒక వైశిష్ట్యాన్ని వ్రతిర్వనిస్తూ, వాగ్ధాటి గలది; అయన వీషే షయాల్ట వివరించే పద్ధతి 
శ్రోతని 'వమ్యషూది. ఆయన దృక్కులు చూపరుల హృదయాలను యిట్టే జయిస్తాయి. రంప 
రాగతంగా చూస్తే ఒక వ్యక్తివి (మఠ) నాయకువిగా చేయడమే గాపరిడా, తన అనుచరుల 
హృదయాల్లో ఆయన్ని ఒక దేవునిగా కాలనటావికి ఆ వ్యక్తిత్వం ప్రధాన కారణం-అనిపిస్తుంది. 
ఆలాంటి వ్యక్తి ఉవదేశిస్తుష్ణవుడు, అతనికి ఎక్కడికక్కడ ్రోతలు ఏర్పడిపోతారు. ఆయన ఏం 
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చెస్టోడన్లది ప్రధానం కాదు. కారణం-ఆయన గతిశీలతను ప్రభావితం చేస్తాడు; వినేవాణ్మి 
యిట్టే ఆకర్షించుకొఏ, తవవేపుకి తిస్పకుంటాడు. కానీ, ఆ వ్యక్తిత్వానికి అదనంగా, దాన్ని చుట్టు 
ముట్ట ఇతరుల మనసుల్లో వంచరిందే, సంచలించే భావాలేమిట౦ిటే-ఈ మనిషి చేసిన ప్రబోధం 
వైనిద్యపూరితమైనదే గాకుండా, తమ విముక్తి మార్గానికి యితము ఆశాజ్యోతి కూడాను అతని 
మాటల్లో వారు మొదటిసారిగా సత్యాన్ని కనుగొంటారు. ఆ సత్యం బానిసలను, స్వేచ్చా 
జీవులుగా మారుస్తుంది; వర్గాల మధ్య సోదరభావాస్టి నెలకొల్లుతుండి; వాటి నుంచి హృదయం 
నుంచి హృదయానికి మెరుపు పద్చశవేగంతో విద్యుత్తు ప్రవహిరిచడం చూడగలగడం కష్టమేమీ 
కాదు. అలాంటి ఒక వ్యక్తి బుద్ధుడంం అలాంటిది ఆతని. బోధనల సారాంశం; అలాంటి 
అనివార్యమయిన వేగంతో బౌద్ధమత విస్తరణ సాగి, బౌద్ధ ప్రజల వురాతన వైతిక వైతవ్యంపై 
మాతన నుత విశ్వాసం గంభీరమైన ప్రభావాన్ని పడవేసింది.” 


శన ఉపదేశాల ద్వారా ఆయన సమాజంలో తీసుకువచ్చిన గొప్ప సంప్కరణని అర్థం 
చేసుకోవాలంటే, ముందుగా-బుద్దుడు తన జీవిత ఆశయాన్ని (ప్రచారంతో. పెట్టిన కాలంలో 
లోక్టోవట్టిన ఆర్యుల నాగరికత గురీంచి కొంత తెలునుకోవడం ఎరతయినా అవసరం, 


బుద్దుని కాలంనాటి ఆర్యుల సమాజం-సాంఘికంగా, మతపరంగా, ఆధ్యాత్మికంగా నిక్చ 
వ్రేసైన జారర్వ్‌ంలోకి పీకల దాకా కూరుకుపోయి వుంది. 


కొన్ని పొంఘిక దురాచారాలను ఉదహరించే సందర్భంలో జూదం మీదికి దృష్టిని నిలు 
వుడాం, తాగుడు వ్యపనంగా ఎలాగో, ఆలాగే జూదం కూడా ఆర్యుల్లో విసృతంగా వ్యాప్తిలో 


వుంది. 


ప్రతి రాజ్యంలోనూ రాజ ప్రసాదానికి ఆనుకొని ఒక జూదగ్భహం, తనతో ఆడటానికి 
ఒక గజ' జూదగాణ్డి రాజు తన కొలువులో నియమించడం-ఇనీ ఆనాటి అలవాట్లు. కంకు 
భట్టు విరాటరాజు కొలువులో జూదనిపుణుదుగా వుండేవాడు. జూదం రాజులకు వినోదం 
కోనమే కాదు. ఎక్కువ మొత్తాలలో పందెం కాపేవారు. తమ రాజ్యాలనూ, ఆడ్రితులమూ, 
'బంధువులనూ, బానిపలనూ, సేవకులను పైతం పణంగా సెట్టేారు.! నలమహారాజు వష్కరు 
నితో ఆడిన జూదంలో-తననీ, తన భార్య దమయంతినీ మనహా-మిగతా. నర్వస్వాన్నీ బడి, 
ఓడిపోయాడు. చివరికి నలుడు (భార్యతో) అడవికేగి, బిచ్చమెత్తుకొని బతికాడు. కొందరు 
రాజులు జూదంలో నలుణే తలదషేరు. పాండవ ప్రథముడు, ధర్మజుడు (కౌరవులతో) ఆడిన 
జూదంలో తమ్ముళ్లన్స్‌ తననీ, తను భార్య ద్రౌపదినీ-ము సర్వస్వాన్టీ పణంగా పెట్టిన విషయం 
మహాభారతం చెబురోంది.2 జూదం ఆడటాస్టి ఆర్యులు గౌరవడూవికమైనదిగా భావించేవారు. 
ఎవరినుంచయినా జూదానికి ఆహ్వానం వస్తే దాన్ని వారు తమ గౌరవానికీీ హోదాకి ఒక 
సవాలుగా తీసుకొనేవారు. ముందుగా ఆడవద్దని ఎంత హెచ్చరించినప్పటికీ, ధర్మరాజు జూదంలో 
అతి ఘోరమైన పరిస్థితుల్ని ఎదుర్కొన్నాడు. దానికీ ఆయన చెప్పిన సాకు-'జూదం ఆడటా 
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నికి తనని రమ్మని ఆహ్వానం వచ్చిందనీ, “గౌరవనీయుడైన వ్యక్తిగా ఆ ఆహ్వానాన్ని తాను 
విరాకరించలేకపోయా'ననీ. 


'జూదమనే యీ వ్యవినం ఒక్క రాజులకే పరిమితం కాదు. సామామ్యల్లోకీ సయితం 
యిది ఆంటువ్యాధిలా వ్యాపించిపోయింది. ఒక పేద ఆర్యుదం జూదంలో" ఎలా తను 
పర్వనాశనమయిందీ బుగ్వేదం సవివరంగా వర్లిస్తోంది. కౌటిల్యుని కాలంలో జూదం బాగా 
ప్రాచుర్యం పొందిన ఒక అలవాటు. రాజు మంచి లైపెన్సు పొంది వెలకొల్తిన జూదగ్భహాల 
నుంచి రాజు కోశానికి సాలీనా పెద్ద మొత్తంలో ఆదాయం లభిస్తూ వుండేది. 


'డాగుడం మరొక దుర్వ్యసనం. ఆర్యుల్లో యిది మోతాదుని మించి వుండేది. మద్యం 
రెందు రకాలు-సోము, సుర. సోమరసం యజ్ఞం సమయంలో సేవించేది. ఆదిలో బ్రావ్మాలు 
లకూ, క్షత్రియులకూ, వైక్యులకు మాత్రమే అనుమతింపబడిన సోమరసం, కాలక్రమేణా వైశ్యులను 
మినహాయించి, బ్రాహ్మణులకూ, క్షత్రియులకు పరిమితం చేయబడింది. శూద్రులు సోమరసాన్ని 
అపలు రుచి చూసే ప్రసక్తే లేదు: ఈ రసం తయారీ ఒక రహాస్యం. అది బ్రాహ్మణులకే 
తెలుసుండేది. సుర అందరి కోసమూను. దాన్ని అన్లైవర్ణాల వారూ తాగేవారు. ట్రావ్యాణులు 
సయితం ఇందుకు మినహాయింపు కాదు. అసురుల పురోహితుడు శుశ్రాచార్యుడకి ఒకసారి 
చిత్తుగా సురమ ఫేవించాదు. దేవతలు చంపే అసురులను బతికించడం కోసం ఉద్దేశించబడిన 
“మృత సంజీవిని మంత్రాన్ని ఆ తాగిన మైకంలో శుక్రాచార్యుడు కచునికి ఉపదేశించాడు. 
కచుడు దేవ పురోహితుడు బృహస్తతి కొడుకు. ఒకానొక సందర్భంలో కృష్ణుడు, అర్జునుడు 
చిత్తుగా సురాపానం చేసేరని 'మహోభారతం చెబుతోంది. పై ఉదాహరణలను ఇట్టి మనకి 
అర్థమయేడేమిటంటే-ఆర్యుల్లో ఉత్తములు సయితం ఈ తాగుడు వ్యసనానికి అతీతులు 
కారనీ, తాగఢం మొదలుపెడితే, వారు పీకలదాకా తాగీపే ఛారనీను. ఆర్య స్త్రీలు కూడా 
ఈ వ్యసనానికి బాగా అలవాటుపడిపోవడం, అన్నిటికన్నా సిగ్గుతో తలవంచుకోవలసిన విషయం. 
ఒక ఉదాహరణ యిస్తాను. విరాట రాజు భార్య సుధేష్టో తన పరిచారిక సైరంధ్రితో- “కాళ్లు 
చేతులూ తెగ పీకుతున్నాయి. తమ్ముడు కీచకుని రాజు ప్రాసాదానికి వెళ్ళి, తొందరగా మరస్‌ 
రీముకురా" అని వురమాయిస్తుంది. ఈ దురలవాటు కేవలం రాణుల వరకే వరిమితం కాదు. 
అన్ని వర్గాల స్త్రీలలోనూ ఇది. సర్వసాధారణమైన అలవాటు అయిపోయిందిర్‌. బ్రాహ్మణ స్త్రీలు 
వయితం' యిందుకు మినహాయింపు కాదు. ఆర్యావర్తంలోని మధ్య ప్రాంతంలో శ్రీశ ఏడు, 
as Jee was మత్తెక్కించే మద్యాన్ని నిన్నువర్ణాల స్త్రీలే కాకుండా, బ్రాహ్మణ 
పులు కూడా సేవిస్తూ వుండేవారప్ల _ విషయాన్ని కుమారిలభేట్టు రాసిన 'తంత్రవార్తికో [1. 
(9 4] అనే గ్రంథం యిలా. చెబుతోంది: “ఆధునిక కాలపు వ్యక్తుల్లో ఆహిచ్చత్ర, మధుర 
దేశాల బ్రాహ్మణ కీలు తాగుడు వ్యసనానికి బావిసలు కావడం మేం గమనించాం.” పండ్ల 
మంచి గానీ పూల నుంచి గానీ (మాధవి), మురిగిన బెల్లం నుంచి గానీ (గౌడి), ధాన్యం 
(సుర) మంచి తయారుచేసిన సురను గానీ  బ్రావ్మాణులు సేవించడాన్ని మాత్రమే కుమారిలభట్టు 
ఖండించాడు. ఆయన క్షత్రియ, వైశ్య స్త్రీ వురుషుల విషయం గురించి పట్టించుకోలేదు. 
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మద్యం అన్నా నృత్యం అన్నా ఆర్య స్త్రీలకు ఎంత ఆపేక్షో, కౌశితకి బృవ్యామార్రం 1. 11-12, 
యిలా చెబుతోంది: “వివాహాల ముందురోజు రాత్రి మద్యం తాగి, విందు ఆరగిలచి-నలునురు 
గానీ, ఎనిమిది మంది గానీ వునిస్త్రీలు నాలుగు పర్యాయాలు నృత్యం చేయాలి” 


ఇహ ఆర్యుల సమాజం విషయానికి వస్తే అది స్పష్టంగా వర్గపోరాటం, వర్గన్యూనత్వం. 
ఆర్యుల సమాజం నాలుగు వర్గాలను గుర్తించింది-లవి: బ్రాహ్మణ, "క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్రులు, 
ఈ వర్గీకరణ కింది నుంచి మీది వరకూ దొంఠర్జుగా సాగడమే గాకుండా, సాంఘిక సంబంధాలకి 
సంబంధించి, ఇవి వేటికవే సమానంగా వున్నాయి. ఈ వర్గీకరణ విలువగా ఒక దానిమీద వేరొకటి 
వుంది. ఒకదాని మీద వేరొకటి గానీ, ఒకదాని కింద మరొక్షటి గానీ వుండటం వల్ల ఈ నాలుగు 
వర్గాల మధ్య రఈర్మ్యామాయలు శత్రుత్వానికి కూడా దారితీశాయి. ఈ శత్రుత్వం, ప్రత్యేకించి- 
వున్నత వర్గాలయిన బ్రాహ్మణ, క్షత్రియుల మధ్య మనకి మరింత స్పష్టంగా కనిపిస్తుంది. ఆ 
రెండు వర్ణాల మధ్య తరచూ తీద్రమైన వర్గ పోరాటాలు సాగేవి. ఏ మౌర్క్సిస్టయినా ఆ వర్ణనని 
చదవడానికి ఆనందపడతాడు. దురద్భష్టవశాత్తు గ్రాహ్మణ, క్షర్రియుల మధ్య సాగిన ఈ వర్గ 
పోరాటాల వివరణాత్మక చరిత్ర ఎక్కడా (రాసి) లేదు. ఏవో కొన్ని సంఘటనలు మాత్రమే 
నమోదు అయ్యాయి. వేనుడూ, వురూరవుడూ, నహుషుడూ, సుదాసుడూ, సుముఖుదూ, 
ఏమి నీరు బ్రాహ్మణులతో పోరాటం చేసిన కొంతమంది క్షత్రియ రాజులు. ఈ సంఘర్షణలకు 
దారితీసిన కౌరణాలు వేర్వేరు. 


వేనుడికీ, బ్రాహ్మణులకూ వచ్చిన తగాదా ఏమిటంటే-రాజు ఆదేశించి బ్రాహ్మణులను 
భగవంతునికి బదులుగా తవనే పూజించమని చెస్టవచ్చా? లేదా? అలాగే యజ్ఞయాగాదుల 
విషయంలో కూడాను. వురూరవునికీ, బ్రాహ్మణులికీ మధ్య జరిగిన గొడవకి కారణం. ఏమి 
టంటే-క్షలియ రాజు బ్రాహ్మణుని అస్తిని జప్తు చేయవచ్చునా? కూడదా? అని ఇహ 
వహుషునికే బ్రావ్మాయులకీ మధ్య సమస్య-క్షర్రియరాజు బ్రావ్మాణుస్న సేవకునిగా పని చేయము 
వవచ్చా? కూడదా? నిమికీ బ్రాహ్మణులకీ మధ్య లేవిన జగడం-రాజు యజ్ఞం చేస్తున్నపుడు 
తమ వంశ పురోహితుణ్నే పెట్టుకోవాలా? ఆలా అవసరం లేదా? అని. అలాగే సుదాసువికీ, 
ర్రాహ్మణులకీ మధ్య _ సంఘర్షణకి మూల కారణం-రాజు యజ్ఞానికి కేవలం బ్రాహ్మణున్నే 
వురోహితునిగా పెట్టుకోవాలా? అక్కర్లేదా? అని, 


రెండు వర్గాల మధ్య తలెత్తిన ఈ సమస్యలు ఎంత కీలకమైననో మనకి అర్ధమవుతుంది. 
అందువల్ల వీరి మధ్య రగిలిన పోరాటం హోరాహోరీగా పాగిందంటే ఆశ్చర్యపోవలపేన పనిలేదు. 
ఈ పోరాటాలు అడపాతడసా సాగే మత కలహాలు వంటిని కానేకావు. ఇవి వర్గాలను 
నిర్మూలించడానికి ఉద్దేశించబడ్డ యుద్దాలు. పరశురాముడు ఇరవై ఒక్కసార్లు దండెత్తివల్లి, ప్రతి 
క్షత్రియుల్లీ వూచకోత కోసి వచ్చాడు. 


'ఒకవేపున ఈ రెండు. వర్గాలూ. ఒకరిమీద ఒకరి ఆధివత్యం కోసం తమలో తామే 
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కొట్లాదుకుంటూన్నే ఆదే సమయంలో ఇద్దరూ ఏకమై వై్యల్నీ, భూద్రుల్నీ అణిరిపెట్టి వుంచసా 
గారు వైట్యలు పొడి. అవులాంటి వారు. వారు పన్నులు కట్టడానికే వున్నారు. ఇహా శూద్రులు 
కాయకష్టం చేసే. మృగాలు. ఈ ఇరువర్గాల వారూ బ్రాహ్మణ, క్షద్రియుల జీవితాలను సుఖ 
మయం చేయడానికీ, వారికి పేరు ప్రఖ్యాతలు తెల్పి పెట్టడానికీ వద్దేశింవబడ్డారు. అంతేకాని, 
శూద్రులకు ఎలాంటి హక్కూ లేదు. తమపై వర్ణాల వారి జీవితాలను సుగమం చేయడానికే 
వారు ఉద్దేశింపబడ్డారు. 


చివరి రెండు వర్ణాల క్రింద కూడా మరికొన్ని వర్ణాల వారు వున్నారు. వారు-చండాలురూ, 
వ్వ్యష్పకులు. వారు. అస్ట్రశ్యులు కాకపోయినా. వర్ణభ్రమ్జలేను. వారు. సామాజిక, ధర్మనూద్రాల 
పరిధుల్లోకి రారు. వోరికి హక్కులు లేవు; అవకాశాలు అంతకన్నా లేవు. ఆర్యుల సమాజం 
ద్వారా తైరస్మృతులు. 


ఆనాటి ఆర్యుల సమాజంలో నెలకొని వుండిన నీతిబాహ్యమైన లైంగిక అనాచారాలను 
గురించి తెలుసుకొని, నేటి ఆర్య సంతి నారు దిగ్భ్రమ చెందవచ్చు. బుద్ధుని కాలానికి ముందు. 
నాటి ఆర్యుల సమాజంలో నేటి మనకి నుల్లేనే లైంగిక వాంఛల్నీ, వై: వైవాహిక సంబంధాలను 
నియంత్రించే వైతిక సూత్రాలు లేవు. 


ఆర్యుల పౌరాణిక కథల ప్రకారం సృష్టికీ కర్త బ్రహ్మం ఆయనకి ముగ్గురు కొడుకులూ, 
ఒక కుమార్తె, వారిలో ఒక కొడుకు పేరు దక్షుడు. అతమ స్వయాన తన చెల్లెలినే వివాహాం 
చేసుకుంటాడు. వారిద్దరికీ ఆడ సంతానం కలిగింది. ఆ ఆడ సంతానంలో కొందరి దక్షుడు 
(బ్రవ్మా మరొక కొడుకు), మరీచి కొడుకు కాట్టవునికీ, మరికొందరి బ్రహ్మ మూడో కొడుకు 
ధర్మునికికి యిచ్చి పెళ్లి చేశాడు. 


రుగ్వేదంలో అన్నాచెల్లెళ్ళకి సంబంధించిన ఒక ఉపాఖ్యానం వుంది. అన్న పేరు యను, 
చెల్లెలు యమి. యమి యమని తన శరీరవాంఛ తీర్చమని అడుగుతుంది. అందుకు యమ. 
నిరాకరిస్తాడు. యమి అతనిపై మండిసడుతుంది.? 


తండ్రే తన కూతుర్ని పెళ్లి చేసుకొనే ఆదారం వుంది. ఈడొచ్చిన తన కూరురు వత్రు 
పన్ని తండ్రి వశిష్టుడు. వివాహం చేసుకుంటాడు.కి మనువు తన కూతురు ఇలన్యూ9 జాహ్న 
తన కూతురు జాహ్నావిన్స,!0 సూర్యుడు తన కూతురు ఉషనీ!! వివాహాలు చేసుకుంటారు. 
ఆర్యుళ్లో బహు భర్తృత్వం ప్రచలితమై ఉండేది. అదీ సాధారణమైన బహు. భర్తృత్వం కాదు. 
దగ్గర రక్త సంబంధీకులే ఒకే స్త్రీతో పంగమించే ఆచారం వంది. దహ్నప్రచేకనీ, అతని కొడుకు 
సోముడు-ఇరువురూ సోముని కుమార్తె మారీష!2తో శరీరవాంఛలు తీర్చుకున్నారు. 
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మనుమరాలితో తాత కళ్యాణం చేసుకొనే ఆచారం కద్దు. తండ్రి బ్రహ్మకి!3 దక్షుడు 
తన కూతురునిచ్చి వివాహం చేస్తాడు. వారికి పుట్టినవాడే నారదుడు. 'దౌహిత్రుడు తన 27 
నుంది కుమార్తెలమా తండ్రి సోమునికిచ్చి సంగమం కోసం, ప్రజననం కోసం కట్టబెడరాదు.14 


ఆరుబయటను బాహాటంగా నలుగురూ చూస్తూండగానే ఆర్యులు స్త్రీలతో సంగమించ 
డానికి వెనకాడేవారు కారు. బుషులు చేసే కొప మతపరమైన కర్మకాండల్ని యజ్ఞ భూమిలోనే 
నిర్వహిమ్తా వుండాలి. అలాంటపుడు ఎవరైనా స్త్రీ యజ్ఞవేదిక దగ్గరకు వచ్చి, క లైంగిక 
వాంఛను త్తీర్సమని బుషిని కోరితే ఆయన అదే సమయంలో, అదేరోట ఆరుబయట ఆమె 
కోర్కెను. రీర్చేవాడు. ఇలాంటి సంఘటనలను ఎన్నయినా చూపించవచ్చు. బుషి పరాశరుడు, 
'వర్యవలితో జరిపిన తంతు అదే. అలాగే ద్వీర్టతపుని వ్యవహారం చాడా, ఇలాంటి ఆచారం 
సర్వసాధారణం అవి. చెప్పడానికి “అయోనిజ నే పదాన్ని ఉదాహరణగా మనం తీసుకోవచ్చు. 
“అయోనిజ ఆనే పదానికి పాఫం కాని గర్భధారణ అనే అర్దం వున్నట్టు చెపడం జరుగుతోంది. 
నిజానికి ఆ పదానికి ఆసలు అర్ధం వేరి వంది. అదేమటంటే “మాని అంటే ఇల్లు అని 
ఒక అర్ధం వుంది, ఆలాగే “అయోనిజ అంటే “ఇంటి బయట sup చేసినదే అని 
అర్ధం, "అంటే ఆరుబయట కడుపులో పడిందని అర్ధం. ఈ పవి తప్పేమీ కాదని చెప్పడానికి 
సీర, డ్రొపది-ఇద్దరూ లయోవిజలే ఆనే వాస్తవాన్ని మేనం ఇక్కడ సుత్తుంచుకోవాలే. ఇవి 
(ఆరుబయట సంగమాలు) ఎంత సర్వసాధారణమయిననో మతపరమయిన ఆదేశాలు జారీ 
చేయక తప్పని పరిస్థితి రావడమే తెలియకెబుతోంది.!5 


తమ స్త్రీలను కొంతకాలంపాటు ఇతరులకు అద్దెకు ఇచ్చుకోవడం. అర్యుల్లో వున్న 
ఆదారం, నూధని కథ! ఇందుకొక ఉదాహరణ, యయాతి రాజు తన కూతురు మాధవిని 
'ఆనార్య గాలవునికి పమర్థిస్తాణు. గాలవుడు మాధవిని ముగ్గురు. వేర్వేరు రాజులకు నిర్ణీత 
కాలంపాటు అద్దెకు. ఇవ్ఫేవే్తాడు. ఆ కాల వ్యవధి ముగిసీన వెంటనే, గాలవుడు లగి 
విశ్వామిత్రునికేచ్చి వివాహం జరిపిస్తాడు. విశ్వామిత్రుని ద్వారా తనకి ఒక కొడుకు వుట్టేదాకా 
మాధవి అతని వద్దనే వుంటుంది. ఆతర్వాత గాలవుడు ఆమెను, యయారి రాజుకి తిరగి 
యిచ్చివేప్తాడు. 


ఈవిధంగా ఆర్యుల్లో తమ స్త్రీలను తాత్కాలికంగా మరొకరికి అద్దెకిచ్చే ఆచారంతో 
పాటుగానే మరొక ఆచారి కూడా వుంది. అదిసంతానోరత్తి కోసం కూడా లిన 
అక్యులకు తమ. స్త్రీలను అప్టించడం, కుటుంబాన్ని అభిపృద్ధి'రేయడనుంటే-అర్యుల దృష్టిలో 
పిల్లల్ని కని పెంచి, వంశాస్ట్ర్‌ ఉద్దరించడమే. ఆర్యుల్లో ఒక స్రత్యేక వర్గమే దేవతలు. వారు. 
సయితం ఆర్యులే. అయితే వారు గ్రేషమైన హోదా కలిగన వరాక్రమనంతులు. ఉత్తమ సంతానం 
పొందడం కోసం ఆర్యులు తమ భార్యలను దేవవర్గానికి చెందిన వురుషులతో లైంగిక సంబంధం 
'పెట్టుకోవడాస్ని ప్రోర్సహించేవారు. ఈ ఆచారం ఏంత విస్తృతంగా సాగుతూండేదంటే-ఆర్య 
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వారు. దేవతలు ఈ హక్కు నుంచి తాము విముక్తి పొందే పర్యంతం, అసలు ఆర్య స్త్రీలకు 
వివాహాలు జరిగేవి కావు. ఆ ప్రక్రియను “అవధానం అనేవారు. ప్రతి హిందూ వివాహంలోనూ 
“లజహోమం' చేస్తూ వుంటారు. అక్టలాయముని గృహ్య మాధ్రాల్లో ఈ లజహోమం గురించి 
చాలా వివరంగా చెప్పడం జరిగింది. ఇది దేవతల లైంగిక పట్టు నుంచీ, హక్కు నుంచీ 
ఆర్య స్త్రీలు విముక్తి పొందడానికి = సంబంధించిన చర్య యొక్క అవశేషం. ఈ అవధానం 
మరేమీ కాదు. వధువుపై దేవతలకి తాజాగా వెలకట్టి, దాష్టి వారికి సమర్థించుకోవడం. హిందూ 
వివాహాల్లో విర్వహించే 'నస్తవది”ని ప్రధానమయిన కర్మకాండగా గుర్తిస్తారు. ఆర్యులు. ఇది 
చెయ్యపుడా ఆ వివాహం న్యాయసమ్మతమైనది అనిపించుకోదు. కారణం-ఈ ప్రక్రియ ద్వారా 
ఆర్య స్త్రీలపై దేవతలకి వున్న లైంగిక హక్కుని పరిసమాప్తి చేయడం జరుగుతుంది. సప్తపది. 
అంటే వధువుతో కలిసి వరుడు ఏడడుగులు వేయడం. ఇంతకీ వివాహంలో దీని అవసరం 
ఏమొచ్చింది? వివాహంలో తమకి సమర్డించే నషి వరివోరం వల్ల ఒకవేళ తాము సంచ్చెప్తి 
చెందకపోతే, దేవతలు వధూవరులు ఏడో ఆడుగు వేసేలోగానే పెల్లికతురు పై తను హక్కును 
వునరుద్ధరించుకోవచ్చు. ఇది దీని అంతరార్థం. ఏడో అడుగువేసిన తర్వాత దేవతలకు ఆమెపై 
గల హక్కు పరిననూస్తనువుతుంది. తర్వాత వరుడు వధువుని తనతో తీసుకువెళ్లి ఆమెలో 
చక్కగా కావురం చేసుకోవచ్చు. ఆరర్వాత్‌ దేవతలు ఆ కావురంలో విఘాతం కలిగించడం 
గానీ, ఆ భార్యపై అత్యాచారం జధువడం గానీ చేయరాదు. 


కన్యలకి శీలం, పవిత్రత వుండాలనే వియమం ఎక్కడా లేదు. ఎలాంటి వివాహ సంబం 
ధమూ లేకుండా కూడా కన్య ఎవరితోనైనా శరీర సంబంధం పెట్టుకోవచ్చు; అలాగే ఆ వ్యక్తితో 
ఆమె పిల్లర్షి కూడా కనవచ్చు. దీనికి ఆధారం “కన్య” అనే పదమే. “కామ్‌ అనే మూలపదం 
ముంచి “కన్య” అనే పదం వచ్చింది. కన్య అంటే యధేచ్చగా ఏ మగాడికైనా తనని తాను 
'సమర్దించుకొనేది. అని. వారు. సక్రమముయిన వివాహం తవపరం లేకుండా తమని తాము, 
ఏ వురుషవికైవా ఆర్థించుకొని, పిల్లల్ని కనవచ్చు. కుంతి, మధ్యగంధుల గాధలు ఇందుకు, 
ఉదాహరణలు. పాండు రాజుతో వివాహానికి ముందుగానే కుంతికి వివిధ పురుషుల నుంచి 
సంతానం కలిగింది. భీష్ముని తండ్రి శంతనునితో పెళ్లి కాకముందే మత్స్య గంధి పరాశరునితో 
శరీర సంబంధం పెట్టుకుంది. 


'ఆక్యుల్లో పశు ప్రవృత్తి ప్రబలంగానే వుండేది. దాముడనే బుషి ఆడలేడిరో!? శరీత 
సుఖం అనుభవించడం కథగా ప్రసిద్ధం. సూర్యుడు ఆడ గుర్రంతో మదనకేళి జరపడమూ 
మనకు తెలిసిందే.18 అన్నిటికన్నా "వర్ధని అశ్వమేధయాగంలో పట్టవురాణితో మగ గుర్రం 
చేసే లైంగిక క్రియ. 


ఆర్యుల మత విధానంలో యజ్ఞం లేక బలిహోనుం ఒక భాగం. ఈ యజ్ఞయాగా 
దుల ప్రయోజనం దేవతల దృష్టిలో డ్రణేశించడానికే కాషండ్యా దేవతలను. నను కనినన్టల్లో 
వుంచుకోవడానికి ఒక మార్గం. సాంప్రదాయకంగా యజ్ఞాలు మొత్తం ఇరవై ఒక్కటి. వాటివి 
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మళ్లీ మూడు వర్గాలుగా ఒక్కో వర్గం డ్రింద పడేసి యజ్ఞాలు చొప్పన వభిజించుకోవచ్చు. 
మొదటి వర్గం యజ్ఞాల్లో వెన్న పాలు, ధాన్యం; రెండో వర్గం"యజ్ఞాల్లో సోమరసం, మూడో 
వర్గం యజ్ఞాల్లో పటపుపేను.. బలి యిస్తారు. మళ్లీ యజ్ఞం రెండేస్‌' రకాలుగా వుంటుంది. 
ఒకటి తక్కువ కాల వ్యవధిలో చేపేది; రెండోది ఏడాదిపాటో, యింకా ఎక్కువ కాలంపాటో 
చేసేది, రెండోదాన్ని “పత్తా అని పిలుస్తారు. ఈ యజ్ఞం చేసేవాడు శాశ్వతంగా వుణ్యాని 
పొందుతాడని ఒక వాదం వుంది. ఈ యజ్ఞం చేంేడం వల్ల వ్యక్తి స్వత్వమే కాదు 

రలు సయితం ప్రయోజనం పొందుతారు. ఈ యజ్ఞంలో సమర్ధించే హవ్యకవ్యాల 
వల్ల పితృదేవతలు పంతోషంచడమే గాకుండా, నారి భూవసలి' పెరిగి వారినే ఉత్తమ లోకాలకి 
పరివడం జరుగుతుంది.!9 


ఈ యజ్ఞం చేయడం వల్ల ప్రయోజనం కేవలం స్వర్గసుఖం ప్రాప్తించడం మాత్రమే 
కాదు, గొప్ప యేళాల్లో ఎక్కువ భాగం ఈ భూమ్మీదే మంచి ఫలితాల్నీ పొందడం కోసం 
అందిన. ఛేలం  పొరిదీకుండాడే యజ్ఞం చేయాలవడం వూహకందని విషయం. బ్రాహ్మణీయ 
భారతదేశానికి. కృతజ్ఞతలు చెప్పానో అలవాటు లేదు. సాధారణంగా ఏ లబ్ధిని ఆశించి, 
'దేవత్వాన్టి ఉద్దేశించి యజ్ఞం చేస్తారో ఆ లబ్జే యజ్ఞపరిహార బహుమతి. యజ్ఞం" యీ దిగువ 
మాటలలో  స్రారంభమనుతుంది. “తాను యూ భత దేవునికి యజ్ఞం చేస్తేన్నాడు: “నీవు, 
నాకు యిస్తే, (అప్పడు) వేను నీకు సమర్దిస్తాన్యు నీవ నాకు ప్రపాదిస్తే నేమ నీకు ప్రసాదిస్తాను 


యజ్ఞ తంతంతా భ్రోపూరిత భయప్రేరకం. ఆందులో ఉచ్చరించే ప్రతి పదంలోనూ 
పర్యవసానం మంది. రాళోయే ఫలితం వుట్టివడుతుంది. అంతేకాదు. మాటల వుచ్చారణ లేక 
'వ్వరం సయితం విధి వశమయినది. యజ్ఞ తంతులో ఎక్కువ భాగం కేవలం హూ! యాయా 

కాలీ? వంటిదేగాని, ప్రాముఖ్యత వుష్చేదని చెబుతున్నట్టుగా ఏమీ కాదన్న విషయం యజ్ఞం 
నిర్వహించే పురోహితులకి తెలునన్ష స్పష్ణముయిన సూచనలున్నాయి. 


చేయించే ప్రతి యజ్ఞానికీ వురోహితునికి సంభావన లభిస్తుంది. సంభావనకి సంబంధించి 
నిబంధనలు చాలా ఖచ్చితంగా వుంటాయి. వాటిని యజ్ఞం చేపేవాని ముందు పెట్టేవారు 
సయితం నిప్పిగ్గుగానే వ్యవహరిస్తారు. పురోహితుడు యజ్ఞాన్ని సంభావన కోపమే చేయిస్తాడు. 
ఆ సంభావనలో తనకి ఏమేమే లభించాలో చాలా జాగ్రత్తగానే రూపాందిస్తాడు. విలునయిన 
హోరాలూ, ఆవులూ గుర్రాలూ లేక బంగారం-ఇవీ సంభావనలో భాగంగా వుంటాయి. యజ్ఞం 
రూపాన్ని వురోహితులు చాలా సకదృందీగానే రూపొందిస్తారు. యజ్ఞం తంతు జరిగే క్రమంలో 
ప్రతి సందర్భలోనూ ఏ సంభావన ఎంత కానాలో అడిగి తీసుకుంటారు 'సకోహరుద్‌, ఎవరి 

5 కోసమయితే ఈ యజ్ఞం జరుగుతుందో, అతనికి యీ యజ్ఞం ఖర్చు తలకి 
మేంచిన బరువే అవుతుంది. ఈ యజ్ఞం ఎంత ఎక్కువ ఖర్చుతో కూదున్నదో చెప్పడానికి 
ఒక ఉదాహరణ యిస్తాను. ఒక సందర్భంలో యజ్ఞం సంభావన వెయ్యి ఆవులని చెప్పారు. 
ఈ పేరాపతో, పురోహితుడెంత వరకూ వెళ్తాడంటే, తనకి వెయ్యి ఆవులు సంభావనగా యె 
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నందువల్ల యజ్ఞకర్త స్వర్గంలో సుఖాలనీ పొందుతాడని ఘోషిస్తాడు. తను యిరుగుపారుకు 
్వల్థోక మేేల్లకి నేసిన సహాయానికి దేవుళ్ళు ప్రరిఫలాష్ట కోరరారని ప్రత కథలోనూ చెస్టే 
వురోహితునికే కూడా ఆ పని చేయడానికి హక్కుంది గదా. 


యజ్ఞంలో ప్రధానంగా. యిచ్చేది జంతు బలి. అది ఖర్చుతో కూడుకున్నదే గాకుండా 
ఆటవికమయినది కూడా. ఆర్యుల మతంలో యజ్ఞబలులు యివ్వడానికి ఐదు రకాల ేర్తు 
చెప్పారు. ఆ జాబితాలో మనిషి మొట్టమొదటివాడు. నరబలి అన్నిటికన్నా ఎక్కువ ఖర్చుతో 
కూడుకున్నది. ఈ బలికి సంబంధించిన విబంధనేమిటంటే-యజ్ఞంలో సంహరించాల్సిన వ్యక్తి 
పురోహితుడు గానీ, బానిసగానీ కారాదు. అతను విధిగా క్షత్రియుడో, వైళ్యుడో అయి వుండాలి. 
ఆ కాలాన్ననుసరించి యజ్ఞంలో బలి యిచ్చే మనిషికి కట్టిన ఖరీదు వెయ్యి ఆవులు. వెయ్యి 
ఆవులిచ్చి ఆ మనిషిని కొనాలి, ఈ నరమేధం ఎక్కువ ఖర్చుతో కూదుకున్నదీ, అనాగ 
రికమయినదీ కాకుండా (రాజ్యంలో ప్రజలు) తిరుగుబాటు చేపే అవకాశం కూడా వుంది. 
ఏందుకంటే-వరబలి యిచ్చేవారు యజ్ఞంలో. భాగంగా తాను అత్మ చంపడమే కాకుండా, 
ఆ చంపిన వాని మాంసం కూడా చివాలి. మనిషి తర్వాత రెండో ప్రాధాన్యం గుర్రంది. 
ఇది కూడా ఖరీదయిన యజ్ఞమే. కారణం-భారరదేశాన్ని జయించడానికి "ఆర్యులకు గుర్రాల 
ఆవ్థేకత ఎంతయినా వుంది. అందువల్ల గుర్రం అరుదయిన జంతునే కాకుండా, ఎంతో 
అవసరమయినది కూడా. పైగా సైనిక ప్రోధాన్యర గల శక్తీవంతమయిన జంతువుని యజ్ఞ బలి 
పశువుగా వువయోగించడానికి ఆర్యులుయుష్టడరు. యిందులోనూ తిరుగుబాటు చేయడానికి 
ఆస్కారముప్ల అంశం ఒకటి వుంది. అశ్వాన్ని యజ్ఞంలో బలి యిచ్చే ముందు ఆ గుర్రం 
యజ్ఞం చేసే వ్యక్తి భార్యతో సంభోగం చేయడం ఒకే నియమం. 


ఇహ యజ్ఞంలో సాధారణంగా బలి యిచ్చేవి పశువులు. వీటిని ప్రజలు వ్యవసాయవు 
వనిలో వుపయోగిస్తూ వుంటారు. అవి ప్రధానంగా ఆవులూ, ఎద్దులూను. 


యళ్లాలు ఖర్చుతో బాజుకుష్ణని. వాటిని నిర్వహించడానికి అయ్యే ఖర్చును దృష్టిలో 
వుంచుకుంటే, అవి ఏనాడో మూతబడేవి. కాని అలా జరగలేదు. దానికి కారణం యజ్ఞాలు. 
చేయడం పూర్తిగా మానెయ్యడమంటే అర్ధం, బ్రాహ్మణునికి సంభావన లభించే మార్గం మూసు 
పోవడమే. అది బ్రాహ్మణునికి న్యమే కేదా! యజ్ఞం ఆపేస్తే బ్రాహ్మణునికి యజ్ఞ సంభావన 
దొరకదు. అతను ఆకలితో అలవుటిస్తాడు. అందువల్ల ఖరీదయిన యజ్ఞ వపువురకి. ప్రత్యా 
మ్దొయాన్ని బ్రాహ్మణులు ఆలోచించారు. నరమేధంలో బ్రాహ్మణులు మచేషిని బలి పెట్టడానికి 
బదులుగా ఎండుగడ్డి, లోహం, మట్టితో చేసిన మనిషి బొమ్మ దేన్నయినా వువయోగించవచ్చునని 
పవరణవి. పెట్టారు. అంతేగావి, వరమేధాన్ని పూర్తిగా ఎత్తివేయలేదు వారు. కారణం-వారికి 
వచ్చే యజ్ఞ సంభావన పోతుంది గనుక, ఎప్పుడో గాని నరమేధం చేస్తూ వుండటం వల్ల దానికి 
ప్రత్యామ్నాయంగా యజ్ఞంలో జంతుబలి మొందుకొచ్చింది. జన సొమాహ్యానికి జంతుబలి 
కూడా ఖర్చుతో కూడువేసదే. ఇక్కడ వాడా జంతుబలితో కూడిన యజ్ఞాన్ని అసివేయడానికి 
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బ్రాహ్మణులు పాడి వశువులకు బదులుగా చిన్షచిన్న జంతువులను సూచించారు. మనిష్కి గుర్రం 
తర్వాత పాడి పశువులే ప్రాధాన్యాన్ని సంతరించుకోవడం వల్లనే ఈ సూచన. అంతేకాదు. ఈ 
ప్రతిపాదనలన్హీ యజ్ఞాన్ని కొనసాగించడం కోసం, తద్వారా బ్రాహ్మణుడు యజ్ఞ సంభావన 
పొందడం కోసం. త సంభావన ఆతనికి బతుకు తేరువుకి మార్గం గనుక యజ్ఞాలను 
కొనసాగించేందుకు మార్గాన్ని నుగమం చేసి యజ్ఞంలో కేవలం అన్నం పమర్షించడానికి మోడా 
(బ్రాహ్మణులు అంగీకరించారు. 


ఆర్యుల యజ్ఞాల్లో ప్రత్యాగ్నూయాలను అమలుచేసి, యజ్ఞం తక్కువ భీతి గౌల్లేదిగా 
తయారు చేయబడిరిదవ ఎవరూ వూహించరాదు. ప్రత్యామ్నాయాలను. ప్రవేశపెట్టడం" వల్ల 
ఎక్కువ ఖరీదు, ఎక్కువ పైశాచికమయిన వాటికి బదులుగా తక్కువ ఖరీదు, సాధు జంతువుల 
'జలి'సీర్హాటయిండని అనుకోరాదు. ఇరిగిందందా ఏమిటంటే 'యజ్ఞకర్త శక్తి సామర్థ్యాల మేరకు 
యజ్ఞంలో దేవతలకు సమర్దించేవి మారాయి. యజ్ఞకర్త 'పేదవాడయితే అతని యజ్ఞంలో 
పమర్తించేది వండిన అన్నమే. ఆదే ఆతను ధనికుడయిరే ఆ సమర్దించేవి మనిషి గుర్రం, ఆవు 
లేక ఎద్దు! 'ఏదైనాను. ప్రత్యామ్నాయ పద్ధతి. వల్ల ప్రయోజనం సేమిటంటే- యజ్ఞం చేయడం 
అందరికీ” అన్నివర్గాల వారికీ కందుబామిలోకి " వర్చింది. తద్వారా 'బ్రావ్మాణులు ఎక్కువ 
యోజనం పొందడానికి వువయోగింవబడింది. ఇంత జరిగినా యజ్ఞ పళువ్చుని చంపే పద్ధతికి 
చరమగీతం పాడటం జరగలేదు. వాస్తవావికి యజ్ఞంలో జంతు నలా ఏట యజ్ఞకర్తలు 
చేస్తూనే నచ్చారు. 


యజ్ఞం క్రమంగా పశువుల మారణహోనుంగా తయారయింది. యిందులో కసాయివావి 
పాత్ర బ్రాహ్మోణుడు విర్వర్తించేవాదు. బౌద్ధవాజ్యయంలో ఎదురయ్యే 'యజ్ఞాలకు సంబంధించిన 
ఉల్లేలలను బట్టి అమాయక జంతువుల పధ ఏ స్థాయిలో జరగేదీ మనీకి ఒక అవగాహాన 
కలుగుతుంది. “సుత్తానివత్‌' అనే బౌద్ద గ్రంథంలో కీపరాజు వసేవది. నిర్వహించిన యజ్ఞం 
గురించిన వివరం వంది. యజ్ఞవేదిక్‌ దగ్గర ఐదు వందలు దుక్కిటెడ్డులూ, ఐదు వందల 
వృషభాలూ, ఐదు వందలు ఆవులూ, ఐదు వందలు గొర్రె పిల్లలూ, ఐదు వందలు మేకలూ 
గుంజలకి కట్టేస్‌ వున్నాయి. యజ్ఞనేదిక దగ్గర పని వురమాయిరిచిన రాజభటులూ, పేవకులూ 
యజ్ఞం చేయస్తుష్ష బ్రాహ్మణ వేరోహిరుల ఆదేశాల ప్రకారం కళ్ళలో నీళ్ళు కుక్కుకుంటూ 
తమకే. చెస్టిన పనిని చేస్తూ పోతున్నారు. 


యజ్ఞం చేయడంలో భయంకరనుయిన మారణహోమం, రక్తపాతమూ వుంటాయి. 
వాటితో పాటుగా అదొక ఆనందోత్చవం కూడాను. వేవుడు మాంసంతో పాటు రకరకాల మద్యాలు. 
బ్రాహ్మణులకు సోమంతో పాటు సుర కూడా. మిగతా వారికి కావలసినంత సురాపానీయం. 
వతి యజ్ఞంలోనూ విధిగా జూదం వుండాల్సిందేమ. అన్నిటికన్నా ఆసాధారణమయిన విషయం: 
'ఏమిటంటే-జూదంతో పాటు పక్కవక్కనే బాహాటంగా రలికేరి జరపడం. యజ్ఞం ఒక విధంగా 
వ్యభిచారానికి ఆటపట్టయింది. అందులో మత అంశమేదీ మిగలలేదు. 


tox డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రసంగాలు 





ఆర్యుల మత విధానంలో పాటించాల్చిన విధి పరంపర ఎంతో వంది. అయితే ఈ 
నిధుల అంచర్యం వుత్తముముయిన, వాన్తన జీవితాన్ని పొందాలనే తవన ఎంరమార్రయూ. 
కాదు. ధర్మం గురించిన. ఆరాటం అంతకన్నా లేదు. వారి మతంలో ఎటువంటి ఆధ్యార్మిక 
అంశమూ లేదు. వేయేల-బుగ్వేడ సూర్తాలము రీసుకున్నా-ఆర్యుల మరంలో ధార్మిక ప్రాందిక 
లోపించడం మనం సృష్టంగా చూస్తాం. ఆర్యులు తము దేవుళ్ళని. ఉద్దేశించి. చేసిన ప్రార్ధనలు 
సూరాలు. ఆ మాక్తాల్ల్‌ దేవుళ్ళవ ఏం అడుగుతారు ఆర్యులు? చెడు ఆకర్షణల నుంచి తేమని 
తస్తించమని కోరురారా?ి లేక దుర్చుద్ధి నుంచి తమకి విమోవనం ప్రచేదించయుని దేవుణ్ని 
ప్రర్థిస్తారా? పాపాలను క్షమించమని అడుగుతారా? బుగ్వేదంలోని అధిక భాగం నూర్తాలు 
కండ్రుణ్నే (ప్రశంసిస్తూ చెప్పని. తమ శత్రువుల్ని నాశనం చేసినందుకు ఆర్యులు ఇంచ్రుణ్ని 
ప్రశంసించారు. అసురుడయిన కృష్ణని (భగవర్డీత కృష్ణుడు కాడు) గర్భిణీ భార్యలందర్టీ చంపే 
ముందుకు. ఇంద్రుణ్ణి పొగిడారు. అసురుల పీందలావీ గ్రామాలను పీర్యనాకనేం చేసినందుకు, 
వారు. ఇంద్రున్ల పొగిడారు, అక్షం సంఖ్యలో దన్యుర్ని పూచరోత కోసినందుకు ఇంద్రుణ్లు వారు 
మెచ్చుకున్నారు. అనార్యుల ఆహార పదార్థాలనూ, వారి సిరిసంపద తాము అనుభవించడం 
కోసం అనార్యుల్చి సర్వనాశనం చేసెయ్యముప వారు. శండ్రుణ్ని ప్రార్థించారు, వాటిలో ధార్మిక, 
ఉన్నత స్థాయి భావాలు వుండకపోవడం అటుంచండి. బుగ్వేద్‌ సూర్తాలలో దుష్టభావాలూ, 
దుర్మార్గ ప్రయోజనాలు నిండి వున్నాయి. ఆర్యుల మఠం ఎన్నడూ సదాచార జీవతం గురించి 
పట్టించుకున్న దాఖలాలు లేవు 
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ఇవీ బుద్ధుడు పుట్టేవాటి ఆర్యుల సమాజ స్థితిగతులు. ఆర్యుల సమాజాష్ట్రి మార్చ 
డానికి శ్రమించడింలో వంఘి. సంస్కర్తగా బుద్ధునికి సంబంధించి రెండు ప్రాసంగిక ప్రజలు 
ఉదయిస్తాయి. ఒకటి-బుద్ధున్ని సంఘ సంస్కరకాలో ప్రధాన లక్ష్యాలేమిటి?. రెందు-పంఘ 
పంప్కరణోద్యమంలో ఆయన ఏమేరకు విజయం సాధించాడు? 


మొడటి ప్రక్షవే తీసుకుందాం. 

ప్రజలచేత వుత్తమమయిన, సరికుద్ధముయిన జీవిరాష్టి ఆచరింపటేయడానికి, కేవలం 
ఉపదేశం" యివ్వడమే సరిపోదనీ, ఆ విధమయిన జీవితాస్టి రాను ఆదరించి చూపడమే వుత్తమ 
మని బుద్ధుడు భావించాడు. అందువల్ల ఆయన చేపిన అతి ముఖ్యమైన పని ఏమిటంటే తాను 
ఆ జీవిరాస్ట్రి గడి్కి దాస్టి అందరికీ ఒక నమూనాగా వుసయోగపడేలా చేశాడు. “బ్రహ్మ 
సుత్త చదివితే ఆయన గడిపిన నిష్కరంకమైన జీవితం ఎంతటిదో మనకి అర్థమవుతుంది. 
యీ కింద యిస్తున్న సూత్రంలో బుద్దుడు గడిపిన పరిశుద్ధ జీవరంరో పాటు, ఆర్యుల్లో 
 అత్యుత్తములయిన బ్రాహ్మణులు ఎంతటి “భ్రష్టుపట్టిన జీవితం గేడిపిందీ మనకి తెలుస్తుంది: 





(బ్రహ్మ జలనుత్త” 


1. ఈ విధంగా నేను విన్నాను, ఒకనాడు భగవానుడు రాజగృహం, నలందాల మధ్య వున్న 
'రాజనూర్గంలో సుమారు బదు వందల మండి చౌద్ధ బిక్షువులరో కలిసి బయలుదేరాడు. ఆడే 
మార్గం వెంట సుప్టియ ఆనే సన్యాపి, తన యువ శష్యుదం బ్రహ్మదర్తునిరో కలిసి లదే మార్గం 
వెంట వెళ్తున్నాడు. సుస్టియు ఎన్నో విధాలుగా బుద్దుణ్చీ, బౌద్ద ధర్మాన్నీ. బౌద్ద సంఘాన్ని 
నిందిస్తూ మాట్లాడాడు. అయితే ఆతని శిష్యుడు బ్రహ్మదర్తుడు మాత్రం బుద్దుణ్నే, ధర్మాష్న, 
సంఘా ప్రశంపేస్తూ పరిపరి విధాల మాట్లాడాడు. ఈ విధంగా ఆ 'గురుశిష్యులిడ్డరి మధ్యా 
అభిప్రాయాలు వైరుధ్యవూరితంగా వుంటూ, ఒక దాన్నాకటి. వివేధిస్తున్నాయి. బుద్ధుడ్యూ అతని 
అమచరగణం ముందు సాగిపోతుంటే, ఆ గురుశిష్యులిద్దరూ వారిని అనుసరించారు. 





2. భగవానుడూ, ఆయన అనుచర భిక్షుగణమూ ఆ రార్రకి అంబలత్తికలోని రాజు విగ్రాంది 
గృహంలో విడిది చేశారు. అదేవిధంగా సన్యాసి సుష్టియా, ఆయన శిష్యుడు బ్రహ్మదర్హుడూ అదే 
విశ్రాంతి గృహంలో విశ్రమించారు. ఇహ ఆక్కడ సఘుతం వీరిద్దరూ (సుప్టియా, బ్రహ్మదచ్తుడూ) 
గతెంలాగే అదే చర్యను మళ్ల కొనసాగించారు. 





క తెల్లవారుతూండగా నిద్రలేచిన బౌద్ధ భిక్షువులు చాలామంది మండపంలో జమయ్యారు. 


వారి మధ్య సంభాషణ యిలా జరిగింద “ఎంత అద్బుతమైన విషయం యిది, సోదరులారా! 
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ఎంత వింత! అన్నీ తెలిసిన, దర్శిస్తున్న భగవానుడు, లర్హతుడు, బుద్దుడు, అత్యుత్తముడు-మ 
నుష్యుల అభిప్రాయాలు ఎన్ని రకాలుగా వున్నాయో చాల స్పష్టంగా అర్థం చేసుకొని వుంటాడు! 
చూశారా? సన్యాపి సుష్టియ ఎన్నెన్ని విధాలుగా బదలీ ధర్మాష్టీ, సంఘాన్టీ నిందించిందీ, 
ఆయన శిష్యుడు బ్రహ్మాదత్తుడు వారిన్కీ వాటినీ ఏ వీధంగా పరిపరివిధాల ప్రశంపిన్తూ మాట్లా 
డిందీ చూశారు 1దా! ఈ విధంగా గురుశిష్యలయిన వారిద్దరి మధ్యా అభిప్రాయాలు ఒక్‌ 
దాన్నాకటి విభేదించుకొంటూ, వైరుధ్యపూరితంగా వున్నాయి. భగవానుణ్తే ఆయన భిక్షుగణాన్షీ 
అనుసరిస్తూ, వారిద్దరూ ఒక్కొక్క అడుగే ముందుకు సాగారు.” 


4. ఇహ ఇన్హడు సుప్టియ, బ్రహ్మదత్తుల వాదవివాదాల్లోని వైరుధ్యాన్ని గుర్తింిన భగవానుడు 
'మండవంలోకీ వెళ్లి తేన కోసం నేలమీద పరరి వుంచిన చాపమీద నుఖాసీనుడయ్యాడం. ఆలా 
కూచున్నాక, ఆయనిలా ఆడిగాడు-“ఇక్కడ కూచుని మీరు మాట్టాడుతున్నదేమిటి? మీ ఇద్దరి 
మధ్యా సాగుతున్న సంభాషణ ఏ అంశం మీద అవి. ఆయనకి వారంతా వివరం చెస్తారు. 
ఆయన మళ్ళీ యిలా అన్నాదు. 


5. “సోదరులారా! ఇతరులు నా గురించి గానీ, ధర్మం గురించి గానీ, సంఘం గురించి 
గారీ. వ్యతిరేకంగా మూట్టాడడలచినవుద, దీని మూలంగా మీ ఇద్దరి మననుల్లోనూ ద్వేషం 
చెలరేగడం గానీ, ఒళ్ళు మండటం గానీ, మీలో మీకు అయిష్టం కలగడం గానీజరుగరాదు. 
మీరు, యీ కారణంగా క్రోధంతో మానసికంగా గాయపడితే అది మీరు ఆత్మని జయించే 
మార్గంలో ఒక అడ్డంకిగా నిలుస్తుంది, మనకి ఇతరులు వ్యతిరేకంగానే మాట్లాడారనుకోండి. 
వారి మాటలకి మీరు, మండిపడి అసహ్యించుకున్నారనుకోండి. అన్హడు వారి సంభాషణ 
ఏమేరకు సరిగ్గా సాగిండీ లేనిదీ మీరెలా నిర్ణయిస్తారు?” 


“అది అలాకాదు, ప్రభూ.” 


“కానీ ఇతరులు నన్ను నిందిస్తూ మాట్లాడినా, అదే విధంగా ధర్మం గురించీ, సంఘం 
గురించీ. మాట్లాడినా; అతను మాట్లాడిన ప్రతి మాటా ఎలా అపత్యమో విడదీసి చూపించి, 
అది ఎంత తపో నిర్ధారించి యిలా చిలి. “ఈ కారణం వల్లగానీ, ఆ హేతువు వల్లగానీ ఇది 
వాస్తవం కాదు. "ది "అలాకాదు. అలాంటిది మాలో కనిపించదు. అది మూలో లేడు ఇలాగ 


6. “కానీ ఆదే సందర్భంలో, సోదరులారా! ఇతరులు నన్ను ప్రశంసిస్తూ మాట్లాడినా, ధర్మం 
గురించీ, సంఘం గురించీ ప్రశంసిస్తూ మాట్లాడినా అందుకోసం మీరు సంతోషవడిపోరాదు. 
ఆనందంతో ఉల్బితబ్బిబ్బయిపోరాదు. వూహల్లో తేలిపోరాదు. మీరలా ప్రవర్తిస్తే, అది కూడా 
ఆత్మని జయించడానికి ఆది మీకు ఒక అడ్డంకి అవుతుంది. ఇతరులు నన్నూ ధర్మాష్టీ, 
నంఘాష్టీ పొగుడుతూ మాట్టాడినవుడం, ఏదీ వాస్తవంగా సరైనదో మీరు అంగీకరిస్తూ, యిలా 
చెప్పాలి: “ఈ కారణం వల్ల, లేక ఆ కారణం వల్ల ఇది యదార్థం. ఆది అవును. ఆలాంటి 
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థంశం మాలో వుంది. ఆది మాలో వుంది,” 

7: మఠం మార్చుకోని వ్యక్తి తధాగతుణ్ని ప్రశంసిస్తున్నవుడు, అల విషయాలను గురించీ 
తక్కువ విలువగల అంశాలను గురించీ, కేవలం. వైలిక ప్రవర్తన గురించి మాట్లాడుతాడు. 
అతను పొగిడే అల్ద విషయాలూ, విలువ తక్కువ గల అంశాలూ కేవలం. వైలిక్‌ ప్రవర్తనా 
ఏమిటి? 


(4) (నైతిక ప్రవర్తనలు, ఒకటవ భాగం) 


'& “జీవరాశులను చంపడం ఆపేసి పవ్యాసి గౌతముడు జీవితాన్ని నాశనం చేయాలనే ఆలోచన 
నుంచి విరమించుకున్నాడు. దుడ్డు కర్రనూ, కత్తిని సక్కని పడేశాడు. అస్త్రసన్యాసం చేశాడు 
తనలోని కరుకుతనానికి పిగ్గుపడ్డా మే. గుండెవిండా కరుణనీ, గయనీ నింపుకున్నాడం. కరుణా 
మయుడుగా మారిపోయి, అన్ని ప్రాణుల ఎడల దయ చూపించాడు” మతం మార్చుకోని వ్యక్తి 
తరధాగతుణ్ని మెచ్చుకొనే తీరు యిది. 


లేక అతనిలా మాట్లాడతాడు: “తాను యివ్వనిదాన్ని తాను తీసుకోవడం మాని, సన్యాసి 

గౌరముదు తనది కానిదాన్ట్‌ పరిగ్రహించకుండా దూరంగా వున్నాడు. తాను యిచ్చిన వాటివి 

మే ఆయన తీసుకుంటూ, కానుకల కోసం ఎదురుచూస్తూ, అన జీవిరాన్ని అతను 
విజాయితీతో, హృదయ వైర్మల్యంతో గడిపాడు.” 


లేదా అతనిలా చెప్పేనా చెప్పవచ్చు: 


“అపరిశుద్ధతను. పక్కకి నెట్టే, సవ్యాసి అయిన గౌతముడు నేడు పర్ఫీలుడు. అతను 
వీశమైన దురభ్యాసానికి-సంభోగ క్రీయకి దూరంగా... చాలా దూరంగా వున్నాడు.” 





9. లేక యిలా కూడా చెప్పవచ్చు: “అబద్ధం మాటల్ని పక్కన పెట్టేసి సన్యాసి అయిన 
గౌతముడు ఆసత్యం నుంచి దూరంగా వున్నాడు. ఎన్నడూ తోవ తప్పని, విశ్వాసపాద్రమయిన, 
నమ్మదగిన సత్యం నుంచి అతను సత్యం మాట్లాడాడు. అతను ప్రపంచానికిచ్చిన మాట తప్పలేదు.” 


లేక యిలా కూడా చెప్పవచ్చు: “దూషించడం మానేసి, సన్యాసి లయిన గౌతముడు 
'దూషణకీ, అపవాదులకూ దూరేంగా జీవించాడు. ఇక్కడ విన్న విషయాన్ని మరొకచోట చెప్పే 
వాడు కాదు. అలా చేస్తే యిక్కడివాళ్ళుతో అననపరంగా తగువు వస్తుంది; మరొకచోట విన్నదాన్టి 
యిక్కడ చెప్టేవాడు కాదు-అక్కడి వాళ్లతో జగడం రాకుండా వుండేందుకు గాను. ఆవిధంగా 
ఆతను విడిపోయిన వారిని ఒక తాటిమీదకి తెచ్చే సంధాతగా, మిత్రుల్ని ప్రోత్సహించేవాడుగా, 
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శాంతిదూతగా, శాంతిప్రియునిగ్కా శాంతికోసం తహతహలాడేవాడుగా, శాంతికి దోహదపడే 
వక్తగా జీవించేవాడు.” 


లేక యిలా భూడా అని వుంటాడు. “మాటల్లో మొరటుతవాన్షి త్యజించి, వవ్యాసి 
అయిన గౌతముడు పరుషమైన భాష వాడకుండా, దానికి దూరంగా ఐదికేదం. అనింద్యము 
యిన, నినసాంపయిన, ముద్దొచ్చే హృదయాన్ని హత్తుకొనే, నాగరికమయిన, ప్రజలకి ఆహ్లాదం 
కలిగించే ఆర్మీయమయిన మాటలనే అతను మాట్లాడేవాడు.” 


లేక అతనిలా చెప్పి వుంటాడు. “నిస్పారమయిన మాటల్ని పక్కకి నెట్టేసి పన్యాపీ అయిన 
గౌతముడు తుచ్చమయిన సంభాషణలకు దూరంగా వున్నాడు. సకాలంలో అతను వాస్తవాల 
ఆధారంగా అర్ధవంతంగా మతం గురించీ సంఘ క్రమశిక్షణ గురిందీ మాట్లాదుదాదు. పరైన 
సమయంలో మనసులో బొమ్మ కట్టించే రీతిలో, స్పష్తంగా నిర్దేశించుకొని, విషయానికి కట్టుబడి, 
గుండెల్లో పదిలపరుచుకొనే ఏధంగా అతను మాట్టాడుతాడు.” 


10. లేక అతను యిలా కొడా చెస్టి వుంటాడు! “పన్యాపి అయిన గౌతముడు విత్తనాలకీ, 
చెట్టకీ హాని కలిగించని విధంగా జాగ్రత్తపడ్డాదం. 


అతను రోజుకి ఒకే వూట భోజనం చేస్తాడు. రార్రికి భుజించడు. కాలం గడరిపోయేక 
(మధ్యాహ్నాం తర్వాత) అతను అన్నం తినడం మావివేశాదు. 


తిరునాళ్లలో ప్రదర్శించే వేశ్యల నృత్యాలనూ, గావాన్సీ, సంగీతాన్నీ కనడానికీ, వినడానికీ, 
ప్రేక్షకునినా అతమ్‌ వెళ్ళడు, 

అతను. దండలు వేసుకోదు. సెంట్లు పూసుకోడు. లేపనాలు రాసుకోడు. 

అతను పొడువైన, ఉన్నతమైన పడకల్ని వుపయోగించడు, 

అతను వెండినh, బంగారాన్టీ స్వీకరించడం. 

అతను వండని వంటని స్వీకరించడం, 

అతను వచ్చి మాంసం స్వీకరించడం లేదు, 

అతను స్త్రీలనూ, బాలికల్నీ స్వీకరించడం లేదు. 

అతను వెట్టి స్త్రీ పురుషుల్ని స్వీకరించడం లేదు. 

అతను గొర్రైల్షీ, మేకల్టీ స్వీకరించడం లేదు. 

అతను కోళ్ళనీ పందుల్నీ గ్రహించడం లేదు. 

అతను ఏనుగులీ గొడనీ ఆడ మగ గుర్రాల్టీ గ్రహించడం లేదు. 
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ఆతను వంట చేలనీ, బంజరు భూమున్నీ గ్రహించడం లేదు, 

అతను మధ్యవర్తిగా, లేక పందేహవావాకునిగా వ్యవహరించడం లేదు. 

అతను (వస్తువుల్ని) ఆమ్మడం గాన్కీ కొనడం గానీ చేయడం లేదు. 

అతను కొలతల, కంచు తూకాలలో మోసం చేయడు, 

కుటిల మార్గాల్లో అంచాలు చేపట్టడం, మోసం చెయ్యడం, దగా చేయడం అతనికి 
అలవాటు లేదు, 

ఒక మనిషిని గాయపర్పడం, హత్యలు చేయడం, వెట్టి చేయించడం, దారి దోపిడీ 
చేయడం, బందిపోటుతనం, హింపించడం అతను చేయదు. 

“ఇలాంటి విషయాలే, సోదరులారా! మతం మార్చుకోని వ్యక్తి తథాగతుణ్మి గురించి 
ప్రశంసిస్తూ. మాట్లాడి వుంటాడు.” 


జ. 


“కులకీలో (నడవడిక సంబంధించి చిన్న చిన్న పేరాలు) ఇక్కడితో సమాస్తి. 
$*%% 


11. లేక అతనిలా చెబుతాడు: “విశ్చాసపార్టులు సమర్థించే ఆహారం మీద బతుకుతున్న 
కొందరు సన్యాసులూ బ్రాహ్మణులూ వీలువచేసిన పదార్థాలను వుపయోగించే దురలవాటుకే 
అలవాటుపడ్డారు. అవి-వస్తువులూ, భోజన పదార్థాలూ, వేనీయాలూ, బట్టలూ, ఉపకరణలూ, 
పక్కలూ, పరిమళ ద్రహ్యాలూ, కూరలూ, సంభౌరాలు-కావీ పనాస అయిన. గౌతముడు 
మాత్రం నిలువ వుంచిన పదార్థాలను ఉపయోగించడం లేదు.” 


12. లేక అతనిలా అంటాడు “విశ్వాపప్తాధ్రులు పమర్తించే ఆహారం మీద బతుకుతుస్టు 
కొందరు సన్యానులూ, (బ్రాహ్మణులూ విలువచేసే పదార్థాలు వువయోగించే దురలవాటు సాగ 
చారు. అవి. వస్తువులూ, భోజన పదార్థాలూ పానీయాల, బట్టలూ, ఉపకరణాలూ, పక్కల్యూ 
పరిమళ ద్రధ్యాలూ, కూరలూ, సంభారాలూ. కానీ వన్యాసి లయిన. గౌతముడు మార్రం 
నిలువ వుంచే పదార్థాలను వువయోగించడానికి దూరంగా వుంటాడు." 


13. అరను యిలా అయినా అని వుంటాడు “విక్వాపసార్రులు పెట్టే భోజనం తింటూ, 
కొందరు సన్యాసులూ, బ్రాహ్మణులూ వినోద ప్రదర్శనలు తిలకించడానికి వెళ్తున్నారు. అవేమిటంటే! 


(1) వేళ్ళల నృత్యాలు (నక్కమ్‌) 
(2) పాటలు పాడడం (గీతమ్‌) 


204 డాం బాబాసాహెబ్‌ రచనలు- ప్రసంగాలు. 





(3) వాద్య సంగీతం (వాదితమ్‌) 
(4) తిరువాళ్ళలో వినోద ప్రదర్శనలు (షెమ్‌) 
(6) వీరగాధల గానం (ఆక్థనమ్‌) 
(6) చేతిలో వృజించే సంగీతం (పాణిపేరమ్‌) 
(7) కావ్యగానం (వేతల) 
(8) టముకు కొట్టడం (కుంభ తూనమ్‌) 
(9) తిరణాల వేషాలు (శోభనగర్కమ్‌) 
(10) కాండలవాళ్ల దొమ్మరి ప్రదర్శన (కాండల-వంశ-ధోషనమ్‌) 
(11) ఏనుకుల, గుర్రాల, ఎద్దుల, మేకల, పొట్టేర్ణ, వుంజుల, కోలంకి పిట్టల పందేలు, 
(12) బాణాకర్రల, ముష్టి మల్లయుద్ధాల ఫోటీలు 
(13-16) కృత్రిమ పోరాటాలూ, హాజరు పట్టీలూ, పైనిక విన్యాసాలూ, సమీక్షలు. 
సన్యాసి అయిన గౌతముదు యిలాంటి వినోద శ్రదర్శనలు తిలకించడానికి వెళ్లడం 
లేదు. 


14. లేక అతనిలా చెస్టి వుండవచ్చు: “విశ్వావసార్రులు సమర్థించే ఆహారం మీద బతుకే 
సన్యాసుల, బ్రాహ్మణులూ క్రీడలూ, వినోద ప్రదర్శనలూ చూడ్డానికి అలవాటు. పడిపోయారు. 
అవేమిటంటే- 


(1) బోర్జుల మీద ఎవిమిదిగాని, పదిగాని చతురస్రాకారవు వరుసల్లో క్రీడలు. 

(2) అవే క్రీడలు గాలిలో బోడ్డులున్టట్టుగా వూహించకొని ఆడటం. 

(3) వేల మీద గీసిన గుండ్రని చక్రాల మీద నుంచి ఒక్కొక్క అడుగే జరువుకుంటూ 
ముందుకు సాగిపోవడం: 

(4) ఒక పోగు పోసిన రాశి నుంచి గానీ లేక గుంపు నుంచి గానీ ఒక్కొక్క వస్తువున్నో 
లేక మనిషినో గోటితో వేరు చేయడం, తిరిగి మరొక రాశిగా పోయడం లేక గుంపుగా 
వుంచడం. ఈ పనిని (పోగుని, గుంవుని) కదపకుండానే చేయాలి. అలా కదిపిన 
పక్షంలో ఆట ఓడినట్టే లెక్క. 

(6) పాచికల అట. 

(7) చాచిన వేళ్లవి లక్కలోగాని, ఎరువు అద్దకం రంగులోగాని, పిండి కలిపిన నీళ్ళలో 
గానీ ముంచుతూ, చేతిని నేలమీద లేదా గోడమీద చరుస్తూ, “ఇదేమి అవుతుందిగా 
అంటూ కేకలు వేస్తూ, కావలసిన ఏమగులు, గుర్రాలు మొదలయిన వాటి ఆకారాలను 
చూపించడం. 
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(8) బంకుల ఆట, 
(9) ఆకులతో చేసిన బొమ్మ పిల్లనగ్రోవిని ఊదడం. 
(10) బొమ్మ వాగల్లతో భూమిని దున్నడం, 
(11) గాలిలోకి ఎగిరి పిల్లిమొగ్గలు వేయడం, 
(12) తాటాకు కమ్మంతో రూపొందించిన బొమ్మ గాలి యంత్రాలతో ఆదుకోవడం. 
(13) కమ్మ రేకులతో చేసిన కొలసాత్రలతో ఏనోదించడం, 

(14-15) బుళ్లిబుల్లి బళ్ళో, విల్లులతో ఆడుకోవడం రాసే పదాలను ఇట్టే పోల్చుకోవడం. 
(17) స్టేహితుని మనసులో మెదిలే ఆలోచనలేమిటో చటుక్కున వసికట్టెయ్యడం. 

. (18) అంగ విహీనులను అనుకరిస్తూ, ధ్వన్యనుకరణ చేయడం. 


పన్యాసి అయిన గౌతముడు ఇలాంటి క్రీడలకూ, వినోద ప్రదర్శనలకూ దూరంగా 
వుంటాడు. 


15. లేక అతనిలా అయినా అని వుండవచ్చు: “వళ్వానపాద్రులు పెట్టే తండి తింటూ. 
కొందరు. సన్యానులూ, బ్రాహ్మణులూ ఎత్తయిన, పొడవృపాటి మంచాల మీద పడుకోవడానికి 
అలవాటు పడిపోయారు; అవి- 


(1) అటూ ఇటూ కదిలించడానికి వీలయిన మంచాలు-ఎత్తయినవీ, ఆరడుగులు పొడవు 
గలవీను (అసంది) 


(2) ఆనుకొనే పక్కల మీద జంతువుల బొమ్మ చెక్కడాలతో ఆసవాలు (వల్లంకొ) 

(3) పొడవుపాటి గొర్రె బొచ్చు మీద మేక వెంట్రుకలతో దిండ్లు (గౌనకొ) 

(4) రకరకాల రంగు గుడ్డలు అతికించి, మంచాల మీద పరచే దుప్పట్లు (కిత్తక) 

(6) తెల్లని దుప్పట్లు (పాటిక) 

(6) పువ్వుల ఎంబ్రాయిడరీ చేసిన వలంగు పోషులు (పాటాలిక) 

(7) కాటన్‌ వూలుతో నింపిన జలిమి దుప్పట్లు (తూలిక) 

(8) పులులు, సింహాలు మొదలయిన బొమ్మలు ఎంబ్రాయిడరీ చేసిన పలంగు పోషులు 
(వికటిక) 

(9) రెండువేవులా మృదువైన బొచ్చుగల చర్మంతో (ఫర్‌) అమర్చిన రగ్గులు (ఉద్దాలోమి) 

(10) ఒకేవేపు మృదువైన బొచ్చుల చర్మంతో అమర్చిన రగ్గులు (ఏకంతలోమి) 

(11) రత్నాలు ఎంబ్రాయిడరీ చేసిన వలంగు పోషులు (కత్తిప్పమ్‌) 

(12) సిల్కు పలంగు పోషులు (కోసెయ్యమ్‌) 
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(13) 16గురు నర్తకీలు నృత్యం చేయడానికి వీలుగా పెద్దపెద్ద రత్న కంబళులు (కుట్టకమ్‌) 
(14-16) ఏనుగుల, గుర్రాల, రథాల రగ్గులు, 

(17) జంక చర్మాలు కట్టిన రగ్గులు (అగిన పావేని) 

(18) సాదా జింక చర్మాల రగ్గులు. 

(19) పై అచ్భాదనలు గల రత కంబళులు (పౌత్తరిక్షడమ్‌) 

(20) ఎర్రగడ్డ తలగడలతో సోఫాలు, 


15. లేక అతనిలా అయినా అని వుంటాడు: “విశ్వాసపార్రులు సమకూర్చే తిండి తింటూ 
కొందరు. సవ్యానులూ బ్రాహ్మణులూ. అందంగా అలంకరించుకోవడావికి అలవాటు పదిపో 
యారు. అదెలా అంటే- 


సుగంధ రజాలను ఒంటికి పూసుకొని, ఒళ్ళంతా రుద్ది స్నానం చేయడం, మల్లయో 
ధులకు మల్లేనే శరీర అవయవాలను దుడ్డు కర్రలతో మోదుకోవడం, అద్దాలు, అంజనాలు, 
హారాలు గులాల పొడి, పరిమళ ద్రవ్యాలు, కంకణాలు, నెళ్లెనులు, చేతి కర్రలు, జెషధాలు 
నిలువ చేసుకొనేందుకు వేరుగా గొట్టాల ఆకారాల్లో డబ్బాలూ, పొడాగుపాటి పేన్లని కత్తులూ, 
ఎండపొడ తగలకుండా టోపీలూ, బుటాలు కుట్టిన కాలి చెప్పలూ, తలపాగాలూ, రుమాళ్ళూ 
ఆడవి ఎద్దు తోకలతో చేసిన వింజానురలూ, జాలర్లు అమర్చిన పొడుగుపాటి ధవళ వస్తాలు. 


సన్యాసి అయిన గౌతముడు. తనని తాను అందంగా అలంకరించుకొనే సాధనాలకు 
దూరంగా. వున్నాడు,” 


17. లేక ఇలా కూడా అతను అవవచ్చు: “ఎళ్వాపపాద్రులు సమకూర్చే తిండిని తిని, కొందరు 
సవ్యాసులూ, బ్రాహ్మణులూ చౌకబారు సంభాషణలకి "అలవాటు పడిపోతూ వచ్చారు. అని-రా 
జుల, దొంగల, మంత్రుల కథలు, యుద్ధాలు, బీభత్చాల, పోరాటాల కథలు, తిండి, మధువులు, 
వస్త్రాలు, పక్కలు, హారాలు నుగంధ స్ర్‌వ్యాలు రించిన చర్చలు, సంబంధాలు, వాహనాలు, 
'గ్రామాల్కు పట్టణాలు, నగరాలు, దేశాలు. గురించి, కీలను గురించి. వీరులను... నురింది. 
నీధి మొగని లేక వీళ్ళాటి రేవు దగ్గర నిలబడి చెస్తే పోచికోలు కబుర్లు దెయ్యాల కథలు, 
కుచ్చుటప్తాలు కొట్టడం, సముద్రం, భూమి సృష్టి గురించి గాలిపోగు చేసి మాట్లాడడం, దేవుడు 
ఉన్ణదీ లేవిదీ ఆనే చర్చ-ఆస్తి నాస్తి విచెకిత్స' చేయడం. 


సన్యాసి అయిన గౌతముడు యిలాంటి చౌకబారు సంభాషణల జోలికి పోకుండా, 
వాటికి దూరంగా. వున్నాడు? 
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18. లేక యిలా అయినా ఆతను అని వుంటాదు: “విశ్వాపపార్రులు సమకూర్చిన తిండి 
తింటూ, కొందరు. సన్యాసులు, బ్రావ్మాణులు వాగ్వివాదానికి దారితీసే. పదజాలం. అలవాటు 
చేసుకున్నారు. అవెలాంటేవంటే- 


“నారు మళ్లేనే నువ్వు సిద్ధాంతాన్నీ, డ్రమశిక్షణనీ అర్థం చేసుకోవు.” 
“ఈ సిద్ధాంఠమూ, క్రమశిక్షణా నీకెలా అర్థనువుతాయి?ా 

“నీవస్ట్రీ తప్పడు అభిప్రాయాలే. నేమ. మార్రం సరైన పంథాలో వున్నాను” 

“నేను విషయాన్ని సూటిగా చెబుతాను. నువ్వలా చెప్పలేవు.” 

“నువ్వు వెనకది ముందూ, ముందుది వెనకా చేస్తూ వుంటావు,” 

“ఇన్నాళ్ళుగా నువ్వు ఆలోచిస్తున్నదంఠా తల్ల క్రందులయ్యింది.” 

“నువ్వు విపీరిన సవాలుని అందుకున్నాను.” 

“నువ్వు తప్పని తేలిపోయింది.” 

“వీ అభిప్రాయాలు తేటతెల్లం చేయడం కోసం పవి ప్రారంభించు.” 

“దూరంగా వుందం, వీలయితే.” 

పన్యాపీ అయిన గౌతముడు యిలాంటి అనవసర వాగ్వివాదాల్లోకి తలడూర్చలేదు.” 


19. లేక యిలా ,అయినా అతను అవి వుంటాడుః “విశ్వాసపాత్రులు సమకూర్చిన తిండి 
తింటూ, కొందరు సవ్యాసులూ, బ్రాహ్మణులు పందేహవాహకులుగా, కార్యార్థులై చిన్నచిన్న 
దర ప్రయాణాలు చేయడానికి, మధ్యవర్తిత్వం నెరపడానికీ రాజుల, మంత్రుల క్షద్రియుల, 
లాహ్మాణుల మీద దరురోప్తులు వినరడానికీ అలవాటు పడిపోయారు, యిలా చెబుచూః “అక్క 
డికి వెళ్లు ఇక్కడికి రా ఇది నీతో తీసుకువెళ్ళు. అక్కడ్నించి దాన్న. తీసుకురా” అంటూ 
యువకులతో వేళాకోళమాడడానికి అలవాటుపట్టారు. 


సన్యాసి అయిన గౌతముడు యిలాంటి సేవక పనులు చేయకుండా జాగ్రత్తపడ్డాడం” 


20. లేదా యిలా కూడా అని వుంటాడు అతనుః *విశ్వానపాద్రులు. పెట్టే తిండి తింటూ 
కొందరు. పన్యాసులూ, బ్రాహ్మణులూ మోసగాళ్ళుగా, సోమరిపోతులుగా (డబ్బుకి మంత్రాలు 
చదివేవారు), దైవజ్ఞలుగా, భూతమంత్రాలు చెప్తేవారుగా-నిరంతరమూ ధనార్జన మీద దృష్టినీ 
యావనీ పెంచుకున్నారు. 


సన్యాస అయిన గౌతముడు యిలాంటి నంచనక్కీ పద్ధతికి దూరంగా వున్నాడు” 
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(ముజ్జైను శీల” (వడవడికపై సుర పేరాలు) యిక్కడితో సమాస] 


21. లేక అతనిలా అని వుంటాడుః “విశ్వాసపాత్రులు సమకూర్చిన పెట్టిన తిండి తింటూ, 
కొందరు బ్రాహ్మణులూ సన్యాసులూ బతుకుతెరువు కోసం యీ దిగున క్షుద్రకళలు చేపడతారు: 


(0) 


హస్త సాముద్రికం చెప్పటం-ఎక్కువ కాలం బతుకుతారనో, మీకు మంచి భవిష్యత్తు 
పుందనో. చెప్పడం, వగయిరా (తేక వీటికి పూర్తిగా భిన్నంగా. చెప్పడం) పిల్గాడి హాస్తరే 
ఇలు, కాళ్లపై గుర్తులు చూపి చెప్పడం. 

ఇకునాబూ లక్షణాలూ గురించి చెప్పడం. 

పిడుగుపాటు, తదితర ఆకాశ ప్రమాదాల గురించి శకునం చెప్పడం. 

కలలను విషించి, జరగబోయేదాన్ని గురించి చెప్పడం. 

శరీరం మీడ వున్న వుట్టునువ్చలను చూసి అద్బష్టం. గురించి చెప్పడం. 

చిట్టెలుకలు గుడ్డ కొరికి చేసిన గుర్తులను బట్టి శకునాలు చెప్పడం. 

అగ్నిలో ఆజ్యం పోయడం, 

తెద్దుతో వైవేద్యం సమర్దించడం. 

దేవునికి ధాన్యానికీ, వూల్‌కీ మధ్య సింధూరం, ఉడికించడానికి పిద్ధంగా వున్న పొట్టు 
న nti 
'అవగింజల్న నోట్లో చేసుకొని, అక్షిలో వమనం చేయడం ద్వారా బలి సమర్ణించడం. 
బలి యిస్తున్న దానికి గుర్తుగా దేవునికి ఒక వ్యక్తి కుడి మోకాలి నుంచి రక్తం తీయడం. 
వేళ్ల గణవులు చూసి మంద్రం చదువుతూ దైవ ప్రార్ధన చేస్తూ ఒక మనిషి. అద్బష్టనం 
తునిగా పుట్టిందీ లేనిందీ నిర్ణయించి చెప్పడం. 

సహ నిర్మాణానికీ, విహార స్థలానికి ఒక స్థలం మంచిదో కాదో నిర్ణయించడం. 
వాడుకలో వున్న ధర్మసూత్రం గురించి సలహా యివ్వడం. 

శృశానంలో పిశాచాల్షి గొయ్యి తీసి పాతి పెట్టడం. 

దయ్యాల్ని భూస్థాపితం చెయ్యడం. 

మట్టి యింట్లో వివశిస్తుష్ణవుడు, అప్పడు ఉపయోగించే మంత్రాలు తెలిసి వుండడం. 
పాముల నంధ్రాలు తెలిసి వుండడం. 

విషం సిండడంలో నేర్టు కలిగి వుండడం. 

తేళ్ళ వృత్తి 

ఎలుకలను పట్టే నేర్పు కలిగి వుండడం. 
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(0) ష్తోజన్చత్తి 

(27) కోళ్ళు వృత్తి, 

(28) మనిషి ఆయుషు యింకా ఎంతో జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 
(29) బాణం ములుకుల గాయాలకు మంద్రం వేయడం. 
(30) జంతు చక్రం. 


గౌతముడు యిలాంటి క్షుద్ర కళలకు దూరంగా వుంటాడు.” 


22. లేక అతనిలా అని వుంటాడు: “విశ్వాపపాత్రులు పమకూర్చే తిండి తింటూ, కొందరు. 
పవ్యాసులూ, బ్రావ్మాలులూ తప్పడం పద్ధతుల ద్వారా క్షాద్రవద్యల ద్వారా జీవితం గడిపేవారు. 
ఆ క్షుడ్ర కళలెలాంటి వంటే- 

ఈ క్రింది విషయాలను గురించి నుంచి, చెడ్డ గుణాలను తెలుసుకొనే జ్ఞానం: శు 
మచ్చలు కలి! వున్న వారికి నాటి మూలంగా కలిగే అదృష్టం, పొందే ఆరోగ్యం గరించి చ 
జ్ఞానం కలిగి వుండడం: మణులూ, కర్రలూ, దుస్తులూ, కత్తులూ, కటారువా, బాణాలూ, 
విష్ణో, ఇతర ఆయుధాలూ, స్ల్రీలూ, పురుషులూ మగపిల్లలూ, గుర్రాలూ, గేదెలూ, ఎద్దులూ, 
మేకూ, గౌర్రెలూ, కోళ్ళు, కోలంకి పిట్టలూ చేవ పిల్లలూ, తాబేళ్లూ తదితర జంతువులు. 


సవ్యాపీ అయిన గౌతముడు యిలాంటి క్షుద్ర కళలకు దూరంగా వున్నాడు.” 


23. లేక అతనిలా ఆయినా అని వుంటాడు: “విశ్వాసపాశ్రులు సమకూర్చే తిండి తింటూ, 
కొందరు. సవ్యామలూ, బ్రావ్మాణులూ తప్పడు పద్ధతుల ద్వారా ధనార్జన చేస్తారు. క్షుద్రకళల 
ఆలంబనగా, భవిష్యత్తు గురించి జ్యోతిష్యం) సోదె పంటిని చేస్తారు. అ తపడు వద్ధతుట్లో ఇవి 


క్ష 


సేనా నాయకులు సైనిక కవాతుతో సాగిపోతారు. 

స్థానిక నాయకులు దాడి చేస్తారు, శత్రువులు వెనక్కీ తిరుగుతారు. 

శత్రు సేనా నాయకులు దాడి చేస్తారు, మన 'పైన్యాలు వెనక్కి తగ్గుతారు. 
స్థానిక నాయకులు యుద్ధంలో విజయం సాధిస్తారు, మనం ఓటమి చవిచూస్తాం. 
విదేశీ పేనానాయకులు మనపై విజయం సాధిస్తారు, మనం ఓడిపోతాం. 
ఆవిధంగా విజయం యిటువైవూ, ఓటమి అటువైవూ. 

సన్యాసి అయిన గౌతముడు యిటువంటి క్షుద్రకళలకి దూరంగా వున్నాడు.” 
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24. లేక ఆతను యిలా అయినా అని వుంటాడు: “విశ్వాపపాత్రులు సమకూర్చే తిండి తింటూ, 
కొందరు సన్యాసులూ, బ్రాహ్మణులూ తప్పడు పద్ధతుల ద్వారా ధవార్డన చేస్తారు. క్షుడ్ర కళల 
ఆలంబనగా, భవిష్యత్తు గురించి జ్యోతిష్యం చెబుతారు: 


(1) చంద్ర్రవాణం గురించి చెప్పడం. 
(2) మార్యహణం గురించి చెప్పడం. 
(3) సక్షోత్ర గ్రహణం సరించి చెప్పడం. 
(4) సూర్యుడు గానీ, చండ్రుడుగావీ గతి తప్పారని చెప్పడం. 
(6) సూర్యుడు గానీ చంద్రుడు గానీ తమతమ. గతుల్లోకి తిరిగి వచ్చి చేరడం గురించి 
tian 
(6) నక్షత్రాలు గతులు తన్పతాయని చెప్పడం. 
(7) గతి తప్పిన నక్షత్రాలు తిరిగి గతిలోకి చేరడం గురించి తెలియజేయడం. 
(8) ఉల్క పతనం గురించి చెప్పడం. 
(9) అడవి అంటుకుపోతుందని చెప్పడం, 
(10) భూకంపం వస్తుందని చెప్పడం. 
(11) భగవంతుడు పిదుగులు కురిపిస్తాడని చెప్పడం. 
(12-15) సూర్యుని, చంద్రువి, నక్షత్రాల, ఉదయం, వెలుగు, అభివృద్ధి కాంతి తగ్గడం-! 
ప్రతి ఒక్కదాని గురించీ పదిహేను ర్భగ్విషయాలు ఫలానా ఫలానా వాటి ఫలితమని 
జ్యోతివ్యం చెప్పడం. 





సన్యాసీ అయిన గౌతముడు యిలాంటి క్షుద్ర కళలకు దూరంగా వున్నాడు.” 


25. లేక అతనిలా అయినా చెప్పి వుంటాడు: “విళ్వాపపాశులు సమకూర్చే తిండి తింటూ, 
కొందరు సన్యాసులూ, బ్రాహ్మణులూ క్షుద్రకళలను ఆరాధించి జీవిరాల్చి. వెళ్లమూర్చుకోసాగారు. 
ఉదాహరణకు- 


- కుంభవృష్టి కురుస్తుందని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 
- వర్షపాతం తక్కువగా వుంటుందని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 

- వంటలు వుష్కలంగా పందుతాయని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 

- ఆహార కొరత ఏర్పడుతుందని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 

= సుఖశాంతులతో తులతూగుతూ వుంటారని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 
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'అరాజకత్వం ఏర్ణడంతుందని జ్యోరివ్యం చెప్పడం. 
అంటువ్యాధులు చెలరేగుతాయని జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 
ఆరోగ్యకరమయిన బుతువు గురించి జ్యోతిష్యం చెప్పడం. 
వేళ్లమీద లెక్క కట్టి చెప్పడం. 

వేళ్లమీద లెక్కించకుండానే చెప్పడం. 

పెద్దపెద్ద సంఖ్యలను కూడిక చేయడం, 

వీరగాధల్నీ, కనితల్నీ రచించడం. 

తర్కించడం, కుతర్కం చేయడం. 


పన్యాసి అయిన గౌతముడు యిలాంటి క్షుద్ర కళలకు దూరంగా వున్నాడు.” 


26. లేక అతవిలా అయినా అని వుంటాడు: “విశ్వాసపాత్రులు సమకూర్చిన లిండి చింటూ, 
కొందరు. పన్యాసులూ బ్రాహ్మణులూ. తప్పడు. తోవ తొక్కి, క్షుద్రకళల సహాయంతో డబ్బు 
గడించడం సాగించారు. అవెలాగంటే- 


0 
(2) 
(3) 
(4) 


(5) 


పెళ్లి కోసం సెల్లికూతురుని గానీ, పెళ్లి కొడుకుని గానీ యింటికి తీసుకురావడానికి 
మంచి ముహూర్తం చూడడం. 

పెళ్లికోసం పెళ్లి కూతురుని గానీ, పెళ్లి కొడుకుని గానీ యింట్లోంచి తీసుకువెళ్లడం 
గురించి మంచి ముహూర్తం చూడడం. 


శాంతి ఒప్పందం చేసుకోవడానికి మంచి ముహూర్తం నిర్ణయించడం (లేదా శాంతిని 
వెలకొల్డడం కోసం మంత్రాలు ఉపయోగించడం) 


దండయాత్ర చేయడానికి మంచి ముహూర్తం నిర్ణయించడం (లేదా విభేదాలు సృష్టిం 
చడానికి మంత్రాలు చదవడం) 


అస్తు తీసుకోవడానికి మంచి రోజు చూడడం (సాచికలను విజయనంతంగా వేయడా 
విక్‌ మంత్రాలు చదవడం) 


డబ్బుని ఖర్చు పెట్టడానికి మంచి ముహూర్తం చూడడం (పాచికలు వేసే ప్రత్యర్థికి 
దురదృష్టం వెంటాడటం కోసం మంద్రాలు చదవడం) 


'అద్భృష్టనంచులు కావడానికి మంద్రాలు చదనడం, 
'దురద్బష్టవంతుల్ని చేయడానికి మంత్రాలు చదవడం. 
కడువు ీసేయించడానికి మంద్రాలు చదవడం. 

షి సుతు 
మనిషికి దవడ కట్టి పడేయడానికి మంత్రాలు చదవడం. 
మనిషికి మూగతనం లెప్టించడానికి మంత్రం ప్రయోగించడం. 
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(12) 
(3) 
(4) 
(5) 
(16) 
(17) 
(1s) 
(9) 
(20) 


మనిషి చేతుల్ని కట్టి పడెయ్యడానికి మంద్రం ప్రయోగించడం. 

మనిషికి చెవుడు తెస్థించడానికి మంత్రం చదవడం. 

మాయూదర్థణం సహాయంతో దేవుడు మాట్టాదురుక్షట్టుగా సమాధానాలు. చెప్పించడం. 
ఆడపిల్ల సహాయంతో దేవుడు మాట్టాడుతున్నట్టుగా సమాధానాలు చెప్పించడం. 
'జేవుత్నేంచి సమాధానాలు చెప్పించడం. 

'సూర్యుణ్చి ఆరాధించడం. 

భగనంతుణ్చి పూజించడం. 

మనిషి నోట్లోంచి మంటలు పుట్టించడం. 

'అద్భష్ట దేవతని-సిరిని ఆవాహన చెయ్యడం. 


పన్యాపి అయిన గౌతముడు యిటువంటి క్షూద్రకళల నుంచి దూరంగా వున్నాడు.” 


లేక అతనిలా అయినా అని వుంటాడు: “విశ్వాసపాద్రులు. సమకూర్చిన తిండి తింటూ 


కొందరు సన్యాసులు, బ్రాహ్మణులు తప్పదు తోవలు తొక్కి, క్షుద్రకళల ద్వారా బతుకు తెరువు 
సంపాయించుకుంటారు. అవి ఎలాటివంటే- 


నాకీ వని చేసిపెడితే, నీకీ ముడువులు పమర్షించుకుంటా'నని దేవునికి మొక్కుకోవడం. 
అలాంటి ముడువులు చెల్లించడం. 

శవాలను పాతి పెదుతున్నవుడు మంత్రాలు పదేపదే చదవడం. 

వుంసత్వం కలిగించడం. 

ఒక మనిషి నవుంపకునిగా మార్చేయడం. 

నివేశాలకు అద్బష్టం కలిగించే స్థలాలను నిర్ణయించడం. 

స్థలాలను పవిత్రం చేయడం. 

పూజా విధానంలో భాగంగా నోటిని కడుగుకోవడం. 

పూజ కోసం స్నానం చేయడం. 

బలులు యివ్వడం. 

వాంతులకూ, విరేచనాలకూ మందులు యివ్వడం. 

తలభారం తగ్గడానికి సాధనం చేయించడం (మందులు యిచ్చి తుమ్ములు తెప్పించడం) 
చెవుల్లో మానె పోయడం (పెరగడానికి గానీ, లేదా చెవి కరువులు మానడానికి గానీ) 
కళ్లను తృప్తీపరచడానికి (మందు నూనె చుక్కలను కళ్ళలో చేసి) కళ్లకి ఉపశమనం 
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కలిగించడం) 
(18) ముక్కు వుటాల ద్వారా మందుని లోపలికి ఎక్కించడం, 
(19) కళ్ళకి అంజనం పెట్టడం, 
(20) కళ్ళకి లేపనం పెట్టడం. 
(21) కళ్ళ వైద్యునిగా ప్రక్టీసు చేయడం. 
(22) శల్య చికిత్చకువిగా స్రిక్టీమ్‌ చేయడం. 
(23) పిల్లల వైద్యునిగా ప్రాక్టీసు చేయడం. 
(24) మూలికలనూ, జెషధాలనూ యివ్వడం. 
(25) మందులను మార్చి మార్చి యివ్వడం. 


సవ్యాసి అయిన గౌతముడు యిటువంటి క్షుద్ర కళలకు దూరంగా వున్నాడు.” 


“సోదరులారా! తథాగతుజ్ని ప్రశంసించే సందర్భంలో మతం మార్చుకోని. వ్యక్తి చెట్టే 
స్వర్ణ విషయాలు, పదాచారానికి సంబంధించిన అల్హ విషయాలూను.” 


ఈ * 


నడవడికకి సంబంధించిన ద్గీర్ణమయిన పేరా యిక్కడితో సమాప్తం, 


m 


వాస్తవానికి యిది ఒక వ్యక్తి ఆచరించాల్సిన వైతిక జీవితానికి సర్వోత్కృష్ట ప్రమాణం. 
వైతిక జీవితం గురించి అది ఎంత ఉత్కృష్ట ప్రమాణమంటే ఆకాలంనాటే ఆర్యుల సమాజం 
అలాంటిదాన్ని బొత్తిగా ఎరుగదు. 


బుద్దుడు ఒక ఆదర్శ ఉదాహరణగా తాను పవిత్ర జీవితం గడవడంతోనే తన వని 
అయిపోలేదప, సమాజంలోని సాధారణ స్త్రీ వురుషుల వ్యక్తిత్వాలను. కూడా మలచడానికి 
వయితం కంకణం కట్టుకున్నాడు. వారు ఆచరించడం కోసం జ్ఞానస్నినం అనే ఒక ప్రక్రియను 
ధ్రవేళపెట్టాడు. ఇలాంటిది ఆర్యుల సమాజానికి పూర్తిగా తెలయదు. బుద్దుడు వధించిన 
కొన్ని కైరిక సూూర్రాలను ఆచరించడం ద్వారా జ్ఞానస్నానం చేసే, ఒక వ్యక్తి బోద్ధ మరంలోకి 
మారిపోవచ్చు. ఈ సూగ్రాలు 'పంచశీలలు" లేక వదు విధులుగా ్రిద్ధం అనిపమిటంటే- 
(1) జేవహింన చేయరాదు. (2) దొంగతనం చేయరాదు. (3) అపద్దం ఆడరాదు (4) 
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వ్యభిచారం చేయరాదు. (5) మద్యం సేవించరాదు. ఈ ఐదు విధులూ జన సామావ్యావికి 
విద్దేశించినవి. ఇహ బౌద్ధ భిక్షువులు కోసం అదనంగా ఐదు విధులు ఆదేశించడం జరిగింది. 
(ర) నిషిద్ధ వేళల్లో భుజించరాదు (7) నృత్యం చేయరాదు (8) దండలనూ, అత్తరవులన్మూ 
హోరాల్టీ పుపయోగించరాడు (9) ఎత్తయిన. లేడా విశాలమైన వరువులు వాడరాదు. (10) 
ఎన్నడూ డబ్బును తీసుకోరాదు. 


స్త్రీ పురుషుల ఆలోచనలనూ, ఆచరణనూ క్రమబద్ధం చేయడానికి ఉద్దేశించబడిన ఈ 
శీలాలు లేక విధులు వైతిక నియమాలుగా ఏర్పడినాయి. 


ఈ అన్షిటికీ ఆతి ముఖ్యమైనది జీవహింస చేయరాదనే విధి. ఈ విధి లంటే-కేవలం 
ఒక జీవి ప్రాణం తీయకుండా ఉండటంతో పరిపోదవి బుద్ధుడు చాలా గ్రద్ద తీసుకొని స్పష్టం 
చేశాడు. అంతేకాదు. ఈ విధిని బాగా అర్థం చేసుకోవాలన్‌ కూడా ఆయన యిలా వాక్కి 
చెప్పాడు-ఊపిరి పీల్చే ప్రతి ప్రాణి ఎడలా వౌస్తవమయిన సానుభూతి, పద్భావం, ప్రేమ కలిగి 
వుండటం = == 


అవే స్యోయాత్మక విషయాలకు అయన యితర విధులకు కూడా. విస్తరింపచేశాదు. 
బౌద్ధం స్వీకరించని సన్యాసి బోధనలను గురించి, ఒకనాడు లౌకిక అనుచరుడు బుద్దునితో 
యిలా చెబుతాడంోచెడ్డ పనులు చేయరాదు. చెడ్డ మాటలు చెప్పరాదు. చెడ్డ ఆలోచనలు 
చేయరాదు. చెడు జీవితం గడవరాదు. ఇవి అత్యుత్తమ. ఆదర్శం” అని. తన అనుచరుడం 
చెప్పినదాని మీద బుద్దుని వ్యాఖ్య ఎంతో అద్ధవంతమయినది- "అనే నిజమైతే పాలు కుడిచే 
తే పసిపాప అ. ఆదేర్మాన్ని సాధించి వురడేది గడా! ..... జేవితమందీనే మంచివెడ్డలతో 
కూడుకున్న జ్ఞానం అని అర్ధం. ఆతర్వాతనే మంచి వాటితో చెడ్డ పనులనూ, చెడ్డ మాటలనూ, 
చెడ్డ ఆలోచనలెనూ, చెడ్డ జీవతార్డీ 'మార్దు చేసుకోవాలి. ఇది .మర్ట్టమయిన, ద్చడ విశ్యయంతో 
కూడిన సంకల్దం వల్ల “మాత్రమే సాధ్యమవుతుంది... 





బుద్దుని బోధనలు కేవలం కొన్నిటిని వ్యవిరేశించే భావాలు మాత్రమే కావు. ఆవి కొన్నిటిని 
ప్రతిపాదించే, నిర్మాణాత్మకమయినవీను. తాను విర్దేశించిన విధులను ఒక వ్యక్తి 'అదరించటం 
తోనే బుద్ధుడు తీ పడలేదు. యితరులు కూడా వాటిని అనుసరించేలా ప్రోర్సహించమని 
ఆయన నొక్కి చెస్టేవాడు. ఉదాహరణకు “అగుత్తర వికాయ'లో బుద్ధుడు. చెఫ్టిందాస్టే తీసు 
కుందాం. ఆయన మంచివాదిక్కీ చాలా మంచివాడికీ మధ్య గల తేడాని వత్తి చేపించుతాడం, 
చంపడం, దొంగకనం చేయడం, వ్యభిచరించడం, అబద్ధం చెప్పడం, మద్యం పేవించడం-ఇనేవీ 
చేయనినాణ్మి నునం మంచివాడు అంటాం; తాను చెడ్డపనులు చేయకుండా వుండటమే. 
గాకుండా, యితరులు కూడా అలా నడుచుకొనేలా శేపేనాణ్ని చాలా మంచివాడు అంటాం. 
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బౌద్ధ మతంలోని రెండు ప్రధానమైన వీతి మ్యర్రాలు- ప్రేమా, జ్ఞానం. 


ప్రేమని ఒక సద్గుణంగా ఆచరించమని ఎంత బలంగా ఉపదేశించాడో, బుద్ధుని మాట 
ల్లోనే చెప్పాలంటే, “క తల్లి ఒక్కగానొక్క తన స్వంత బిడ్డను రక్షించుకోవడం. కోసం, 
లిప్‌ ప్రాణాలకు సయితం ఎలా తెగిరిచుతురద అదే విధంగా “అన్ని జీవరాశుల ఎడలా వతి 
ఒక్కరూ. అవరిమితనుయిన (ప్రేమ విండిన) హృదయం కలిగి వుండేలా కృషి చేయాలి. 
అతను ప్రపంచం ఎడల మంచి అభిప్రాయాన్ని కలిగి వుండేలా కృషి చేయాలి. పగ, ద్వేషాలు 
లేని క్రింద, మీద, నిరాఘాటంగా ఎల్లలు లేని (ప్రేమించే) హృదయం కావాలి. ఈ విధంగా 
జీవించడం, ప్రవంచంలో అత్యుత్తమంగా జీవించడం” అంటూ ' ప్రబోధించాడు బుద్ధుడి 


“విశ్వకరుణ, వ్యధార్థ జీవుల ఎడల సానుభూతి, వివేకనంతమయిన జీవితం తాలూకు 
'ద్రతిరూపాన్సీ సద్భావంలో దేర్జించడం-ఠ విషయాలు తథాగరుని (బుద్దుని) వ్యక్తిత్వాన్ని పట్ట 
యిస్తాయి. కారణం-అలాంటి మావనవుత్రులు బహుకొద్దిమందే వుంటారు. తన దృ! కరా 
తన అనుచరులకు వివరించటంలో అత్యున్హత స్థాయిలో ఆయన విజయం సాధించా! 


తాను ప్రేమ సిద్ధాంతాన్ని ఎంత దృఢంగా ఆధారం చేసుకున్నాడో అదే విధంగా జ్ఞాన 
సిద్ధాంతాన్ని కూడా చేసుడిన్నాడు బుద్ధుడు. వైదిక జీవతం జ్ఞానంతో ఆరంభమయి, వివేకంతో 
ముగుస్తుందని ఆయన అభిప్రాయం. ఆయన “ఈ ప్రపంచాన్నే రక్షించడానికి అవతరించాడు. 
తన ఆశయసాధన అజ్ఞానాన్ని నాశనం చేయడం, జ్ఞానాన్ని వాస్తవ జీవిత విలువగా, వివేకంతో 
జీవించడంగా అభివృద్ధి పరచడం.” ప్రజల్ని పరిరక్షించే శక్తిని తనకి బుద్ధుడు ఆపాదించుకోలేదు. 
ఆ పనిని ప్రజలే రమ్‌ంతతాము. చేసుకోవాలి. జ్ఞానం ద్వారా మాత్రేమే ఆ పరిరక్షణమార్గం 
'ముగనమవుతుంది. జ్ఞానం గురించి ఆయన ఆర్‌లా వొక్కిచెప్పాడు. జ్ఞానం లేవి వైతికర్క 
పదాచారం డ్రయోజవకారి కాగలవని ఆయన భానించలేదు. 


మూడు విషయాలకు వ్యతిరేకంగా బుద్ధుడు పెద్దఎత్తున ప్రచార కార్యక్రమాన్ని చేపట్టాడు. 





"ఆయన వేద ప్రమాణాన్ని నిరాకరించా! 


రెండోది-యజ్ఞాన్లి మతరూపంగా నిరాకరించాడు. యజ్ఞం పట్ల రన అభిప్రాయాలే 
'మిటో బుద్ధుడు 'జాతకనాల'లో ఒకే కథలో చాలా స్పష్టంగానే పెప్పడం' "జరిగింది. 


యజ్ఞం క 
జ్ఞా తథ 


పరిశుద్ధమయిన హృదయాలు గలవారు దువ్ఫుల ్రేరణకు లోనయి గ్రవర్తించరు. ఇది 
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తెలిప, పవిత్ర హృదయాన ప్రోత్సహించాలి... దాన్ట లూ క్రింది. కథ ద్వారా ద్రబోధిందడం 
జరిగింది. 


ప్రాచీన కాలంలో వంశపారంపర్య హక్కుగా లభించడం వల్ల బోధిపత్వుడు రాజయ్యాడు. 
తన. ప్రతిభ ద్వారా ఆయన ఆ స్థానానికి చేరుకున్నాడు. ప్రజల్ని చక్కగా పరిపాలించాడు. 
దేశంలో. శాంతేభద్రతలు నెలకొన్నాయి. శర్రువుల బెడదలేదు. ఆయన సార్వభ్లామల్వాపెకి 
విశ్యవ్యాపితంగా. గుర్తింపు లఖించిందీ. రాజ్యంలో ఏ వుపద్రవమూ, వివత్తులూ లేవు అలాగే 
విదేశాలతో సత్సంబంధాలు. నెలకొని వున్నాయి. సామంతులు ప్రభువు ఆదేశాల్ని శిరసావహిస్తూ 
వస్తున్నారు. 


1. రాగర్వేషాలనే శత్రువులను జయించడం వల్ల నింద్యమైన భోగాలను ఆయన కోరుకోలేదు 
అందువల్ల తన ప్రజలు ముఖాలు అనుభవించడానికి చ్రవర్తి నిండు మనమతో నిరంతరం కృషి 
చేసేవాడు. తాను చేసే పనులప్షిటికీ ప్రయోజనం సన్మార్గం (థర్మం) గనుక చద్రవర్తి ఒక 
'మువిలా ప్రవర్తించేవాడు, 


2. చక్రవర్తికి మానవాళి స్వభావం తెలిసి వుండటం వల్ల, అత్యుత్తముడయిన చక్రవర్తి ప్రవర్తనను 
'అనుకరించడానికి ప్రజలు ఉన్నత విలువలను ఆపాదించారు. అందువల్ల తన ప్రజలకు ముక్తి 
ప్రాప్తింపకేయాలనే సదుద్దేశంతో, చక్రవర్తి ప్రత్యేక శ్రద్ధ వహించి తాను చేయాల్సిన మత 
కర్మకాండలను చేసేవాడు. 


౩. ఆయన దానధర్మాలు చేయడం, వైలిక సూత్రాలను (శీల) తు.చ. తప్పకుండా పాటించడం, 
ఒడ్డున, సహనాన్నీ బాగా అలవరచుకోవడం, ప్రాణుల శ్రేయస్సు కోసం నిరంతరం పాటుపడటం 
సాగించాడు. తన ప్రజల సుఖ సంతోషాల కోసం నిరంతరం ఆలోచిస్తూ, తదనుగుణంగా 
ముఖంలో భావాలను వ్యక్తం చేస్తూ, తన కాలాన్ని వెల్లిబుచ్చేవాడు. ఆయన మూర్తీభవించిన 
'ధర్మదేవతలా వుండేవాడు. 


ఆ రాజ్యంలో ఒకసారేం జరిగిందంటే-రాజు తన భుజభలంతో దేశాన్ని రక్షిస్తున్నా, దేశ 
ప్రజలు. చన అపరాధం వల్లనో, దేవతలు శీతకన్ను వేయడం వల్లనో రాజ్యంలో చాలా 
మండలాల్లో వర్గాలు పడక, కరువు విలయతాండవం చేప, దేశానికి విపత్తు తెచ్చిపెట్టింది. రాజు, 
తానుగాని, తన దేశ ప్రజలుగాని ధర్మాన్ని తప్పడం వల్ల, ఈ ఆపద వచ్చిందని వూర్తిగా నమ్మి, 
నిరంతరం తన ఆలోచనల్లో ప్రజల శ్రేయస్ఫునే కాంక్షిస్తూ వుండటం వల్ల వారి కడగల్లను 
మనసుకి పట్టించుకొని, వత. విషయాల్లో జ్ఞానులయిన వారి సలహాని రాజు కోరుతాడు 
దేశాష్ని చుట్టుముట్టి వున్న ఈ అపద మెంచి బయటపడే మార్గం ఏమిటని బ్రాహ్మణుల్లో 
పెద్దంనూ, రన వరిశ వురోహితుల్లీ మంత్రుల్ని సలహా అడిగాడు రావా, దేశంలో కుంభ 
'కరీయడం కోసం రాజు వేదసమ్మరమైన యజ్ఞం చేయాలనీ, భయంకరమైన బలిని యివ్వాలని 
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అందులో కొని వందల భీవాలను. వధించాలనీ చెబుతారు. బ్రాహ్మణులు. కానీ యజ్ఞంలో 
వధించాల్సిన కేవాలను గురించి విన్ణతర్వాత, సహజంగానే ఆయనలో వున్న జాలిగుణం 
తన అంతరంగంలో వారి సలహాని ఆమోదించకుండా చేసింది. అయితే సభ్యతను దృష్టిలో 
వుంచుకొని, కరుకు మాటలతో వారి ప్రతిపాదనని నిరాకరించి, వారి మనసుని గాయపర్చడం 
యిష్టం లేక, రాజు విషయాన్ని మార్చి ఇతర విషయాల మీదకి చర్చని మరల్బాడం. అయితే 
ఆయన ఆంతర్యాన్ని అర్థం 'చేసుకోలేనివారు కావడం వల్ల వారు, మఠ సరిబంధమయివ 
విషయాలను చర్చించే వేందర్భం దొరికినంతనే ఆయవపై యజ్ఞం చేయమని వత్తిడి చేస్తారు. 


4. “వివధ రాచకార్యాలను సకాలంలో నిర్వహించడంలో ఏమరుపాటు చేయకుండా మీరు నిరం 
తరమూ శ్రద్ధ తీసుకుంటారు. భూమిపై అధికారం సంపాయించడం కోసం, దాన్ని పాలించడం 
కోసం పెడ్డీశింపబడ్డనే రాచకార్యాలు మీరు చేసే ఈ కార్యాల క్రమమంత్కా ధర్మ ఏధులకి 
అనుగుణంగానే వుంటోంది.” 


5. “(అసి విషయాల్లోనూ) ఎంతో తెలివిగా వ్యవహరిస్తూ, శ్రికాన్ని (ధర్మాన్ని, అర్థాష్టీ, కామాన్టీ) 
ఎంతో శ్రద్దగా అనుష్టించే మీరు-బాణాన్ని చేతబట్టి మీ ప్రజల శ్రేయస్సును కాపాడే. మీరు-దేవ 
ప్రపంచానికి వారధి అనదగిన యజ్ఞాన్ని? నిర్వహించే విషయంలో ఎందుకంత అలక్ష్యంగ్యా 
'దొదావు మందకొడిగా వ్యవహరిస్తున్నారు?” 


6 “మీ ఆజ్ఞలు విజయానికి తిరుగులేని కొలనూనంగా భానించి, మీ సామంతులు కూడా 
వాటిని పేదకుల వలె శిరసావహిస్తారు. ఇప్పుదు కాలం ఆపన్నమయింది.. శత్రువుల్ని వాశనం 
చేసే ఓ రాజా! ఉజ్వల కీర్తిని పంపాయించడం కోసం, యజ్ఞం చేసి అత్యుత్తమ ఆశీస్సులను 
పొందండి.” 





7, ఓ “ధర్మ గుణాన్ని ఒక అలవాటుగా మలచుకోవడం ద్వారా, సర్హర్తన అనే కట్టుబాటుని 
చును. తష్ణకుండా ఆచరించడం ద్వారా దీక్షిరునికి కావలసిన పదిత్రత వీలో నెలకొని వుంది, 
అయినప్పటికీ, వేద విషయకమయిన యజ్ఞాలను చేసి, దేవతల రుణం తీర్చుకోవడమే మీకు 
ఉచితమయిన పని. లోపరహితమైన యజ్ఞం చేయడంవల్ల సంతృప్తి చెందిన దేవతలు, ఫలితంగా 
వర్గాన్ని. తిరిగి యిచ్చి (పంవుతారు) వేస్తారు. బాగా ఆలోచించి మీ ప్రజల, మీ యొక్క 
క్‌ు దృష్టిలో వుంచుకొని యజ్ఞం చేయడానికి మీ ఆమోదం తెలియజేయండి. లది మీ 
రన రెండింతలు చేస్తుంది.” 


దానిమీద రాజు యిలా ఆలోచించాడు: *వాస్తవావికి అలాంటి నాయకులను విశ్వసిం 
చడం వల్ల నా స్వీయరక్షణ ఎంతో బలహీనంగా వుంది. చట్టాన్ని విశ్వాసపార్రంగా నమ్ముతూ, 
దాన్ని అభిమానిస్తూ, ఇతరుల మాటలను నమ్ముతుండటం వల్ల నాలోని సున్నిత హృదయాన్ని 
సమూలంగా నాశనం చేసుకోవాలి. ఇది ముమ్మాటికీ నిజం,” 
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9. “ఉత్తమ అశ్రయదాతలుగా పేరు పొందిన వ్యక్తులు, న్యాయసమ్మరంగా చాదిస్తూనే హాని 
కలిగిస్తారు. అయ్యో! వాళ్లు చూపెట్టే తప్పదు తోవని అనుసరించిన వ్యక్తి తొందర్లోనే దుష్టశక్తుల 
బారిపడి, కష్టాల్లో చిక్కుకుపోతాడం.” 


10... వాస్తవానికి ధర్మకీలతకీ, జంతువులకి హాని చేయడానికీ మధ్య ఏమిటి సంబంధం? 
దేవలోకంలో నా నివాసానికీ లేక దేవతల అనుగ్రహానికీ జంతువుల బలులకీ ఏమిటి లంకె? 


11, 12. అక్కడికి ఆ పవిత్ర మంద్రాలకేవో గాయపరచగల ములుకులు కలిగి వున్నట్టుగా, నిర్గీత 
'మంద్రాలను. చదువుతూ పంతువును వధిస్తారు. అది స్వర్గానికి వడుతుందని, అందు కోసమే 
డాని? చంపుతారని చెబుతారు. ఆ విధంగా దానికి వ్యాయబద్ధతను ఆసాదిస్తారు. ఆయినా అది 
పచ్చి అబద్ధం. ఇతరులు చేసినదానికి యింకో లోకంలో ఒక వ్యక్తి ఎలా ఫలితం అనుభవిస్తాడో? 
అదెలా సోధ్యమో? అర్ధం కాదు. తాను చెడ్డ పనులు చేయకపోవడం నల్ల పొందకపోయినా 
మందిని చేయడానికీ తనని తాను ఆంకీరేం చేసుకోకపోయినా, తనొచర్యల కారణంగా 
కాకుండా, యజ్ఞంలో వధించబడడం వల్ల యజ్ఞపళువు స్వర్గంలోకి ఎలా ప్రవేశిస్తుంది? 


18. యజ్ఞంలో చంపిన వకవ నిజంగా వ్వర్గానికి వెత్తుష్నవుడు, గ్రాహ్మణులు తమంత 
తాముగా ముందుకొచ్చి, యజ్ఞానికి బలి పశువులుగా మారగలరని మనం అశెంచవచ్చా? 
ఇలాంటి... ఆచారం వాళ్ళలో (్రాహ్మణులలో) మనకి ఎక్కడా కనిపించదు? అలాంటప్పుడు 
(యూ ఉచిత సలహాలిచ్చే వారి సలహాలను మనస్ఫూర్తిగా ఎవరు అంగీకరిస్తారు? 


14. ఇవా స్వర్గంలో, అందగత్తెంయిన అక్పరనలు అసాధారణమయివ సువాసనలు వెదజల్లుతూ, 
రుచికరమయివ, మిక్కిలి గొప్పదయిన, అతి శక్తివంతమయిన అమృతాన్ని పంచిపెడుడుంటే 
దాస్ట వదిలి యజ్ఞంలో తమః సమర్డించే యజ్ఞపకువుని విందారగిస్తారా? 


“అందువల్ల, అలా... అలా చేయడానికి యిదే పరైన ఆదము.” ఇలా ఒక నిర్ణయానికి 
వచ్చిన రాజు యజ్ఞం చేయడానికి అల్బత వున్నట్టు నటిస్తాడు. బ్రాహ్మణుల సూచనలను 
ఆమోదిస్తూ, రాజు వారితో యిలా అన్నాడంః వాస్తవానికి జాగ్రత్త రక్షణ పొందుతున్న నేను- 
ఎంతో తప్త చెందుతున్న నేను-మీ బోటి గొప్పవారి ఉచిత సలహాలు పొందుతున్న నేను-సుఖ 
సంతోషాలు పొందడానికి ఆత్భతపడుతున్నాను! అందువల్ల వెయ్యి మందితో కూడిన నరమేధం 
(వురుషమేధం) నేను చేస్తాను. అందుకు అవసరమయిన వస్తువులన్నిటికీ నా రాజోద్యోగులు 
తమతమ పరిధుల్లో తీసుకురావాలని ఆజ్ఞాపిస్తున్నాను. సద్రానికి అనవరమయిన భవనాల 
నిర్మాణానికీ గుడారాలు చేయడానికీ అనువయెన స్థలం. కోపం. పరిశీలన జరగాలి. తర్వాత, 
రాజలూ, ముహూర్తాలూ, చాంద్ర మానంలో మంది రోజులూ పరిశీలించి, యజ్ఞానికి (జ్యోతి 
షులు) మంచి ముహూర్తాన్ని విర్ణయించాలి..” దానికి వురోహితుడు యిలా జవాబు చెప్పాడు: 
“కార్యక్రమాన్ని విజయవంతంగా నిర్వహించేందుకు ప్రభువులు ప్రతి యజ్ఞం చివర్ష అనబ్బత 
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(అంతిమ స్నానం) చే.ఘాల్చి వుంటుంది, ఆతర్వాత ప్రభువులు క్రమానుగతంగా మిగిలిన 
వాటిని పరిపూర్తి చేయవచ్చు. వురుష మేధానికి అవసరమయ్యే. వెయ్యి. మంది మమషుర్నీ 
బలవంతంగా ఒక్కసారిగా పట్టుకున్న వుడు, ప్రజలు తప్పక మిమ్మల్ని ఆక్షీసిస్తారు. ఈ కారణంగా 
పెద్దత్తున ఆందోతన. చెలకేగవ్‌చ్చు” రాజు పురోహిమేడు చెప్పిన ఈ మాటలు (మిగతా) 
బ్రాహ్మణులందరూ. ఆమోదించారు. ఆతర్వాత రాజు యిలా అన్నాడు: “పూజ్యాలారా! ప్రజల 
కోపతాపాలనూ, తీవ్ర ఆగ్రవోస్టీ మీరు పట్టించుకోవలసిన పనిలేదు. ప్రజల్లో చెలరేగిన ఎలాంటి 
ఆందోళననయివా నివారించటానికి అవసరేమైన చర్యలన్నీ మేం తీసుకుంటోం,” 


ఆతర్వాత పట్టణ పౌరులతోమూ, భూకామందులరోనూ ఒక సమావేశం ఏర్పాటుచేసి 
రాజువారివి ఉద్దేశించి యిలా చెప్పాడు: వా. మందితో కూడిన ఒక నరమేధాన్ని చేయాలని 
'సంకల్గించాము.. కాని మా దృష్తీలో నిజాయితీ గల వారెవ్వరూ బలి యివ్వడానికి అర్హులు 
కారు. దాన్ని దృష్టిలో వుంచుకొన్నే మీకో సలహ యిన్వదలచాము. రాజేర్ళని తృణీకరంది 
వైతిక ప్రవర్తనా పరిధుల్ని అతిక్రమించే వారు మీలో ఎవరున్నా, వారిని గురించి తెలుసుకొని 
'అలాంటేవాణ్డ తన కుటుంబానికే మచ్చగా ఈ దేశానికే ప్రమాదకారిగా భావించి, అతల 
యజ్ఞంలో వధించడం కోసం పట్టి బంధించి తీసుకురమ్మని ఆజ్లాపించాము. మూ ఈ నిర్ణయాన్ని 
అములువరిచేందుకు ఏ దోషమూ లేని, చురుకైన 'ాఢరారులను వియమించాము. వారు. 
నిద్రపోతున్న బాధ్యతారాహిత్యాన్ని కదిపి కుదిపి, మిమ్మల్ని విశితంగా పరిశీలించి, మీ నడవడిక 
గురించి మాకు నివేదిస్తారు” 





ఆతర్వాత సమావేశానికి హాజరయిన వారిలో ప్రముఖులు, రెండు చేతులనూ. కట్టుకొని, 
వాటీని తను నొసటికి ఆనిస్తూ యిలా మనని చేశారుః 


15, 16 “ప్రభూ! తను ప్రజల క్షేమం కోసమే తము చర్యలన్నీ అయినపుడు ఆ విషయంలో 
తమని తప్ప పట్టాల్సిన అవసరం ఏమిటి? చివరికి ఆ బ్రహ్మా (దేవుడు) కూడా తను చర్యని 
పర్షిస్తాడు. “ప్రభూ? వీరి నియమాల్లో నిష్ణాతులైన తమరు మా అత్యున్నత అధికారి కూడాను. 
అంటువల్ల ప్రభువులకు సంతోషం" కలిగించే ఏ అంశమయిన్నా మాకు కూడా సంతోషమే. 
వాస్తవానికి మా ఆనందం, మా మంచి తప్ప మరేదీ ప్రభువులకు అనందం కలిగించదు.” 


ఆతర్వాత పట్టణ గ్రామీణ ప్రాంత ప్రముఖులు యీ విషయంలో ప్రభువుల ఆదేశాన్ని 
శిరసాఐహించారు; రాజాజ్ఞ పట్టణల్లోనూ, దేశవ్యాపితంగానా విప్ప్రతంగా ప్రచారం... చేయప 
డెంది. దుష్ట్రల్ని పట్టుకోవడం జరుగుతుందని ప్రభుత్వాధికారులు తము ముఖకవలికల ద్వారా 
ప్రజల్ని హెచ్చరించాడు. ఈ కింది విధంగా ప్రతిరోజూ ప్రతిచోటా టముకు ద్వారా చాటింపు 
చేయడం జరిగిందిః 


17. ప్రజా రక్షకులయిన ప్రభువులు నిరంతరం నిజాయితీని, సత్హ్రవర్తననీ ఆలవరచుకొనే-ఒక్క 
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మాటలో చెస్తాలంటే-వదాచారం గల ప్రతి ఒక్కరి రక్షణ బాధ్యతనూ తామే చేపడతారు. అదే 
వమయంలో "వము ద్రజల ప్రయోజనం కోపం రాజుగారు వరమేధ యజ్ఞం చేయదలపెట్టారు. 
చెడు నడతలోనే ఆవందం పొందే వారి మంచి వేల పంఖ్యలో బలికోసం మనుషుల్ని ఎంపిక 
చేయడం జరుగుతుంది. 


18. “అందువల్ల యిటుపైన ఎవరైనా నీతికి లోబడకుండా చెడ్డగా ప్రవర్తిస్తే అతను ప్రభువు 
ఆజ్ఞను ధిక్కరించినట్టు భావించడం జరుగుతుంది. అది. ప్రభువుల దృష్టికి సామంతులు, 
రీనుకురావడం జరుగుతుంది. తన స్వంత చర్యల మూలంగానే అలాంటివారిని యజ్ఞానికి 
బలిపశువుగా వుపయోగించడానికి ప్రభువుల ముందు హాజరుపరచటం జరుగుతుంది. లతని 
శరీరాష్టి యజ్ఞ స్తంభానికి కట్టివేసినవుడు బాధతో శుష్కించిపోతున్న అతణ్ని ప్రజలు తిలకిస్తారు.” 


నరమేధం కోసం దుష్టులను రాజు చాలా సకడ్యందీగా వెరికిస్తున్నాడని రాజ్యంలోని 
ప్రజలందరికీ తెలిసిపోయింది (ప్రజలు రోజురోజూ భమోర్దాతం కలిగించే రాజాజ్ఞను.. ప్రకటన 
కూపంలో వింటూనే వున్నారు. దుష్టుల్ని వెదికి పట్టుకొనేందుకు రాజు నియమించిన సేవకులు, 
ప్రతిరోజూ, ఎప్పుడు పడితే అప్పుడు, ఎక్కడబడితే అక్కడ ప్రజలకి కనిపిస్తున్నారు. ప్రజలు చెడు 
ప్రవర్తవకి వూర్తిగా స్వస్తి చెప్పి నీతిసూత్రాలను తు.చ. తప్పకుండా పాటిస్తూ తమని తాము 
అదువులో పెట్టుకోవడం చేయసాగారు. వారు పగ, ద్వేషం రగిలే ప్రతి సందర్భాష్టీ విసర్ణించారు, 
తను మధ్య తలెత్తే జగడాలనూ జట్టీలనూ, అభిప్రాయ భేదాలనూ  పరిష్కరించుకొన్నారు, 
పరస్పరం ప్రేమ, గౌరవం పెంపొందించుకున్నారు. తల్లిదండ్రులు, ఉపాధ్యాయులు చెప్టిందాన్ని 
ఎంతో నినయనిధేయతలతో పాటించడం, పాధారణ ఫ్వేచ్భాభావవని యితరులతో కలిసి పంచు 
కోవడం, పరులను ఆదరించడం, మంచి ప్రవర్తన, నమ్రత గలిగి వుండటం-వారిలో నెలకొని 
వున్నాయి. ఒక్క మాటలో చెప్పాలంటే, వారు కృతయుగంలో. జీవిస్తున్నట్టుగా జీవిస్తున్నారు. 


19. చనిపోతామనే భయం నుంచి వారిలో మరో ప్రపంచం గురించిన ఆలోచనలు చెలరేగాయి; 
తమ కుటుంబ గౌరవానికి మచ్చ రానీయకుండా జాగ్రత్తపడాలనే భావన వల్ల, తను పేరు 
 ప్రఖ్యాతులను జాగ్రత్తగా కాపాడుకోసాగారు. వారి హృదయాల్లోని గొప్ప పవిత్ర గుణం, వారిలోని 
మానాభినూనాలకు బలం వేకూర్చింది. ఈ భావాలిలా వ్యాప్తిలో వుండటం మూలాన దేశ 
ప్రజలు. తొందర్లోనే మచ్చలేని ప్రవర్తన గలవారుగా గుర్తింపు పొందారు. 


20. ఎప్పటికన్నా ఎక్కువగా దేశ ప్రజల్లోని ప్రతివారూ నీదిగా ప్రవర్తించాలని బలంగా నిర్ణయిం 
చుకున్జో, రాజుగారి భటులు మాత్రం దుష్టులను గుర్తించడంలో జాగరూకత. వహించసోగారు. 
ఇది కూడా నిజాయిలీతనం నుంచి ప్రజలు తప్పకోకుండా సహకరించింది. 


21. వేగుల ద్వారా తన రాజ్యంలోని పరిస్థితిని తెలుసుకున్న రాజు ఎంతో సంతోషించాడు. 
ఈ శుభూర్తను మోసుకువచ్చినందుకు వార్తాహరులకు విలువైన కానుకలను బహూకరించి, 
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మంత్రులతో సంతోషంగా యిలా చెప్పొచ్చాదు రాజుః 


22-24: “మూ ప్రజల పరిరర్షలకే మారు ముఖ్యం అన మీకు చెలును. ఇప్పడు యజ్ఞం 
కోసం కేటాయించిన ధనాన్ని మా ప్రజలు యజ్ఞ బహుమతులుగా పొందడానికి బ్రర్లత 
సంపాయించుకున్నారు. అందువల్ల, సరైనదని భావించిన. విధంగా, యజ్ఞాన్ని నిర్వహించాలని 
మేం అభిప్రాయం పడురున్నాము. వారి ఆనందానికి ఇంధనం అయిన "డబ్బుని, కావలసిన 
ప్రతివారూ” మా దగ్గరకొచ్చి స్లీకరించమునండి. ఈ విధంగా మన దేశాన్ని పట్టి పీడిస్తున్న 
దుణూస్టీ, వీదరికాన్నీ అతి తొండల్లోనే పాఠరోలివేయగలం, మూ కోపాన్టి రెచ్చగొట్టడం ద్వారా, 
'మా ప్రజల కష్టాలు నూ మనసులో జ్వాలగా మండుతూ మా పనిలో నిరంతరం గొప్ప 
'పహచరులుగా "వుంటున్నాయి. నిజానికి మా ప్రజలను పరిరక్షించాలనే ప్రగాఢమయిన మనో 
విషయం మాలో కలిగిన ప్రతిసారీ మీ నించి గొప్ట సహకారం పొందుతూ వచ్చాము.” 


రాజాజ్ఞను శిరసావహించి, మంత్రులు వెంటనే దాసి అమలు చేయసాగారు. అన్ని 
గ్రామాల్లోనూ, పట్నాల్లోనూ, అంగర్భలోనూ, అదేవిధంగా రహదారుల వక్కన వుషు అన్ని వూర్ల 
లోనూ ధర్మకాలలు సర్మించమని మంత్రులు అజ్జలు జారీచేశారు. ఆ నిర్మాణం పూర్తికాగానే 
దేశంలో వున్న బిచ్చగాళ్ళంద్నో ఆ ధర్మశాలలోకి చేర్చి, రాజు ఆజ్ఞ ప్రకారం వారికి ప్రరిరోజూ 
బహుమతులు యిస్తూ వచ్చారు. 


25. ఆవిధంగా దేశంలోంచి పేదరికం తొలగిపోయింది. రాజు అందించిన డబ్బుతో ప్రజానీకం 
రకరకాల అందమైన దుస్తులతో నగలతో అలంకరించుకొని పండంగ రోజుల్డి గుర్తు Fie 


26. చెరువులో లేచిన చిన్నచిన్న కెరటాల వల్ల కమలాల వూలరజం ఏ విధంగానైతే ఎక్కువ 
నీటి ఉపరితలం మీద వ్యాపిస్తుందో, అదే విధంగా బహుమతులు పొందిన ప్రజలు ఆనందంలో 
రాజు. దాత్చత్వాష్టి కీర్తినీ పొగుడుతూ, వాటిని అష్ట దిక్కులకూ వ్యాపింపడేయసాగారు. 


27. తము పాలకుని విదేకవంతమైన చర్యల వల్ల, మొత్తం ప్రజలందరూ సన్మార్గంలో నడుచు 
కోవడంకో, ప్రజల గ్రేయన్సుకు ఆ సుగుణాలు వహకరించి, మహమ్మారి మొదలగు రోగాలు 
తమ పట్టుని కోల్లోయి, తెరమరుగయినాయి. 


28. కొత్త రాజ్యాన్ని చేపట్టిన రాజులు చట్టబద్దముయిన అంశాలను అమోదించినట్టుగాన్నే 
క్రమం తప్పకుండా ఒకదాని తర్వాత ఒకటి చొప్పన రుతువులు వచ్చి ప్రజలందర్నీ డిల్లాసేంలో 
'ఉష్తాంగేలా ముంచెత్తపాగాయి. ఆతర్వాత భూదేవి ఇబ్బడి, ముబ్బడిగా వివిధ రకాల ధాన్యాల 
పంపేలను యిస్తోంది. చెరువుల్ణోనూ, కాలనల్లోనూ న్న స్పచ్చనుయిన,. నీలం రంగు నీరూ-నీటి 
మీద తేలియాడే కలువ వువ్యులూ, 


222 డా, బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-పైసంగాలు 





29. మానవాళిని ఎలాంటి అంటురోనాలూ బాధించలేదు; ఎన్నడూ లేని విధంగా మందులుగా 
వువయోగించిన వనమూలికలు అమోఘంగా. గుణం చూపాయి; రుతు పవనాలు సకాలంలో 
పక్రమంగా వీచాయి; గ్రహాలు పభప్రదమయిన మార్గాల వెంట పయనించాయి. 


30. ప్రమాదకరంగా తల్లక్రీందులు చేసే పరిస్థితులు యింటా, ఇతర దేశాల నుంచీ కానరావు. 
అందువల్ల భయపడాల్సిన పనిలేదు. ఆ దేశే ప్రజలు నిరంతరం రుజుపవర్తనలో, సంయము 
నంత, బెర్పువర్తనవీ, నద్రుకనీ అలవకడుకొని, కృతయుగం నాటి విశేష ప్రయోజనాలను పోలిన 
ప్రయోజనాలను పొందారు. వే 


తన అధికారంతో అప్పడు రాజు తన పద్ధతిలో యజ్ఞాప్లి వ్యాయం (విధుల) ప్రకారం 
నిర్వహించి, పేద ప్రజల కష్టొలనూ, నుహమ్మారులనూ రూవుమాపాడు. దేశంలో. సుఖశాంతు. 
లతో సమద్ధిరో వర్ధిల్లే ప్రజలు చూపరులకు ఆనందం కలిగిస్తున్నారు. అదే విధంగా తను 
ప్రభువుని 'లెశీర్వదిరచడంలో ప్రజలు ఎన్నడూ అలసిపోవడం లేదు, డస్పిపోవడం లేదు. ఆ 
విధంగా ఆ రాజు కీర్తి అన్ని దిశలకూ వ్యాపించసాగింది. 


ఒకనాడు, (నిజమైన) నమ్మకాన్ని యిష్టపడిన ఒక అత్యున్నత రాజోద్యోగి రాజుతో 
యిలా అన్నాడా: “నిజంగా చెబుతున్నాను, ప్రభూ! విజంగా!ా 


31. “ప్రభువులు ఎల్లప్తడూ. అత్యున్నత, అధమ, మధ్యమ తరహా-యిలా అన్నిరకాలయిన 
వ్యవహారాలనూ నిర్వర్తిస్తూండటం వల్ల ఎంతటి తెలివిగల వారినయినా జ్ఞానంతో అధిగమించ 
గలరు.” 


“క్రైభువులు జంతుబలి అనే నిందవీయమయిన పాపం నుంచి బయటపడి, సరైన పద 
తిలో యష్టం చేయడం వల్ల తకు ప్రజలు సుఖపండోషాలు యీ లోకంలోనూ, పరలోకంలో నూ 
తమకు లఫీస్తాయి. ప్రజలు ధర్మబద్ధంగా సర్హ్రవరనను అలవరచుకోవడం వల్ల వారి కష్టాలు 
గట్టెక్కాయి; పేదరికం వల్ల అనుభవించిన బాధలు కూడా తొలగిపోయాయి, వేయేలకి తమ 
ప్రజలు ఎంతో సుఖసంతోషాలతో వున్నారు. 


32. “తను అవయవాల మీడ కస్తి వున్న నల్లని జింక చర్మం వున్నమి చంద్రుని మొహం 
మీద మచ్చను గుర్తు తెస్తోంది. ఆలాగే (యజ్ఞ) దీక్షనల్ల తమ మీద విధించుకున్న నిగ్రహం 
తమ. ప్రవర్తన, నడవడికలోని సహజ సౌందర్యానికి ఆటంకం కాలేదు. దీక్షితునిగా తమ తల 
మీద ధరించిన వస్తుం రాజఛత్ర కాంతులతో కలిపి మెరిసిపోతుంది. చివరకి తమ విశాల 
హృదయంతో, ఇంద్రుని గర్వాస్టా అణచివేసి, అధిగమించారు.” 
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88. “నిజానికి ఓ వివేకవంతుడయిన రాజా! కొంత మంచి జరుగుతుందనే ఆళరో యజ్ఞం 
చేయాలని కోసూరి కోసం, ప్రాణం వుష్తు చూంబి వాని చేయడం విష్ట్యమైన, చర్చ దావీకి 
భిన్నంగా-తను కీర్తికి ప్రతి చిహ్నమయిన తను యజ్ఞం, చక్కటి తమ ప్రవర్తనకీ, అవగుణాల 
ఎడల తమ విరకికే అమగుణంగావే వుంది. 


శశ, “ఆహా! తమలో రక్షకుడ్డి పొందిన తను ప్రజలు ఎంతగా ఆనందిస్తారో! ఏ తండ్రి కూడా 
(తమలాగా) తన పిల్లలకి ఉత్తమ సంరక్షకుడు కాజాలడు. 





మరొకరు యిలా అన్హారుః 


శీర్‌, “ధనవంతులు దానగుణాన్ని ఎందుకు ఆలవరుచుకుంటారంటే, ఆ సుగుణం పెంపొందించు. 
కోనడక్‌లో వారికి ఆకాంక్షలున్నాయి కనుక; మంచిపేరు తెచ్చుకునే కోరికరోనో, మరణానంతరం 
శ్వర్గానికి పోవాలన్ష ఆశతోనో సత్పువర్తనను అలవరుచుకోవచ్చు. ఇతరుల క్షేమం కోసం నువ్వు 
శూపీన నేర్తులో ఆ రెండు లక్షణాలూ లేవు. వీ వంటి నేర్పు జ్యానమూ, సొభీల్యమూ సాధించిన 
వారిలో మౌత్రమే సాధ్యం.” ఆవిధంగా స్వచమైన హృదయం" గలవారు కుటలుల ప్రేరణకు 
లొంగరవి తెలుస్తోంది. దీన్ని తెలిసి హృదయ వైర్మళ్యం అనలరదుకోనాలిా 


[రాజకుమారులకు చెస్తే ఆధ్యాత్మిక పాఠాల్లో యివి కూడా చెస్తాలిః] 

“తన ప్రజల మంచి ఆశించిన వ్యక్తి తప్పదు శ్రమించడం. 

ఆది తెస్తుంది సుఖసంతోషాలు, ముక్తి కీర్తి, 

ఇది తప్ప రాజులకు పరమార్ధం లేదు.” 

ఈ దిగువ విషయాన్ని కూడా బోధించాలి: “భౌతిక సంపద కోసం పాటుపడే (రాజ 


'పమారుడు) ముర బోధనల కనుసుణంగా వ్యవహరించాలి. ప్రజల ముర వడవడికలో భాగమైన 
చింతన అభ్యున్నతికి మూలాధారంగా వుంటుంది.” 





ఆతర్వాత యీ విషయాస్టి కూడా లోధింవాలి: “జంతువులకు హాని చేయడం వల్ల 
హ్మానందం "కలుగదు. కాని దార్భత్వం, ఆత్మ నిగ్రహం, ఇంద్రియ విగ్రహం-యిలాంటిడే 
కొన్నిటికి ఆ శక్తి వుంది; అందుచేత బ్రహ్మానందానికి తపించేవారు నీతి, ధర్మం, సన్మార్గానికి 
తానును తాము అంకితం... చేసుకోవాలి”. తధాగరుని గురించి వ్యాఖ్యానించి చెప్టినుడు 
'బొడా-ోతాను. యింకా గత జన్మల్లోనే వున్నపుడు కూడా ఈ విధంగా ప్రపంచ ప్రయోజనాల 
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నేవు ప్రభువు తదు మొగ్గుని చూపించారు.” 





యజ్ఞంపై మరొక శక్తింతమయిన దాడి 'కుతదంత సుత్త ప్రవచనాల్లో మనకి కనిపి 
స్తుంది. అది యిలా వుందిః 
తన్హ్రదు యజ్ఞమూ-సరైనదీనూ 
TD TT 


1. ఈ విధంగా విన్నాను నేను. ఐదు వందల మంది భిక్షుక మహాగణంతో కలిసి ఒకవాడు భగ 
వానుడు మగధ దేశం పర్యటించి, ఆ దేశంలో కనుమత అనే బ్రాహ్మణ గ్రామం చేరుకున్నారు. 
'ఆ కనుముతలో వారు “అంబంత్తకో అనే విహార స్థలంలో బసదేశారు. 


ఆదే సమయంలో ట్రాహ్మాణుడయిన కుతదంచుడు కనుమరలో వివశెంచేవాడు. మగ 
ధరాజయిన  సేనియ బింబిసారుడు కనుమత గ్రామాన్ని కుతదంతునికి ఉన్నతమయిన రాజ 
బహుమతిగా ఆ గ్రామం మీద పంపూర్ణ అధికారాలతో యిచ్చివేశాదు. కనుమత గ్రామం 
సజీవంగా. కళకళలాదుత్యూ పద్భుద్ధిగా గేడ్జీభూములతో, వనసీనుతో, నీటితో, ధనధాన్యాలతో 
తులరూగుతూండేది. 


ఆదే సమయంలో బ్రావ్మాణ కుతరండుడి తరపున ఒక గొప్ప యజ్ఞం చేయడానికి రంగం 
సిద్ధమయింది. ఒక వంద ఎద్దులూ, నంద కోడెగిత్తబూ, వంద అవృపడ్డయూ, వంద మేకలూ, 
వరద గొర్రిపోతులూ-వీటన్నిటిన్‌ వధించడం కోసం యజ్ఞ స్తంభం దగ్గరకి వాటిని చేర్చారు. 

2. అప్పడు బ్రాహ్మణులూ, కనుమత గ్రామ గృెవాస్థులూ. “సమాన గౌతముడు వస్తారని 
తెలునుచెన్నారు వారు గుంవులు గుంపులుగా కనుమతమంది అంబలకర్తికకి బయలుదేరారు. 


3. అప్పడే బ్రాహ్మాణ కుతదంతుడు తన మధ్యాహ్నపు విశ్రాంతి కోసం యింటి మిద్దెపై భాగం 
మీదకి వెళ్ళాడు గుంపులు గుంపులుగా గ్రామ ప్రజలు ఈ విధంగా ప్రయాణమవుతూ వుండడం 
చూస, “కారణం. ఏమిటని ద్వార పాలకుణ్ని అడిగాడు. ఆతను కురదంతునికి వివరించాడు. 


4. అందుమీదట కుతదంతుడు యిలా ఆలోచించాడు: “మూడింతల పద్ధతితో, వదవోరు. 
వుపకరణాల సాధనాలతో విజయవంతంగా యజ్ఞం చేయుడం గురించి సమాన గౌతమునికి 
బాగా తెలుసునని. విన్నాను. ఇవుడు వాకు ఈ విషయాలేమీ తెలియకపోయినా, యజ్ఞాన్ని 
చేయతలపెట్టాను. అందువల్ల సమావ గౌతముని దగ్గరకు వెళ్లి దాన్ని (యజ్ఞం) గురించి అడిగి 
తెలుసుకోవడం మంచిది.” 
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తామ కూడా భగవానుడిని కలుస్తానని తాను వచ్చే దాకా వుండనుని శెస్టి కతడం 
తుడు తన ద్వారపాలకుని ద్వారా గ్రాహ్మణులకీ, సృవాష్థులకూ కబురుపెట్టాడు. 


ర. కానీ అదే సమయంలో చాలామంది బ్రాహ్మణులు ఆ గొప్ప యజ్ఞంలో పాల్గొనడానికి 
'కనుమతకి వచ్చారు. వచ్చేక విషయం తెలుసుకున్న బ్రాహ్మణులు కుతదంతుని దగ్గరకి వెళ్లి 
(భగవానుడి. దగ్గరకు) వెళ్లవద్దనీ పోనదండునికి చెప్పిన కారణాలనే యితనికీ చెప్తారు, కాని 
'పోనదండుడు “చెప్పిన విధంగానే కుతదంతుడు కొడా బ్రాహ్మణులకు జవాబు చెస్తాడు 
ఆతని సమాధావావికీ తృప్తి చెందిన ఆ బ్రాహ్మణులు, అతనితో కలిసి భగవాన్‌ని చూడ్డానికి 
బయలుదేరారు. 


9. భగవానుడు ఆసనం మీద కూచొని వుండగా, బ్రాహ్మణ కుతదంతుడు తాను విన్నదంతా 
ఆయనకి నివేదించి, మూడు పద్ధతుల్లో, పదహారు రకాల వుపకరణలతో కూడిన యజ్ఞాన్టి 
విజయవంతంగా. ఎలా నిర్వహించాలో పనరించమని అయన్ది వేడుకుంటాడు ఆతను. 


“అయితే సరే ఓ బ్రాహ్మణా! చెవి యొక్లి శ్రద్ధగా విను. చెబుతాను.” 


“మంచిది. సెలవియ్యండి, భగవాన్‌” అన్నాడు సమాధానంగా కుతదంతుడు. అంతట 
భగవాన్‌ యిలా చెప్పాడం: 


10. “ఓ బ్రాహ్మణా! చాలాకాలం క్రిందట నుంచి బలశాల, గొప్ప సిరిసంపదలతో ఆస్తితో, 
బంగారం వెండీ నిల్వలతో వివోడానికి అవసరమయిన హంగులతో, ధన ధాన్యాలతో, సమ్మ 

న ధనాగారంతో, ధాన్యపు కొట్లతో మహాజిత అనే రాజు పరిపాలించేవాడు. ఒకనాడు 
మహానిజిత ఏకాంతంలో ధ్యానంలో వుండగా, ఒక ఆలోచన వచ్చి అతణ్ని కలనరపరచింది. 
ఆ ఆలోచనేమిటంటే- “ఒక మనిషి అనుభవించడానికి అవసరమైన అన్ని మంచి వస్తువులూ 
మా దగ్గర యిబ్బడిముబ్బడిగా వున్నాయి. నూ భుజబలంతో జయించి రాజ్యాన్న విస్తరింపజేశా. 
చాలా కాలందాకా సుఖశాంతులతో, ధనధాన్యాలరో చులరూగటం కోసం మేమొక యజ్ఞం చేస్తే 
'బావురటుంది.” 


ఈ ఆలోచన రాగానే వెంటనే తన బ్రాహ్మణ పురోహితుణ్ని పిలిపించి, తాను ఏమి 
ఆలోచించినదీ పూసగుచ్చినట్టు చెప్పి చివరి యిలా అన్నాదు రాజు మహావిజితః “ఓ బ్రాహ్మణా! 
పూజ్యాలు యిష్టిపడితేనే మేమొకే గొప్ప యాగాన్ని శేయతలపెట్టాం. చాలా కాలందాకా మా 
క్షేమం కోసం, సుఖశాంతులు. కోసం లో యజ్ఞాష్తి ఎలా చెయ్యాలో మాకు విర్దేశించండిన 


11. ఆతర్వాత రాజ పురోహితుడైన బ్రాహ్మణుడు రాజుతో యిలా చెప్తాడు: “ప్రభూ! రాజ్యం 
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దోపిడీలకు, దౌర్దన్యాలకూ నిలయమయింది. ఇతర రాజ్యాల్లోని బందిపోట్లు మన గ్రామాలపై, 
పట్టణాలపై పడి ర్యుళ్లను దోచుకుపోరున్నారు. రోడ్డ మీద ప్రయాణం చయాలంటేనే రక్షణ 
లేన్‌ పరిస్తితి ఏరడిందీ: దేశం దుర్భర పరిస్థిరలో వున నమయంలో ద్రభున్నలు ్రజలపై కొత్త 
పన్నుల భారం మోపాలని చూడడం, వాస్తవానికి ప్రభువుల తష్టగా ప్రవర్తిస్తున్నారనే చెప్పాలి. 
కాపి ఒకవేళ ప్రభువులు మరోలా అనుకోవచ్చుమేము అలజడులను బలంగా అణచివేసి 
దోషులను దేశం నుంచి బహిష్కరించి గానీ, జరిమానాలు, చెరసాలలూ, ఉరికొయ్యలూ శిక్షలుగా 
విధించిగానీ యీ దుర్మార్గుల ఆట కట్టించగలం! అని, ప్రభువులు వారి లలజదులనూ, 
ఆగడాలనూ సమర్థవంతంగా ఎదుర్కొని, వాటిని అంచమొందించనచ్చు. కాని శెక్షం మంచి 
తస్టించుకుష్ణ గజదొంగలు రాజ్యంలో యింకా అలజడిని సృష్టిస్తూ వుండవచ్చు. ఈ ఆశా 

'ఈ వ్యవ్థన్‌ పూర్తిగా తొలగించడానికి అనుసరించాల్సిన ఒక పద్దతి వుంది. అదేమిటంటే. 
రాజ్యంలో పశువుల్ని పంట పౌలాల్నీ ఎవరైతే శ్రద్దగా చూసుకుంటారో, వారికి ప్రభువులు 
అహారం, పంటలు పండించుకోవడానికి విత్తనాలు సరఫరా చేయించాలి. అలాగే రాజ్యంలో 
శ్రద్ధ పాకం చేసుకొనూరిక ప్రభువులు పెట్టుబడి. యివ్వాలి. రాజ్యంలో గ్రభుత్వోగాల్ని 
ర్ల చూనుకొేవారిక్కి ప్రభువులు వేతనాలు పర్రముంగా యిది వారికి ఆహారం సరఫరా 
క్రమంచాలి. అయా వ్యక్తులు తమతమ స్వంత వ్యాపారాలను చేసుకుంటారు అప్పడు. యిక 
వారు రాజ్యాన్ని యిబ్బందులసాలు చెయ్యరు. ఆ విధంగా ప్రభుత్వ ఆదాయం బాగా పెరుగు 
తుంది దేశం సుఖశాంతులతో వర్ధిల్లుతూ, ఏ అలజడులూ లేకుండా ప్రశాంతంగా వుంటుం! 
దేశ ప్రజానీకం ఒకరంటే వేరొకరికి లక్మీయరతో, అభినూనందో సంతోషంగా వుంటారు తమ 
పిల్లల్ని కేరింతలు కొట్టిన్తూ, తలుపులకు గడియపెట్టపండా, బార్లా తెరిచి వుంచుతారు.” 








“అప్పడు రాజు మహావిజిత రాజ పురోహితుడు చెప్పిన విషయాని ఆమోదించి, దాన్ని 
'అమలుపరిపొదు. ఇవా ఆ వ్యక్తులు తమతమ వ్యాపారాలను సక్రమంగా చేసుకుంటూ రాజ్యాన 
'యిష్బందిపాలు చేయడం లేదిస్తడు. ఆతర్వాత ప్రభుత్వ అదాయం బాగా పెరిగింది. దేశంలో 
ఏ అలజడంలూ లేకుండా ప్రేశాంరంగా వుంది. దేశ ప్రజానీకం ఒకరంటే వేరొకరికి ఎంతో 
ఆర్మీయరతో, అభిమానంతో, "సంతోషంతో వుండసాగారు; తము పిల్లల్ని కేరింతలు కొట్టినా, 
తలుపులకు గడియ పెట్టకుండా, బారా తెరిచి వుంచసాగారు.” 


12. అందువల్ల మహావిజత రాజు తవ రాజ పురోహితుణ్ని పిలిపించి, యిలా చెప్పాడు: “దేశంలో 
వూర్వపు ఆలజడులూ, అశాంతీ ముగిసీ ఒక కొలిక్కి వచ్చి, దేశం ప్రశాంతంగా వుంది. 
'చిరకాలందాకా మా క్షేనుం, మా బాగుకోసం, పూజ్యుడా! మేం గొప్ప యజ్ఞం చేయతలపెట్టాం. 
ఆది చేపే విధం ఎలాగో సలహా యివ్వండి,” 





“మేం గొప్ప యజ్ఞం తలపెట్టాం. చాలాకాలం దాకా మా క్షేమం, మా బాగుకోసం 
ఈ యజ్ఞం. చేయడాని!్‌ పూజ్యులు అమమరించండి” అని చెప్పి రాజు తన రాజ్యంలోని 
గ్రామాల్లోనూ, పట్టణాల్లోనూ వివసించే. అందరు. క్షర్రియులకూ, సామంతులదా, రైకులకూ, 
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అలాగే గ్రామాల్లోనూ, పట్టణాల్లోమా నివసించే మంత్రులకూ, రాజాధికారులకూ, అదే విధంగా 
్రామాల్లో గానీ, పట్నాల్లో గానీ నేవసించే బ్రావ్మాణులకూ, యింకా గ్రామాల్లో గానీ, వట్టాల్లోగాన్‌ 
వీవసింతే స్థిరిపరులైన గృేహస్తులకూ ఆవ్వోనాలు పంపించాలి.” 


“తర్వాత మహావిజత రాజు యిలా చెప్పాడు-“ఓ బ్రావ్మాణా! మీరు చెప్పినట్టే చేస్తాను” 
అని రాజ వురోహితువి మాటల్ని ఆమోదించి, అలాగీ చేశాడు రాజు, క్షర్రియులూ, మంత్రులూ, 
ర్రాహ్మాణులూ, గృహస్తులూ- ఒకే విధమయిన జవాబు యిచ్చారు: “ఓ రాజా! ఇదే అదను. 
ప్రభువులు, చుజ్జా చేయండి" అంటూ, 


ఆ విధంగా ఆమోదంతో సహచరులయిన ఆ నాలుగు వర్గాల వారూ రాజుగారు 
తలపెట్టే యజ్ఞానికి అవసరమైన ఉపకరణలు సమకూర్చిపెట్టడానికి సిద్ధంగా వున్నారు. 


13. ఈ క్రింద చెప్పిన ఎనిమిది విధాల్లోమా మహావిజిత రాజు సమృద్ధి కలిగి వున్నాడు: 


“ఆయన యిటు తల్లి వంక్క అటు తండ్రి నంక-రెందువేపుల ఏడు తరాల్లో పరి 
'ఉద్ధముయిన సంతతి. ఆయనకి ఎలాంటి కళంకమూ లేదు. పుట్టుకకు సంబంధించి ఏ 
అవలక్షణమూ లేదు.” 


“ఆయన సొగసైన వాడు, స్థురద్రూప్కి చూడగానే విశ్వాసం కలిగించే గొప్ప అందంగా 
వుండే వర్చస్సు, కాంతులీనే కరీరఛాయే, చక్కని సాన్నిధ్యం, రాజసం వుట్టిపడే వ్యక్తిత్వం.” 


“ఆయన పందన్నుడ్న, గొప్ట సిరి సంపదలతో, పెద్దపెద్ద ఆస్తులతో, బంగారం, వెండి 
విల్వలతో, భోగవిలాసాలకు అవసరమయిన ఆన్న హంగులతో, ధవాగారాలతో, ధావ్యాగారాలతో 
ధాన్యరాశులు నిండి అలరారుతున్నాడం.” 


= “క్రమశిక్షణ కలిగి, విశ్వాసపాత్రమయిన, ఏనుగులు, అశ్వాలు, రధాలు, విలుకాండ్రు-యీ. 
చతురంగ బలాల సైన్యాన్ని ఆదేశించే ఆయన సర్వశక్తిమంతుడు. ఆయన తన కీర్తితోనే తన 
హా దర్ధం చేషేస్తాడని అనిపిస్తుంది” 

“ఆయన ఆస్తిపడు, దయార్హ హృదయుడు, ఉత్తముడయిన దాత, వసంతంలో 
నుయ్యిలా సమానులూ (భౌద్దులూ), బ్రాహ్మణులూ, బాటపారులూ, బిచ్చగాళ్ళూ, దరఖాస్తు 
దారులూ కావలసినంత పొందవచ్చు-పర్వవేళలా తెరిచివ్పండే ఆయన భవనం నుర 
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“చెస్టేరి విని ఆయన అర్ధం చేసుకొని, వివరించగలదు. ఈ సూక్తికి యిలాంటి ఆర్థా 
లున్నాయి. దనికి అలాంటి అర్థాలున్నాయి" అంటూ. 


“ఆయన వివేకవంతుడు, ప్రావీణ్యం గలవాడు, మేధావి, భూత, భవిష్యర్‌ వర్తమానాలను 
గురించి. ఆలోచించగల సమర్ధుడు." 


“ధవ ఎనిమిది సామర్థ్యాలను కూడా, ఉపకరణలతో సహా ఉపయోగించి ఆయన యజ్ఞం 
చేయగలదు.” 


14. “రాజు వురోహితుడైన బ్రామ్మాణునికి యీ దిగువ నాలుగు విధాలయిన సామర్థ్యాలున్నాయి.” 


“ఆయనది ఉత్తమ పుట్టుక, యిటు తల్లినంక గానీ అటు చంద్రవంక. గానీ ఏడం 
తరాల్లోనూ పవిత్రమైన సంతానం. ఎలాంటి కళంకమూ, అవలక్షణమూ లేని పుట్టుకు” 


'మంద్రాలు ఆయనకు కంఠతా వచ్చు. పదేపదే వునోరణ చేయగల విద్యార్థి. మూడు 
వేదాలలో పండితుడు. మంత్రానుక్రమణికను, కర్మకాండను, ఉచ్చారణ విధానాన్నీ వ్యాఖ్యావాలవీ 
నాల్గవదిగాా పురాణాలను ఐదవదిగా చదివినవాడు. పలుకుబడిలోనూ, వ్యాకరణంలోనూ దిట్ట. 
'లోకాయరనంలోనూ మహాత్ముల శరీరంలోని ముస్టె చిస్నులను గుర్తించడంలోనూ నిష్టాతుడం. 


“ఆయన పదాార సంపన్నుడు, పదాచారంలో స్థిరపీడ్డనాడు, గొప్పగా ఎదిగిన సుగుణాల రాశి.” 


“అయన ప్రతిభావంతుడు, ప్రావీణ్యుడు, వివేకవంతుడు; పాకశాప్తు ప్రావీణ్యంలో ప్రధ 
ముడో ద్వితీయుడో.” 


“ఈ విధంగా ఆయనకున్న నాలుగు సామర్థ్యాల, ఉపకరణలతో సహా-ఆ యజ్ఞానికి 
వువకరిస్తాయిం 


15. ఆతర్వాత, ఓ బ్రాహ్మణా! ఆచార్యా! యజ్ఞం ప్రారంభం కావడానికి ముందుగానే, 
మహావిజిర రాజుకి ఆ మూడు పద్ధతుల గురించీ వేవరించండిః 





“ఆ గొప్ప యజ్ఞాన్ని ప్రారంభించడానికి ముందుగా ప్రభువయిన రాజు, “అయ్యో! ఇందు 
వల్ల పిరిసంపదల్లో కొంతభాగం ఖర్చయిపోయిందే' అని బొధ పడతాడా? అలాంటి ఆలోచన 
ప్రభువుకి. రాకుండు గాక! ఆ గొప్ప యజ్ఞాన్ని ఆర్థణ చేస్తూ ప్రభువయిన రాజు యిలా 
మనసులో బాధరాదు: “అయ్యో! యిందులో నా సిరి సంపదల్లో కొంత భాగం ఖర్చయి. 
పోయిందే! అని ప్రభువయిన రాజు యిలా మనసులో ఎంతమాత్రమూ చింతించరాదు. 
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శఅమ్యో! యిందులో. సిరిసంపదల్లో కొంతభాగం ఖర్చయిపోయిందే” అంటూ ప్రభువయిన 
రాజు గొప్ప యజ్ఞాన్ని. అర్థణ చేశాక, మనసులో చింతించదు. 


“ఆ విధంగా యజ్ఞం ప్రారంభించడానికి ముందు, రాజు పురోహితుడయిన ఆదా! 
మూడు పద్ధతులను మహావిజత రాజుకు వివరించండి! 





16. “ఓ బ్రాహ్మణుడా! యజ్ఞంలో ఎల్లొనేవారిక్సి యజ్ఞం చేసిన తర్వాత కలుగబోయే పది 
విధాలయిన పరితాపం గురించి అందకు ముందే రాజు వురోహితుడు యిలా చెప్పాడు: నీవు 
చేయబోయే యజ్ఞాన్ని చూడ్డానికి ప్రభూ! రకరకాల వ్యక్తులు వస్తారు. జీవరాటల ప్రాణాలు 
తీసేవారూ, అలా "రేయనివారూ-తాము యివ్వని వాటిని తీనుకోజూచేవార అలా చేయని 
వారూ-అబద్ధాలు చెప్టేవారూ, అలా చెప్పవివారూ-అకారణంగా అపనిందలు వేసేవారూ, అలా 
చేయనివారూ మొరటుగా మాట్టాడేవారూ, అలా చేయనివారూ-పోచికోలు కబుర్లు చెప్తేవాళ్లూ 

అలా చెప్పని వారూ-ఏదో ఆశించేవారూ, అలా చేయని వారూ-పగనీ, ద్వేషాన్టీ రోలించేవార్యూ 
అలా చేయనివారూ- తప్పడు, అభిప్రాయాలు కలవారూ, పదభిప్రాయాలు కలవారూ - ఇలా 
వివరించిన వారిలో చెడుకు చేసేవారిని, అలాగే రుని చేసేవారి కోనం, ప్రభూ! 
కర్మకాండలు ఏర్పాటు. చెయ్యండి, ప్రభూ! వారి కోపం మన మనుషులు సంతోషపడవివ్వండి. 
వారిలో మన నుసేసులు శాంతిని పొందనిన్వండి.” 


7. “ఆతర్వాత, ఓ బ్రాహ్మణా! ఆచార్యవర్యా! ప్రభువు యజ్ఞం నిర్వహిస్తూ వుండగా ఆయన 
a పదహారు" విధాలుగా ఆవేశం పొందుతుంది. జీద్వేగం పొందుతుంది. (ప్రేరణ 
పొందుతుంది, ఆదేశితమవుతుంది: 'యజ్ఞం చేస్తున్న రాజు గురించి యిలా చెస్తే నారెవరయినా 
వున్నారా: “మహా విజితరాజు తన ప్రజల్లో వాలుగు వర్గాల వారిని ఆహ్వానించకుండా, ఎనిమిది 
స్వంత సామర్థ్యాలూ, దానాలూ లేపండొ, నాలుగు సామర్థ్యాలూ గల బ్రాహ్మణుని సహకారం 
తీసుకోకుండా యజ్ఞం చేస్తున్నాడు.” అని ఎవరయినా అరెటే, వారు నిజాన్ని మాట్లాడటం 
లేదని చెప్పాలి. యటం చేయడానికి నాలుగు వర్గాల ప్రజల ఆమోదాన్ని పొందిన రాజుకి ఎపెమిది 
సామర్థ్యారున్నాయి, ఆయన వృరోహితునికి నాలుకు ప్వంఠ గుణాలున్నాయి. ఇహ పదహారు. 
షరతులు. గురించి-ప్రతి షరరూ నెరవేరడం జరుగుతుందని రాజు విశ్చితంగా వుండవచ్చు. 
ఆయన యజ్ఞం చేసే సంతోషం అనుభవించి, మనసులో ప్రశాంతంగా వుండవచ్చు.” 





18. “ఆతర్వాత, ఓ బ్రాహ్మణా! ఆ యజ్ఞంలో ఏ రకమయిన ఎద్దుల్నిగానీ, మేకల్నిగానీ, 
కోర్లనిగావ బలిసిన వట్యల్సిి, ఏ యితర్‌ జీవరాసుల్ని గానీ చంపడం జరగలేదు. అక్కడ 
యజ్ఞ స్తంభంగా పాతడం కోనం ఏ చెట్టునీ నరికివేయడం జరగలేదు. యజ్ఞ స్థలంలో చల్లటం 
కోవ. దర్భగడ్డిని కొడవలితో కోయడం" జరగలేదు. అక్కడ. పని చేయడానికే వియోగెరిరిన 
బానిసలనూ, నార్తాహారులనూ, సేవకులనూ ఇమపచువ్వలతో గానీ భయంనల్ల గానీ తరిమి 
వేయడం జరగలేదు. లేడా కళ్లలో నీళ్లు కుక్కుకుంటూ, వారు సని చేయనూలేదు. యజ్ఞం 
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వమలలో సహాయం చేయడానికి ఎంపిక చేసిన వారు అయా పనుల్లో సహాయం చేశారు. అలా 
ఎంపిక చేయని వారు సహాయం పనులు చేయలేదు. అలాగే పనులు చేయడానికి ఎంపిక చేసిన 
ప్రతివారూ, ఆయా వదులు చేశారు. అలా ఎంపిక చేయనివారు వెల్లిపోయారు అక్కడనుంచి. 
యజ్ఞంలో వెయ్యి, నూనె, వెన్న, పాలు, తేనె పంచదార బలిగా వుపయోగించడం జరిగింది.” 


19. ఆతర్వాత ఓ బ్రాహ్మణా! క్షత్రియ సామంఠులూ, మంద్రులూ, రాజాధికారులూ, స్థాయి 
నలిగిన. గ్రావ్మాణులూూ స్థోమత గలిగిన గృహావ్థలూ వారు గ్రామీణులయినా, పట్టణనాసుల 
యినా తమతో డబ్బు తీమీకెళ్లి, మహావిజితరాజాతో యిలా 'చెప్తారు-“తండ్రీ! ప్రభువులకు 
అక్కరకు వస్తుందని దండిగా డబ్బుని తీసుకొచ్చాం. మా చేతుల మీదుగా యిచ్చే యా డబ్బుని 
ఏలిన వారు స్వీకరించాలి!” 


“మిత్రులారా! నా దగ్గర చాలినంత డబ్బుంది. వసూలు చేసిన పన్నులే బోలెడున్నాయి. 
by బ్బుం న్ను! న్నా 
అందువల్ల మీరు తెచ్చిన డబ్బు మీ దగ్గరే వుంచుకొని, ఇక్కడ నుంచి కావలసినంత. దబ్బున 
మీరు దీసుకెళ్లండి!” 


ఈ విధంగా తాము ఇన్వజూసిన డబ్బుని రాజు నిరాకరించగా వాళ్లు ఒక సక్కకి 
వెల్లి తమలో తొము యిలా చర్చించుకున్నారు-“మనం లెచ్చిన డబ్బుని ఎవరి యిళ్లకి వాళ్లు 
తిరగి తీసుకుపోవడం వుచితం కాదు. మహా విజితరాజుగారు పెద్దఎత్తున యజ్ఞం చేస్తున్నారు. 
యుజ్ఞానంతర కార్యడ్రమం మనం చేపడితే బావుంటుంది గదా? ఏవంటారుగొ 


20. “రాజు చేస్తున్న యజ్ఞవాటికకి తూర్తు దిశగా క్షత్రియులు నిరంతరం దానాలు శేయడం 
మొదలుపెట్టారు. అలాగే అధికారులు దక్షిణం వేవున, బ్రాహ్మణులు పశ్చిమ దిశగా, గృహస్థులు 
ఉత్తరం వేవుగా దానధర్మాలు నిరంతరం చేయడం సాగించారు. దానం చేస్తున్న వస్తువులు, 
గానీ, బహుమతి ఇస్తున్న పేద్ధతిగానీ-మహావిజిత రాజు చేస్తున్న మహా యజ్ఞానికి అనుగుణంగానే 
ee 


“ఆవిధంగా, ఓ బ్రాహ్మణా! యజ్ఞానికి నాలుగు విధాలుగా సహకారం లభిప్తోంది.. మహా 
విజితరాజుకి ఎనిమిది స్వంత పామర్థ్యాలున్నాయి. 'యజ్ఞం నిర్వహించే రాజ పురోహితునికి 
వాలుగు సుగుణాలున్నాయి. యజ్ఞం మూడు విధాలుగా అర్జించడం జరుగుతుంది. దీన్నే, ఓ 

| 
బ్రాహ్మణా! యజ్ఞాన్ని ఒక ఉత్సవంగా, మూడు రకాల పద్ధతుల్లో, పదహారు విధాల సామగ్రితో 
విర్వహించడం అంటారు.” 


21. అతను యీ విధంగా మాట్లాడగా, ఆ బ్రాహ్మణులు పెద్ద 'పెట్టు గొంతెత్తి అరుస్తూ యిలా 
చెప్పారు-*ఎంత దివ్యంగా వుందీ యజ్ఞం, నెరవేర్చిన తీరు ఎంత స్వచ్చంగా వుంది!" అని. కాని 
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'బ్రావ్మాణ కుతదంతుడు అక్కడ మౌనంగా కూచున్నాడు. 


అంతట కుతదంతుణ్ని ఆ బ్రాహ్మణులు యిలా అడిగారు: “సమాన గౌతముడి మంచి 
'చూటల్ని మీరు ఎందుకు ఆమోదించరాదుొ అని, 


“నేను ఆమోదించకమానను. సమాన గౌతముడం అంత చక్కగా మాట్టాదిన మాటల్ని 
బాగా మాట్లాడారని ఆమోదించని వారి తలక్షాయ, విజానికి, రెండుగా పగిలిపోతుంది.” కాని 
మాన గౌలముడు చెబుతాడని నేము అనుకోను యిలా: “ఆలా వేను విన్నాను” అన్ని లేదా 
శచితనుని భావించను” అని, కాని యిలాగే అంటాడు-*అప్తడు యిలా వుంది”, లేదా, “ఈ 
విధంగా వుండింది. అనడు” అని, అందువల్ల వేను యిలా అనుకున్నాను, కనిక్చయంగా 
సమాన గౌతముడే అప్పడు మహావిజిత రాజయి వుంటాడః లేదా యజ్ఞానికి పహకరించిన రాజు 
వురోహితుడయిన బ్రాహ్మణుడయినా అయి వుంటాడు. ఆలాంటి యజ్ఞాన్ని చేసిన వారూ, లేదా 
దాన్ని చేయడానికి ప్రోత్సహించిన వారూ, చనిపోయిన తర్వాత శరీరం విచ్చిన్లమయిపోయాక, 
స్వర్గంలో ఒకానొక స్థాయి ఆనందం పొందినట్లుగా, వూజ్యుడయిన గౌతముడు అంగీకరిస్తాడా?” 


“౬ బ్రాహ్మణా! వీవన్టది నిజమే, ఒష్టకుంటాను. అనదు నేనే ఆ బ్రాహ్మణ వురోహిరు 
నిగా ఆ యజ్ఞాన్ట చేయించాను.” 


22. “& గౌతమా! ఎక్కువ ఫలితాల్ని ఇచ్చి, ఎక్కువ ప్రయోజనకారి అయి, తక్కువ శ్రమతో, 
తక్కున కష్టంతో నిర్వర్తించే మరొక యజ్ఞమేదయినా వుందా?” 

“ఆ! వుంది, బ్రాహ్మణా!” 

“ఓ గౌతనూ! అదేమిటి? 


“నిత్యం పమర్థలయిన సన్యాసులకు దానంగా యివ్వడం కోసం శాశ్వత బహునుతులు 
యింట్లో వుంచాలి.” 


23. “ఓ గౌతనూ! అలా చేయడానికి కారణం ఏమిటి? శ్రత్యేకించి సమర్భులయిన సన్యాసులకు 
నిత్యం దానాలు ఎందుకు చేయాలి? వాటిని ఎందుకు కుటుంబాల్లో వుంచాలి? ఇతర యజ్ఞా 
అకన్నా తక్కువ శ్రమలో, తక్కువ కష్టంతో, అతిగొప్ప ఫలితాలనూ, అతిగొప్ప ప్రయోజనాలనూ 
పొందేందుకు మూడు పద్ధతుల్లో, పదహారు రకాలుగా చేపే మరో. యజ్ఞమేదయినా వుందా? 


“ఓయీ బ్రాహ్మణా! నవ్వు చెస్టే యజ్ఞానికి లక్షతుడ (బుద్ధుడు) పోలేదు, దానివల్ల 
రత గల మార్గంలో ప్రవేశించడమూ జరగదు. ఎందుకో తెలుసా? అందులో దుద్దు కర 
మౌదడం వుంటుంది, గొంతులు పట్టుకోవడం వుంటుంది. అలాంటివి ఏనీలేని, మొదట 
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రకం యజ్ఞం చేసేవారి దగ్గరకి వెళ్తారు. అందువల్ల విత్యదానాలు రెండో రకమయిన యజ్ఞాది 
మించినది.” 


24. “ఓ గౌతమా! తక్కువ శ్రమ, తక్కున కష్టంతో అతి గొప్ప ఫలితం, అతి గొప్ప ప్రయోజనం 
పొందేందుకు ఈ రెండింటికన్నా మరో యజ్ఞం ఏదయినా వుందా? 


“ఆ! వుంది. ఓ బ్రావ్మాణా! వుంది,” 
“ఓ గౌతమా! అడేమిటిగొ 
శవాలుగు దిక్కుల్లోనా సంఘం తరపున నివాస స్థలం (విహారం) నిర్మించండి” 


25. “ఓ గౌతమా! తక్కువ శ్రమ, తక్కువ కష్టంతో, అతి గొప్ప ఫలితం, అతి గొప్ప ప్రయోజనం 
పొందేందుకు ఈ మూడింటికిన్నా యితర యేజ్ఞం ఏదయినా వుందాగొ 


“అ! వుంది! ఓ బ్రాహ్మణా! వుంది 
“అదేమిటి ఓ గౌతమాసో 


“ఎవరైతే హృదయంలో విశ్వాపంతో బుద్దుణ్ని, సత్యాన్హీ, సంఘాన్ని మార్గదర్శిగా ఎంచు 
కొంటాడో, అతను అలా ఎంచుకోవడం బాహాటంగా చేసీ దానధర్మాలకన్నా, విత్యం వేపే 
ఛిక్షున్నా, విహోరాష్నై పహూకరించడం కన్నా ఉత్తమమయిన యజ్ఞం చేసినట్టవుతుంది.” 


26. “ఓ గౌతమా! తక్కువ గ్రమంతో, తక్కువ కష్టంతో అతిగొప్ప ఫలితం, అవిగొప్ప ప్రయోజనం 
పొందేందుకు పైన చెప్టే నాలుగు యజ్ఞాలకన్నా భిన్నమయిన యజ్ఞం ఏదయినా వుందా? 


“ఇక మనిషి మననులో విశ్వాసంతో ధర్మ సూత్రాలను ఆచరించే బాధ్యత లీసుకుంటాడో 
ప్రాణహాని తల పెట్టకుండా; తాను యివ్వని దాన్ని తీసుకోకుండా; కామ ప్రవృత్తికి దూరంగా, చెటు 
ప్రవర్తన చేయకుండా; అబద్ధం చెప్పకుండా, వెర్రెక్కించే ఘాటైన మత్తు పానీయాలకు దూరంగా, 
బాధ్యతారాహిత్యానికి దూరంగా పుంటాడో-అజే బాహాటంగా చేసే దానధర్మాలకన్నా, నిరంతర 
లిక్షాదానం కన్నా, విహోరదానం కన్నా మార్గదర్శకత్వాన్ని ఆమోదించడం కన్నా ఉత్తమమయిన 
యజ్ఞ,” 
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27. “౬ గౌతమా! తక్కువ శ్రమలో, తక్కువ కష్టంతో అతిగొప్ప ఫలితం, అతిగొన్ట ప్రయోజనం 


పొందే ఈ 


ఐదు యజ్ఞాలకన్నా ఉత్తమమయిన యజ్ఞం ఏదయినా వుందా” 
భ్ఞుకన్నా ఉత్త జ 


“ఓ వుంది బ్రాహ్మణా! వంది.” 


*ఆదేమిటి గౌతమా?ో 


[సమాధావం తొలి ఘనపై 'సమావ ఫాలెసుత్త' 40-75 దాకా-గ్రంథంలో 62 నుంచి 
74 (పాఠం నుంది)పేజీల దాకా-అలి ద్దీర్ణముయిన ఉల్లేఖన యీ డ్రీంది నిధంగా వుందిః] 


బుద్ధుని. ఆవిర్భావానికి వంబంధించిన ఉపోర్ట్రాతం పేరాలు, ఆయన బోధనలు, 


చివరిగా ఆయన మహాభివిష్క్రమణం. 


2. 


శీలాలు (చిరు వైతికాంశాలు) 
విశ్వాసానికి పంబంధించిన “పేరా. 


. “ఇంద్రియాల ద్యారాష్టి కావలా కాయడం గురించిన పేరా. 


వివేకం, అత్మని్రహాం కలిగి వుండడం? గురించిన పేరా. 
ఆత్మ సంతృప్తికి సంబంధించిన పేరా, 

ఏకాంతనాసానికి సంబంధించిన పేరా. 

ఐదు లడ్డంకులకు సంబంధించిన పేరా 


తొలి ఘనకి సంబంధించిన వర్ణనం 


“ఓ బ్రాహ్మణా! ఇది తక్కువ శ్రమ, తక్కువ కష్టంతో అతిగొస్ట ఫలితం, అతిగొప్ప 
రైయోజనం కలిగించే గత యజ్ఞాలస్టటికన్నా మించిన యజ్ఞం.” 


[వరుసగా ఇది రెండవ, మూడవ, నాలుగవ ఘవాలుగా (పమవోఫాల సుత్తలు-77-82 
వరకూ) జ్ఞానంవల్ల కలిగిన అంతర్జృష్టి-(అదే, 83, 84), తర్వాత (నేరుగా ఉదహరించకుండా 
86-96లు రెండింటినీ కలువుకొవి) అసవల నాశనానికి సంబంధించిన జ్ఞానం, ఎంతో వోని 
కలిగించే మత్తు పానీయాలు లేక వరదలుగా చెప్పడం జరిగింది. (అదే, 97-98)] 


“ఓ బ్రావ్మాణా! మనిషి విర్వహించ యింతకన్నా ఉన్నతమయిన్క మధురమయిన యజ్ఞం 
మరొకటి లేదు.” 
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28. ఆయనిలా మాట్లాడిన తర్వాత బ్రాహ్మణ కుతదంతుడు భగవానునితో యిలా అన్నాడు: 


“అత్యద్భుతం, ఓ గౌతమా! వీ ముఖతః వెలువడిన పలుకులు, అత్యద్భుతం! కిందకి 
విసిరేసిన. దాష్టి మనిషి తిరిగి దాని స్థానంలో వుంచినట్టుగా, లేక దాగివున్న దాసి వెలికితిసి 
నట్టుగా తోవ. తష్టినవానికి సరైన తోవీను చూపించినట్టుగా, కారుచీకటిలోకి కాంతివుంజాన్ని 
తెల్పి. కళ్ళున్న వారిక ఇయట వస్తువులు కవిపింపదేపివట్టీగా-పరిగ్గా అదేవిధంగా పూజ్యులైన 
గౌతముని ద్వారా నాకు సత్యం ఎన్నో విధాలుగా దర్శన యిప్తించడం జరిగింది. నేను- నేము 
కూడా, పూజ్యలైన గౌతమునీ, ఆయన సిద్ధాంతాన్టీ, సంఘాన్మీ నా మార్గదర్శకులుగా స్వీకరిం 
చాను. వూజ్యులయిన భగవానుడు తమ అమ్‌చరువిగా స్వీకరించుగాక! చేడు లగాయితూ వా 
'బొందిలో ప్రాణమున్షంతదాకా ఆయనే నాకు మార్గదర్శి. ఓ గౌతమా! నేను నాదగ్గర వున్న 
ఏదు వందలు ఎద్దులనూ, ఏడు వందలు కోడె గిత్తలనూ, ఏడు వందల తువ్వాయిలనూ, 
ఏదు వందలు మేకలమా, ఏడం వందలు పొట్టేళ్ళనూ యథేచ్చగా స్వేచ్చగా సంచరించమని 
విడచిపెట్టేస్తాను. వాటికి ప్రాణదానం చేస్తాను. అఏ కడుపారా పచ్చగడ్డిని మేసి, కావలసినంత 
స్వచ్ళమయిన నీటిని తాగుగాక! చల్లగాలిలో అవి తిరుగాడు గాకకొ 


29. అప్పడు భగవానుడు బ్రాహ్మాణ కుతదంతునికి సంఘ పద్ధతి ప్రకారం గ్రైవచించాడు-కుత 
'దంతునిహో జెదార్యం గురించీ, ప్రమాదం గురించీ, అహంకార గురించీ, కామద్రవృత్తి గురించీ, 
పరిత్యాగం యొక్క ప్రయోజనాలను గురించీ. బ్రాహ్మణ కుతదంతునిలో సంసిద్ధత ఏర్పడిందనీ, 
అతను. మెత్తబడ్దాదనీ) బౌద్ద మతమంటే వ్యతిరేకత అతని మనమలోంది శొలగిపోయిందవీ, 
పైగా దాని పైెర్తుతున్నదన, హృదయంలో బౌద్ధాన్ని పూర్తిగా విశ్వసిస్తున్నాడనీ తెలుసుకున్నాక, 
బుద్ధుడు తన సిద్ధాంతం మాత్రమే లోకంలో విప్‌యవంతమవుతుందని చాటి చెప్పాడ్యూ అనగా 
న సిద్ధాంతం, దాని మూలం, డాని నిదానం, దాని మార్గం. ఉతకడం వల్ల మరకలన్షీ 
పోయి, బట్ట శుభ్రపడి, కలంకారీ అద్దకానికి సిద్ధంగా వున్సట్టుగా బ్రాహ్మణ 'పతదంతుడు 


అక్కడ కాచున్నా, సత్యాన్ని పొందడానికీ అతనికి మచ్చలేని, స్వచ్చమైన కళ్ళన్నాయి. ప్రారంభం 
ఏ విధంగానైనా, దాని వెచ్చెత్తి కూడా దానికి సహజమని ఆయన్‌ తెలుసుకున్నాడు. 


30. ఆతర్వాత సత్యాన్ని దర్శించిన బ్రాహ్మాణ కుత దంతుడు దానిపై అధికారం సంపాయిం 
చాడు, దాష్టీ క్షుల్నంగా అర్థం చేసుకున్నాడు దాని లోతుల్ని తరచి చూశాడు. సందేహాన్ని 
అధిగమించి, వివృత్తిని పాధించిన తామ 'కలవరపడే పరిస్థితిపై పూర్తిగా అదువువి సాధించి 
* గురుబోధలను_ గురించిన జ్ఞానం కోసం ఎవరిమీద ఆధారపడడానికి యిష్టంలేని తాను 
భగవానుణ్నే ఉద్దేశించి యిలా లెన్నాడుః 


పూజ్య గౌతములు రేపటి తము భోజనాన్ని నాతో కలిసి భుజించే అనుజ్ఞ దయ 
చేయించాలి. అంతేకాదు. తమతో తను, సంఘ సభ్యులను కూడా తీసుకురావాలి." 
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తన ఆమోదాన్ని మౌనంగా వ్యక్తం చేశాడు భగవానుడు. అంతలో తథాగతుని స్వీక్ళతివి 
గ్రహించిన బ్రాహ్మణ కుతదంతుడు, తన ఆసనం నుంచిలేచి, కుడివేపుగా బయటికి నడిచి 
వ్లెపోయాదు. సూర్యోదయం అవుతూండగా లతను యజ్ఞకోవం తవ్విన గోతి దగ్గరే క్షీరాన్నాష్టీ, 
'ప్రోయసాన్నీ వండించి, భోవాన్‌కి తెరీజేశాడం- “భోజనానికి వేళయింది, గౌతమా! ఆంతా సిద్ధంగా 
కుంది.” ఉదయమే దుస్తులు ధరించిన భగవానుడు బ్రాహ్మణ కుతదంతుని పలుకులు విని, 
పొడుగుపాటి అంగీని కూడా మీదను వేసుకొని భిక్లా పాత్రను చేతిలోకి తీసుకొని, భిక్షువులు 
తనని అనుసరించగా, యజ్ఞనేదిక దగ్గరకు వెళ్లి తనకోసం ఏర్పాటు చేసిన ఆసనంమీద కూచు 
న్నాడు. బ్రాహ్మణ కుతదంధుడు. తన చేత్తో బుద్ధునికి, భిక్షైవులకూ క్రీరాన్నాన్నీ, పాయపాన్నీ 
తృప్తిగా తీనేదాకా వడ్డించాడం భగవానుడం' భోజనం ముగించుకొని, చేదులనూ, భిక్షాపార్రనీ 
కదుక్కున్నాదు. ఆతర్వాత బ్రాహ్మణ కుతదంతుడు బుద్ధుని ఆసనానికి కాస్త తక్కువ ఎత్తులో 
వస్త ఆసనం మీద కూచున్నాడు. అతను అలా కూచున్న తర్వాత భగవానుడు బ్రాహ్మణ 
కుతదంతునికీ మనసుకి హత్తుకునేలా మత ప్రవచనం చేశాడు. బ్రాహ్మణ కుతదంతుడు 
ఎంతగానో ఆనందపడ్డాడు. ఆతర్వాత బుద్ధుడు తన ఆసనం మీదనుంచి లేచి అక్కడనుంచి 
విష్క్రమంచాడు. 

(కుతదంత సుత్త ముగిసింది) 
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Vv 


మూడోది-బుద్ధుడు కుల వ్యవస్థను వూర్తిగా నిరసించాడు. ఈనాడు ఉన్న రూపంలో 
అనాడు కుల వ్యవస్థ లేదు. సహపంక్తి భోజనాలపై, అంతర్గత వివాహాలపై నిషేధం ఆనాడు 
అమలులో లేదు. పరిస్థితులు కూడా. యిపడున్నంత కఠినంగా ఆనాడు లేవు కానీ కుల 
వ్యవస్థకి ఆధారమైన అసమానత్వం అనే సూత్రం మార్రం వేరూనుకొని నాడు స్థిరపడింది. ఈ 
సూర్రానికి వ్యతిరేకంగానే బుద్ధుడు. పటిష్టమయిన రీతిలో, తీవ్రమయిన పోరాటం సాగించాడు. 
లావ్మాణాధిక్యతను బుద్ధుడు ఎంత. బలంగా వ్యతిరేకించిందీ అందుకు ఆయన పెట్టే తర్కం 
ఏంత నమ్మదగేదిగా వుండేక్కీ ఆయన. చేసిన ప్రవచనాలను బట్టి మనం అద్ధం చేసుకోవచ్చు. 
ఆ ప్రవచనాలను అన్నిటిలోమా ఎక్కున ప్రాముఖ్యాన్ని సంతరించుకున్నది 'అంబత్త సుత్త్రగా 
పేరు పొందింది. 


అంబత్త సుత్త 
[ఒక ్రాహ్మాణ యువకుని దురునుతనమూ, ఒక వద్దని విశ్వాసమూ] 
1. నేనిలా విన్నాను. ఒకనాడు భగవానుడు, ఐదు వందల మంది బౌద్ధ భిక్షువుల మహాగణంతో 


కలసి కోసల దేశం పర్యటన చేస్తూ చివరికి 'ఇక్కనంకలి అనే బ్రాహ్మణ గ్రామం చేరుకున్నాడు. 
“ఇక్కనంకల' వనంలో బపరేశాదు. 





కోనల రాజు పపేవది, తన రాజ్యంలోని గ్రామనుయిన ఉక్కత్తను పొక్కర్శది అనే 
'ర్రావ్మాణునికి దానంగా ఇచ్చాడు. రాజుకి కోసల దేశం మీద ఎలాంటి హక్కులయితే ఉన్నాయో. 
పక్కర్శదికి ఉక్కత్త గ్రామం మీద కూడా అలాంటి హక్కులనే ధారాదత్తం చేశాడు. ఆ ఉక్కత్త 
గ్రామంలో. జీవితం తొణికీసలాదుతోంది. పశువులు మేయడానికి చాలినంత బీళ్లున్నాయి. 
ఉద్యానవనం వుంది. ధాన్యరాశులకు లోటు లేదు. 


2. ట్రావ్మాణుడు పొక్కర్శది ఒక వార్త విన్నాడు. అదేమిటంటే-శాక్య తెగవాడూ, మఠ 
జీనితాష్టే వరించడం కోసం శాక్యరాజు కుటుంబం విడిచి బయటికి వచ్చినవాదూ అయిన 
సమాన గౌతముడు పెద్దఎత్తున తన బౌద్ధ సంఘానికి చెందిన భిక్షువులతో కలసి “ఇక్కనంకలో 
(గ్రామానికి వచ్చాడవీ, “ఇళ్కనంకలో వనంలో బప చేశాడని చెప్పగా విన్నాడు. పూజ్యుడు గౌతముని 
గురించి ఇతర. దేశాల్లో చాలా గొప్పగా చెప్పకుంటున్నారు, యిలాః “భగవానుడు అర్హతుడు. 
జ్ఞానోదయం పొందినవాడు. అపారమయిన క్లొనాస్టీ, మంచిరనాన్నీ సంతరించుకున్నాడం, వివిధ 

లదు. సంబంధించిన విజ్ఞానం తెలిసిన ఆనందమయుడం. మార్గదర్యాన్ని "ఆకాంక్షించే 
మర్త్యులకు మార్గదర్శిగా అతన్నైవరూ అధిగమించలేరు. దేవతలకూ, మావవులకూ ఆయన 
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ఆచార్యుడు, పుణ్య పురుషుడు. ఒక బుద్ధుడు. దేవృళ్లకి పైనగల ఊద్ధ్య లోకాలను కలుప్పు 
కొని తాను స్వయంగా ఈ విశ్వాన్ని ముఖాముఖంగా ఎరిగినవాడు, చూసినవాడు. అలాగే 
లాహ్మాణులనూ, పిళ్చదేవలనూ- మునులతో, బ్రాహ్మణులతో, రాజులతో ప్రజలతో కూడిన 
కింద లోకం-యివ్నీ తెలిసినవాడూ, తనకి తెలిపిన జ్ఞానాన్ని అందరికీ పంచిపెట్టేవాడు. సత్యం 
మూలంలో సుందరమయినది, అభివృద్ధిలో సుందరమయునది, సిద్ధిలో సుందరమయినది- అని 
ప్రకటించాడు ఆయన... సారాంశంలో అక్షరశః పరిటద్ధతతో, పరివూర్ణరరో కూడిన ఉన్నత 
జీవితాని గురించి ఆయన ఎరుకపరుస్తాడు.” 


“అలాంటి అర్జ్హుడయిన భగవాన్‌ని దర్శిస్తూ వుండటం ఎంతో ఉత్తమం.” 


3. ఆరోజుల్లో ఆచార్య పాక్కరపది ద్గర బ్రాహ్మాణ యువకుడు అంబత్తుడు శిష్యుడుగా. వుండే 
వాదు. తాల్వేక పద్యాలను కంకతాఫెట్టి అంబత్తుడు వల్లె వేయసాగాడు. మూడు దౌలనూ 
వాటి సూరీ పెట్టీలతో, కర్మకాండ ప్రక్రియలో, స్వరయుక్తంగా వ్యాఖ్యానంతో (నాల్లోదిగా), జాతీ 
'యాలరో, వ్యాకీరణంతో సహా ఐరిహ్యాలను (ఐదవదిగా) నేర్చుకొని, లోకాయత" కుతర్కంలో 
వైవుణ్యతను సంపాదించి, ఒక గొప్ప వ్యక్తి శరీరంపై చిపాలనూ, గుర్తులనూ పోల్ఫుకోవడంలో- 
మూడు రెట్ల వైదిక జ్ఞానాన్ని వివరించే వ్యాఖ్యానించే పద్దతిలో తన ఆచార్యునికి మల్టేనే 
'ఘవాపాఠిగా గుర్తింపు పౌంది, తన గురించి తానిలా చెప్తపంటాడం: “నాకు తెలిసింది నీకు 
తెలుసు, నీకు తెలిసిందే నాకూ తెలుసు అని. 


4. ఆచార్య పొక్కరసది శిష్యుడు అంబత్తునికి ఈ భోగట్టాని చెబుతూ, యిలా శెలవిచ్చాడు- 
“ఇలారా, ప్రియ అంబత్తా! సనామ (బౌద్ధ) గౌతముని దగ్గరకెళ్లి, పరదేశాల్లో అతణ్ని గురించి 
గొప్పగా ప్రచారం జరుగుతున్నదంతా వాస్తవం అవునో కాదో, వారు చెబుతున్నట్టుగా సనామ 
గౌరముేలో వున్నదీ లేనిదీ తెలుసుకురాగ 


5 “కాని అది విజమవునో కాదో నేనెలా తెలునుకొనేది ఆర్యతో 

“గ్గాప్ట వ్యక్తి శరీరంపై వుండే ముప్పయ్‌. లెండం చిపషలను గురించి ఆంబత్హా! మన 
రుక్కుల్లో వివరించడం. జరిగింది. ఆ చిపేష్టలు గనక ఆరని శరీరం మీద వుంటే ఆతను 
రెండింటిలోనూ ఏదో ఒకటి అవుతాడు. అంత తప్ప మరేమీ కాడు. శృహస్టుగానే వుంటే, 
ఆతను ప్రపంచ పార్వభౌమాధికారిగా, న్యాయబుద్ధి గల రాజుగా నాలుగు మహాసముద్రాల 
తీరాల పర్యంతం వ్యాపించే అతని అధికారం ఒక విజేతగా, ఒక ప్రజా రక్షకునిగా ఏదు రాజు 
కోశాగారాలను కలిగి వుంటాడు, ఆయన కలిగి వుండే ఆ ఏడం కోశాగారాలూ ఏమంటే-చక్రం, 
ఏనుగులు, గుర్రాలు, నుణులు-మాణిక్యాలు, స్త్రీలు, కోశాధికారి, ఏడువాడుగా సలహాకారుదు. 
శత్రు. 'పైన్యాల్టి చిత్తుగా ఓడించగలిగిన బలాధ్యూలయిన వీరులైన వెయ్యి నుంది కొడుకు 
లుంటారు అతనికి. సముద్రం నుంది సముద్రం దాకా గల భూఖండంలో పూర్తిగా ప్రాబల్యం 
కలిగి కత్తి ధర్మదండం అనపరం లేకుండా' వ్యాయబుద్ధితో చక్కగా పరిపాలన సాగిస్తాడు. 
కాని అతను అదే గృహస్థు జీవితం మంచి బయటపడి, గృహం వుండని స్థితికి (సంఘ 
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జీవితానికి) చేరుకుంటే అతనే ప్రపంచం కళ్ల మంచి (కపటమనే) ముసుగు తొలగించే 
'బుడ్జుడయిపోలాడు. ఇప్పడు, అంబత్తా! వేను రుక్కులవిచ్చేవాణ్ళి, నువ్వు వాటిని నా నుంచి 
అందుకునేవాడివి.” 


6. “చాలా మంచిది ఆర్యా అని అంబర్హుడం జవాబు చెప్ప, ఆవనల మీదనుంచి లేచి, పాక్క 
రవది ఆచార్యవర్యులకు నమస్కరించి, గుర్రాలు వూవ్చిన రథం ఎక్కి, బ్రాహ్మణ యువకులతో 
కలిసి ఇక్కనంకల వనం వేవుగా సాగిపోయాడు. రహదారి వున్నంతదాకా రథంమీద పయనించి, 
ఆతర్వాత రథం దిగి, వనంలోకి కాలి నడకన చేరాడు. 


7. ఆ వమయంలో అక్కడ బౌద్ధ భిక్షువులు ఆరుబయట అటూ ఇటూ పచార్లు చేస్తున్నారు. 
అంబత్తుడు వారి దగ్గరికి వెళ్ళి యొలా అన్నాడు: “వూజ్యులయిన గౌతములు ఏక్కడంన్నారు? 
వారి దర్శవార్థం మేం వచ్చేం.” 


8. బౌద్ద భిక్షువులు యిలా తలపోసారుః “బ్రాహ్మణ యువకుడు, సుప్రసిద్ధ వంశానికి 
చెందినవాడు, ఒక సుప్రసిద్ధ బ్రాహ్మణుడు పొక్కరపది శిష్యుడు. ఆలాంటి యితనితో సంభా 
షించడానికి భగవానునికి ఎలాంటి అభ్యంతరమూ వుండదు.” యిలా ఆలోచించి, అంబత్తువితో 
యిలా చెస్తారు: “తలుపు మూసిన గదిలో గౌతములు బవచేసి వున్నారు. మెల్లగా వరండాలోకి 
వడుచుకుంటూ వెళ్లి, చిన్నగా దగ్గ, తలువు తట్టండి. భగవాన్‌ తలుపు తీస్తారు” 


9. ఆతర్వాత అంబర్తుడు వారు చెప్పినట్టే చేస్తాడు. భగవానుడు తలుపు తెరుస్తాడు. అంబ 
త్తుడూ, మిగతా బ్రాహ్మణ యువకులూ గదిలోకి ప్రవేశిస్తారు. వారంతా భగవాన్‌ఏ 'వినచుంగా 
నమస్కరించి అభినందనలు అందుకొని, ఆసనాల మీద కూచున్నారు. కాని అంబత్తుడు 
మారం వచార్డు చేస్తూ, మధ్యమధ్య ప్రయత్నపూర్వకంగా మర్యాడ కోసం ఏదో మాట్లాడుతూ, 
'ఆందోళనవడురూ విలుచునే వున్నాడు, భగవాన్‌ అక్కడ కూచొని వుండగా. 


10. భగవానుడు అతనితో యిలా అన్నాడు: “నేనిలా కూచొని వుండగా, అంబత్తా! ఇదేనా వరన? 
వయసులో. పండిన గురువులతో, మీ గురువులకే "గురువులతో, వయోవృద్దులతో ఇలాగేనా 
మాట్లాడుతారు? ఇప్పడు నువ్వు కొంత పేవు నిలబడటం, కొంతపేవు పచార్లు చేయడం-యిలా 
చేయడం ఏం బాగుందీ-నేను కూచొని వుండగా.” 


11, “లలా కాదు, గౌతమా! బ్రాహ్మణుడు వడుస్తూ వుండగా తను కూడా ఆయవతోపాటే 
నడుస్తూ మాట్లాడటం సరైనది. అలాగే బ్రాహ్మణుడు నిలబడితే తనూ విలబడటం, అతను 
కూచున్నాకనే తమా కూచోవడం, బ్రాహ్మణుడు విశ్రాంతి తీసుకున్నాకనే తాను విశ్రాంతి లీసు 
కోవాలి అయితే యిస్టడు మీతో మాట్లాడుతుష్టట్టుగానే కపటి. వన్యామలతో, కర్రిమొద్దు 
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దాసులతో, మా బంధువు కాలికింద పడివృండే ్రస్టులతో ఇలాగే మాట్లాడుతాను”. 


“కానీ, అంబత్తా! యిక్కడికి వచ్చిన వెంటనే ఏదో ప్రల్హించబోయేవు? అప్పటి నీ 
మనసులోని అభిప్రాయం వైవుకి నీ దృష్టిని మరల్బు. తన సంస్కృతి ఎడల ఎంతో అభిమానం 
వున్న బ్రాహ్మాణ యువకుడు అంబర్హునికి ఈ మొరటుతనం చలా అబ్బింది? బహుశా శిక్షణ 
లోపం కావచ్చు” 


12. తన గురించి మొరటు ఆనే పదం వాడినందుకు భగవానుడిపై చిర్రెత్తుకొచ్చింది. కోపం 
ముంచుకొచ్చింది. తనంటే భగవానుడు విసుగు చెందాడనే ఆలోచన మనసులో మెదలగానే, 
తను ఆయన్ని తిరస్కారంతో ఎగతాళి చేస్తూ, అవమానించే వుద్దేశంతో యిలా అన్నాడు: 
జగౌతమా! మీ శాక్య తెగ కరుడుది. మొరటుతనం, యిట్టే కోవం తెచ్చుకొనేది మీ శాక్య 
తెగ అది ఉ్రమైనది కూడా. పేవకులు, కేవలం సేవకులు. వాళ్లు బ్రాహ్మణులను గౌరవించరు, 
వారికి (బ్రాహ్మాణులకు) విలువ యిచ్చి, వారిని గొప్పగా ఎంచరు.. అలాగే వారికి సంభావనలు 
పమర్తించుకోవడం గానీ, మర్యాద చేయడంగానీ చేయరు. అదీ గౌతమా! అది జెరిత్యమూ 
కాదు, యుక్తమూ కాదు” 


ఆ విధంగా బ్రావ్మాణ యువకుడు అంబత్తుదు తొట్టరొలిసారినా శాష్యలమీద దామలని 
ఆరోపణ చేశాడు. 


13. “కాన, అయితే ఆంబత్తా! శాక్యులు నీకెలా మనసు వొప్టించారు?” 


*గౌతమా! ఒకసారి నాపని మీదనో, ఆచార్యులు పొక్కరసది వారి పనిమీదనో నేను 
కులవస్తుకి వెళ్ళాను. వెళ్లి తిన్నగా. శాక్యుల సమావేశ మందిరంలో ప్రవేశించాను. అప 
శాక్య యువకులూ, వృద్ధులూ ఉషతాననాల మీద కూదాని, నన్ను చూసి ఎగతాళి చేస్తూ 
మాటిపోటి.. మాటలు ఆడురూ, మెల్లగా ఒకర్నొకరు చేతులతో తట్టి సంజ్ఞలు చేసుకుంటూ 
పగలబడి నవ్వుతున్నారు. నిజానికి వారి సూటిపోటి మాటలకీ, ఎగతాళికీ మూలం నేనే కాబోలు 
అనిపించింది. వారిలో ఏ ఒక్కరూ నన్ను ఆసనం చూపించి కూచోమన్న పాపాన పోలేదు, 
అది, గౌతమా! జౌరిత్యమూ కాదు; యుక్తమూ కాదు, శాక్యులు సేవకులు, కేవలం. సేవకులు. 
వాళ్ళు బ్రాహ్మణులను గౌరవించరు. వారికి విలువవిచ్చి, వారిని గొప్పగా భావించరు. వారికి 
(బ్రాహ్మణులకు) పంభావనలు సమర్తించుకోవడం గానీ, మర్యాదలు చేయడంగానీ చేయరు” 


ఈ విధంగా బ్రాహ్మాణ యువకుడు అంబత్తుడు రెండోసారి కూడా శాక్యులను సేవకులని 


14. “అంబత్తా! బుల్లి కోలంకి పిట్ట ఎంత పెంకిదయినా, తనకేం కావాలో తవ స్వంత 


240 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-వ్రసంగాలు. 





గూడులో గాని చెప్పదు. అక్కడ శాక్యులు కపిలవస్తులో తమతమ ప్వగ్భహాల్లో వుంటున్నారు. 
అంత స్వల్ద విషయం గురించి తప్పుపట్టడం నీకు తగదు." 


15. నాలుగు. శ్రేణులున్నాయి గద్కా గౌతమా! కులీమలూ. బ్రాహ్మణులూ. వర్తకులూ, 
గ్రమజీవులు ఈ వాలుకు మూడు శ్రేణులుకులీనులూ, వర్తకులూ, శ్రమజీవులు-వాస్తవానికి 
డ్రాహ్మణులకు సేవకులు. అందువల్ల, గౌతమా! అది జైచిత్యమూ కాదు, యుక్షమూ కాదు. 
శాక్యులు సేవకులు, కేవలం సే సేవకులు. వాళ్ళు బ్రాహ్మణులను గౌరవించరు; వారిక విలువనిచ్చి, 
వారిని గొప్పగా భావించరు. వారికి సంభావనలను సమర్థించుకోవడం గానీ, మర్యాదలు చేయడం 
శానీ చేయరు. 

ఈ విధంగా బ్రాహ్మణ యువకుడు అంబత్తుడు మూడోసారి కూడా శాక్యులను సేవకు, 
అని ఎద్దేవా చేశాడు. 


16. అప్పడు గౌతముడు యిలా ఆలోచించసాగాడు: “ఈ అంబత్తుడు శాక్యులను సేవకుల 
స్థాయికి దించి చూపడానికి ప్రయత్నిస్తున్నాడు. అతణ్ని మరి నీ వంశవృక్షం ఏదని తిరగేసి 
అడిగతేగొ-గాతముడు అంబత్తుతో యిలా అన్నాడు: 


“మరయితే, అంబత్తా! మద్వే నంశానికి చెందుతావుా 


“అవును, కానీ! మీ ప్రారీన నామం, వంశవృక్షం ఆలోచిస్తే, అంబత్తా! మీ తండ్రి వంక, 
తల్లి వంక చూస్తే, శాక్యులు ఒకనాడు మీ యజమానులుగా కనిపిస్తారు. నువ్వు వారి దాసీ 
కన్యల్లో ఒకదాని సంతతి. కానీ వారి వంశమూలానికి పోతే శాక్యులు ఒక్కక రాజ సంతతి 
వారు.” 


“చాలాకాలం క్రితం, ఆంబర్తా! ఒక్కక రాజు తన తదనంతరం తన సింహాసనానికి 
వారసునిగా పెద్ద కుమారులనందర్జీ తప్పించి తన ముద్దుల రాణి కొడుకుకి కట్టబెట్టడం కోసం 
డ్రయల్సిస్తాదు. ఒక్క ముఖ, కరండ, హేర్తివిక్క సినివుర-ఈ నలుగురు పెద్దో కోడుకులనూ 
దేశం నుంచి బహిష్కరించాడు రాజు. ఇలా దేశ బహిష్కృతులయిన రాజకుమారులు హిమా 
అయ పర్వతాలకు వెళ్ళ, ఆ సానువుల్లో సరస్సు ఒడ్డున వీవాపం ఏద్దకచుకున్నారు. ఆ ఒడ్డున 
శక్తివంతమయిన ఒక సింధూరప్ప వక్షం పెరిగింది.” తమ వంశవేరక్తం ఎక్కడ కలుషిరం 
అయిపోతుందో అన్న భయంతో వారు తమ సొంత అక్కశెల్లెళ్లనే వివాహాలు చేసుకున్నారు.” 


'ఒక్కక రాజు తన మంత్రులను పిలిపించి ఒకరోజున అడిగాడు: “అమాత్యులారా! (వా) 
పిల్లలు ఎక్కడున్నారు” 


'పంప్కుర్తలూ - వారి భవితవ్యం 241 





“తండ్రీ! హిమాలయ. పర్వతవు సానువుల్లో ఒక సరన్ఫు ఒద్దున ఒక శక్తినంతమయిన 
సింధూరవు (శాకో) వృక్షం పెరిగింది. అదిగో, అక్కడ నివసిస్తున్నారు వాళ్ళు. తమ వంశరక్తం 
ఎక్కడ కలుషితం అయిపోతుందో అన్న భయంనల్ల వారు తమ సొంత చెల్లెళ్ళనే (పకహి) 
పెళ్లిళ్లు చేసుకుంటున్నారు.” 


“అది నిన్న ఒక్కొక రాజు అనుందానందభిరితుడయ్యాడం: “సింధూర (శాక్య) వృక్ష 
హృదయాలు, ఆ యువకులు! బాగుంది. తమ వంశాన్ని తాము కాపాడుతున్నారు. (పరమ 
శాక్య)! 


“ఆదీ విషయం, అంబత్హా! వారికి 'శాక్య'లవి పేరు రావడానికి కారణం, ఒక్కక రాజు 
దర “దిశో అనే ఒక దాపీకన్య వుండేది. ఆమె ఒక నల్లని శిటవుని కష్టది. ఈ భూమిమీద 
వడీపడగాన్నే ఆ నల్లని శికువు యిలా అంది: “నన్ను కదుసు, అమ్మా! నన్న స్నావం చేయించు, 
అమ్మా! నన్ను విముక్తి చెయ్‌ ఈ మురికి నుంచి, అమ్మా నీకు వుపయోగపడేందుకు గాను.” 


“ఇప్పడు, ఇద్పటిలాగానే, అంబత్తా! జనం దయ్యాలను “దయ్యాగలవే వారు. అందువల్ల 
అనడం దయ్యాలను వాళ్ళు “నల్లో అవి పిలిచేవారు (కన్లే)! వాళ్ళున్నారు యిలా, “వుట్టకానే వీడు 
మౌట్టాడాడు! వల్లనివాడు వుట్టాడు. దయ్యం వుట్టాద! ఆదీ అంపెత్తా! కళ్ల యనులోళుదురు?. 
అతనే (ఆ పసివాదే) కన యనులకు మూల పురుషుడు. ఆ విధంగా, 'అంబత్తా! మీ తం 
తరపున, మీ తల్లి తరపున మీ ప్రాదీన నామాన్టీ, వంశ వృక్షాన్ని గురించీ తెలుసేకోవాలః 
శాక్యులు ఒకప్పడు మీకు యజమాములూ, మీరు ఒక దాపీకవ్యకి' వుట్టినవారూ అని తెలుస్తుంది.” న్‌ 


17. భగవాన్‌ అలా చెప్పిన పిదప, బ్రాహ్మణ యువకులు ఆయనతో యిలా అన్నారు: “పూజ్య 
గౌతమా! వినయ విధేయతలు గల అంబత్తుడు తాము దాసీకన్య సంతతి అనే దూషణను 
తీధ్రంగా వ్యతిరేకిస్తున్నాడు. గౌతమా! అతను మంచి కుటుంబంలో పుట్టాడు. అతను దే 
లను క్షుణ్ణంగా చదువుకున్నాడు. చక్కగా వల్లెవేస్తాడు. పండితుడు. ఈ విషయాల్లో పూజ్య 
గౌతములకు వమాధావం యివ్వగల సమర్థుడు. 


18. అంతట భగవానుడు వారికి యిలా చెస్తాడణు “నిజం కావచ్చు. నేను చెప్పిన దానికి 
భిన్దంగా ఆలోచిస్తుంటే, చర్చను కొనసాగించే హధ్యత మీది. కావీ మీరు చెబుతున్నట్టుగా 
'అంబత్తుడు మాట్లాడవిన్వండి.” 


19. “మేం అలా భావించడం లేదు. మేం మౌనం ఎహిస్తాం, అతను ఈ విషయాల్లో వూజ్య 
గొతములకు సమాధానాలు యివ్వగలుగుతాడు” 
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20. ఆతర్వాత గౌతముడు అంబత్తువితో యిలా అన్నాడు: “ఆపకు తర్వాతి ప్రక్ష వుద 
యిస్తూంది, అంబత్తా! చాలా యుక్తమయిన పక్ష, 'నీకు యిష్టం లేకపోయినా, నువ్వు 
జవాబు చెప్టిరీరాలి. నువ్వు సూటిగా సమాధానం చెప్పకపోయినా, దాన్నిదాటి మరొక క్రక్షకి 
పోయినా, లేక మౌనం వహించినా, లేక వెళ్లిపోయినా, నీ తల తక్షణం ముక్కలయిసోతుంది. 
వృద్ధ. బ్రాహ్మణులూ, పీళ్లలోకి సంక చపిహొందినరారూ మీ గురువులుగానీ, వారి గురు 
వుగావీ మాటల పందర్భదిలో క్ల కన్లయమలు “కుదురు! ఎను మొదలయిందీ, వారి మూల 


వురుషుడెవరు? చెప్పకున్నపుడు నువ్వు విన్నావా? 


భగవాన్‌ యిలా మాట్లాడుతూ వుండగా ఆంబత్తుడు మౌనం వహించాడు. భగవాన్‌ 
అదే ప్రశ్నని. మళ్లీ అడిగాడు. అయినా అంబత్తుడు నోరు మెదపలేదు. అప్పడం మళ్లీ భగవాన్‌ 
అతనితో యిలా చెప్పాడు: “వమాధానం చెప్పు ఆంబల్హా! మౌవానికిది సమయం కాదు. 
ఆతడెవరైవా, ఆంబత్తా! ” మూడవసారి. కూడా రథాగతుడు వేసిన గ్రష్టకు పహేతుకమయిన 
జవాబు యివ్వని పక్షంలో, అతని తల తక్షణం తునాతునకలయిపోవు గాక!” 


21. అప్పడు పీదుగును ధరించిన దయ్యం ఆకాశంలో అంబత్తుని తలమీదనే నిలిచి వుంది. దాని 
చేతిలో మండుతున్న కళ్లు మిరుమిట్లు గొలిపే. వెలుగు విరజిమ్మే శక్తివంతమయిన యినుప 
కడ్డీని చేతబూని వుంది. జవాబు చెప్పకటోత్వే శక్షణం అతని తలను ముక్కలు చేసేపేలా వుంది. 
గౌతముడు. పిడుగును చేతబూనిన దయ్యాన్షీ, ఆంబత్తుస్టీ చూశాడు. విషయం గ్రహించిన 
'అంబత్తుడు బిత్తరపోయాడు, గజగజ వణికిపోయాడు, అందోళన చెందాడు, భగవానుని పాదాల 
మీదపడి తన క్రేనాన్షీ, రక్షణనీ, సహాయాష్టీ అర్ధిస్తూ యిలా అన్నాడు: “భగవాన్‌! ఏం 
అన్నారు? మరోసారి చెప్పండి!” 


“అంబత్హా! ఏననుకంటున్నావ? వృద్ధ బ్రాహ్మణులూ, ఏళ్లకి ఎదిగి చనిపోయినవారూ, 
మీ గురువులు గానీ, వారి గురువులు గానీ మాటల సందర్భంలో క్షన్లయనుల కుదురు ఎప్పడు 
మొదలయిందీ, వారి మూల వురుషుడెవరు? అని చెన్తకుంటుండగా ఇవన్నీ ఏమి విన్నావు 


“ఇప్పడే గౌతమా! నేను విన్నది. పూజ్య గౌతములు కూడా సెలవిచ్చారు. అదే క్షన్లయ 
నుల కదుర్క, అతనే వారి మూల పురుషుడు.” 


22. అంబత్తుడు అలా చెప్పిన మరుక్షణమే తలిమా బ్రాహ్మణ యువకుల్లో కలకలం. బయలుదే 
రింది. వారు కోపంతో వూగిపోతూ పెడబొబ్బలు పెట్టారు. నావా హంగామా చేశారు. చివరికి 
యిలా అన్నారు? “బ్రాహ్మణ అంబత్తుదు జాతి తక్కునవాడు వాళ్లది మంచి వంశం కాద్యు 
అతను దాసీకన్య వంశం వాడు. శాక్యులు ఒకప్పటి అతని యజమానులు. న్యాయ సమ్మతంగా 
మాట్లాడిన సమాన గౌతముని నమ్మదగిన వ్యక్తీ కాడని మేం అనుకోవడం లేదు” 
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28. భగవాన్‌ యిలా ఆలోచించాడు! అంబత్తున్ని దాపీకన్య వంశానికి చెందినవానిగా, తక్కువ 
భానించడంలో ఈ బ్రాహ్మణ యువకులు చాలా దూరమే వెళ్ళారు. ముందు వీళ్ల నిందల నుంచి 
అతని (ఆంబత్తుణ్లి) విముక్తం చేయాలి! ఆయన వాళ్లతో యిలా అన్నాడు: “అంబత్తుడు, తాను 
దిగివచ్చాడని చెప్పి అతణ్ని "లీద్రంగా. అనమానించకండ్‌. ఆ కన్లుడు గొప్పజ్ఞాని. అతను. డెక్కన్‌కి 
వెళ్లి. అక్కడ మంత్రాలు చేర్చుకొని, ఒక్కకువి రాజ్యంలోకి వచ్చి, రాకీమార్తె “మద్దరూపేఏ 
పెల్లి చేయమని రాజుని అడుగుతాదల అతవికిరాజు యిలా జవాబు చెబుతాడంు కనిప్పేయంగా. 
వీదు-నా దాసీ కొడుకేము. నా కూతుర్షి పెళ్ళాడుతాడట. హూ!” అని మండిపడుతూ, విల్లుకి 
అంబుని సంధించాడు. కాని రాజు అంబుని విల్లు నుంచి సంధించి విడువనూలేకపోయాడు. 
అలా ఆని వంధించిన వారిని వెనక్కి తీసుకోనూలేకపోయాడు. 


ఆతర్వాత మంత్రులూ, వభాపదులూ ముని కన్లనుని దగ్గరకి వెళ్లి వేదుకుంటారు-* 
న పరర pos 
అయ్యా! రాజుని మరక్షీతంగా వెళ్ళవివ్వండి... రాజుని సురక్షితంగా వెల్లిపోనివ్వండి.” అవి 


వేడుకున్నారు. 


“పర! రాజుకే హానీ జరుగదు. కానీ అతను అంబుని అధోముఖంగా విడిచిపెడితే రాజు 
రాజ్యం విస్తరించినంతమేరకూ భూమి ఎండిపోతుంది” అన్నాడు ముని కన్లనుడు. 


“స్వామీ! రాజాని క్షేమంగా విచిచిపెట్టండి. అలాగే రాజ్యాష్టి కూడా,” 


“రాజుకి హావి జరుగదు, ఆలాగే ఆతవి రాజ్యానికి కూడా. కాని ఆ వంధించిన బాణం 
మంచి అంబుని ఊర్ధ్యముఖంగా విడిచిపెడితే, దేవుడు ఏడేళ్ల దాకా వర్షాలు కురిపించదు-అ 
తని (రాజు) రాజ్యం “విస్తరించి నంత మేరకు.” 


“స్వామీ! రాజుని క్షేమంగా. వెళ్ళనివ్వండి. ఆలాగే రాజ్యాష్టి కూడా; దేవుడు. వర్గాష్టి 
'ఉరవవిన్వండి.” 


“రాజుకెలాంటి వోనీ జరుగదు; అలాగే అతని రాజ్యానికి కూడా. దేవుడు కూడా వర్షం 
కురిపిస్తాడు. అయితే రాజు సంధించిన తన బాణాన్ని తన పెద్ద కొడుకు మీదకి విదువమనందే. 
రాజకుమారునికి ఎలాంటి ప్రమాదమూ జరుగదు. అలాగే అతని వెండ్రత సయితం తెగదు.” 


“ఆతర్వాత, బ్రాహ్మణులారా! మంత్రులు విషయాన్ని తమ రాజు ఒక్కకునికి నిన్ననించి, 
యిలా. చెప్పారు: “రాజును తన పెద్ద కొడుకువేవు బాణాస్టి ఎక్కు పెట్టమునంది, అతనికెలాంటి 
వోనీ జరుగదు. ఆతను భయభ్రాంతుడు కాడు. రాజు అలాగే చేసేడు. ఎలాంటి నష్టమూ 
జరగలేదు. కానీ ఆ గుణపాఠం వల్ల రాజు భయభ్రాంతుడయి, రాకుమార్తె నుద్దరూపివి కు 
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నునికిచ్చి పెళ్లి చేశాడు. బ్రాహ్మణుల్లారా! దాపీకన్యా వారసత్వం కారణంగా మీరు అంబత్తుణ్నీ 
తీవ్రంగా అధ్షఫించరాదు. కన్లనుడు మహిమ గల' మౌని” 


24. ఆతర్వాత ఆంబత్తునితో భగనానుడిలా చెప్పాడం: “మవ్వేం అనుకుంటున్నావు, అంబతా!్‌ 
ఒక క్షత్రియ యునకువికి ఒక బ్రాహ్మణ కన్యతో శరీర సంబంధం ఏర్షడి ఒక కొడుకు 
వుట్టాడనుకుందాం. క్షత్రియ యువకుని వల్ల బ్రాహ్మణ కన్యకు వుట్టిన కొడుకుకి. బ్రాహ్మణుల 
మంచీ (గౌరవ సూచకంగా) ఒక ఆసనం, మంచినీరు లభిప్తాయాన” 


“తప్పక లభిస్తాయి, గౌతమాగా 


“కానీ బ్రాహ్మాణుల తద్దినం భోజనాల్లోనూ అతన్ని సహవంక్తిలో -కూదోనిర్చి, క్షీరాన్నాన్నీ 
లేదా దేవుడికీ సమర్షించే వైవేద్యాస్తీ, ఒకరికి బహుమతిగా సంపించే ఆహారాన్నీ ఆతనికి 
పెడతారాసా 


“ఆ! తప్పక్క గౌతమాం 
“కానీ బ్రాహ్మణులు అతనికి జ్లేకాలను నేర్దుతారాగ” 

“తప్పక, గౌతమాగొ 

శభ్రాహ్మణుల భార్యలను ఆతడు చూడవచ్చా? 

“మాడవచ్చు. 

“కానీ క్షత్రియులు అతజ్ల క్షత్రియ సంస్కారం చేయించడానికి సమ్మచిస్తారా” 
“బవ్దకోరు, గౌతమాి 

“కారణం-అతను తల్లినంక పరిశుద్ధుడు. కాడు గనుక,” 


25. అయితే మన్వేం అనుకుంటున్నావు, అంబత్తా! ఉదాహరణకు ఓ బ్రావ్మాణ యువకునికి 
క్షత్రియ కన్యతో శరీర సంబంధం ఏర్పడి, వారికి ఆ అనుబంధం వల్ల ఒక కొడుకు వుట్టాడ 
నుకుందాం, ie: బ్రాహ్మణ యువకునివల్ల క్షత్రియ కన్యకు వుట్టిన కొడుకుకి కూచోడావికి 
ఆసనం, మంచివేరూ (గౌరవసూచకంగా) బ్రొహ్మణులు యిప్తారాసో 


“ఆ యిస్తారు, గౌతమాగొ 
“కానీ బ్రాహ్మణుల శ్రాద్ధ భోజనాల్లో అతణ్ని సహపంక్తిని కూచోనిస్తారా? పాలతో వడి 


కించిన భోజనాన్ని లేదా దేవునికి ఆర్జించే నైవేద్యాన్నీ, ఒకరికి బహుమతిగా పంపే ఆహారాన్ష్మీ 
అతనికీ పెడారా?” 
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“ఆ! కప్పక పెడతారు, గౌతమా,” 

“కానీ బ్రాహ్మణులు అతనికి శ్లోకాలు నేర్తుతారాగొ 

“నేర్హుతారు, గౌతమా." 

“కానీ క్షత్రియులు అతణ్ని క్షత్రియ సంస్కారం చేయించడానికి ఒనకుంటారా?ో 
“లస్తకోరు,. గౌతమ. 

“ఎందుకు ఒప్పకోరు?” 


“అతను తండ్రి సంక పరిశుద్ధుడు కాడు గనక” 


26. “అయితే, ఆంబల్తా! స్త్రీలను కీల వుకుషులను వురుషులతో సరిపోల్బవచ్చునా? 
క్షత్రియులు ఉన్నతులు, హ్రహ్మాణులు అధములు అనవచ్చా? 

“అయితే, అంబత్తా! నువ్వేం అనుకుంటున్నావు? ఏదో ఒకనేరం చేయడం వల్ల బ్రాహ్మ 
'ణులందరూ ఒక బ్రాహ్మణుస్టితల నున్నగా గొరిగించి, అతని తలపై బూడిదను గుమ్మరించి, 


తను దేశం నుందీ, తన పట్నం నుంచీ బహిష్కరించాలనుకోండి. అప్పడు అతనికి బ్రాహ్మాణులు 
తమ మధ్య ఆసనం వేస్తారా? తాగడానికి మంచినీరు యిస్తారా?ా 


“ఉమా! యివ్వరు, గౌతమాగొ 


“బ్రాహ్మణుల తద్దినం భోజనాల్లో ఆతి సహపంక్తిలో కూవోనిస్తారా? పాలతో ఉడికిం 
చిన. అన్నాన్మీ లేదా దేవునికి సమర్దించే వైనేద్యాన్నీ, ఒకరికి బహుమతిగా పంపించే భోజనాన్నీ 
అతనికి పెడతరా? 


“తమా! పెట్టరు, గౌతమాగొ 

“బ్రాహ్మణులు అతనికి బ్లోకాలు నేర్దుతారా?” 
“వేర్దరు, గౌతమాం” 

“తమ భార్యల మొహాల్ని అతణ్ని చూడనిస్తారా?” 
“ఊహూ! చూడనివ్వరు, గౌతమా! 


“కాస, నువ్వేం అనుకుంటున్నావు, లంబర్తా? ఐదే విధంగా క్షదియులంతా కలిస్‌ ఒక 
క్షత్రియుణి న్యాయరక్షణ నుంచి తొలగించి, అతణ్ని దేశం నుంచి గానీ పట్టం నుంచి గానీ 
ఇహిష్కరిస్తే అతనికి బ్రాహ్మణులు ఆపనమూ, మంచినీరూ యిస్తారా?” 
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“ఆ! తప్పక యిస్తారు, గౌతమాగొ 


“తమ తద్దినం భోజవాల్లో ఆరణి పహసంక్తి భోజనం చేయనిస్తారా? క్షీరాన్నాష్ట, లేదా 
దేవునికి సమర్షించే వైవేద్యాస్టీ, ఓకరికి బహుమతిగా వంచే ఆహారాన్మీ అతనికీ పెడతారా?” 

“అ! పెడతారు, గౌతమా! 

“అతనికి బ్రాహ్మణులు ల్లోకాల్డి నేర్పుతారా?” 

“వేర్దుతారు, గౌతమా” లే 

“తమ భార్యల మొహాలి అతణ్ని "చూడనిస్తారాపౌ 

“యాడవిస్తార్కు గౌతమా.” 


“కానీ దానివల్ల, ఆంబత్తా! క్షత్రియుడు అట్టడుగు పదచ్యుతికి లోనయి, గుండు 
నున్నగా  గొరిగించబడ్సి తలమీద బూడిద గుమ్మరించి, దేశం నుంచీ, పట్నాల నుంచీ బహి 
పష్కరించినేస్తారు. ఆ విధంగా, క్షత్రియుదు అధమస్థాయిలో ్రష్టుడయిన్నా క్షత్రియులు ఎన్నటికీ 
ఉన్లతులే బ్రావ్మాణులు అధముతేగా 


28. “అంతేకాదు. బ్రాహ్మణ దేవుళ్ళలో ఒకరయిన సనమ కుమారుడు యీ దిగువ వద్యం 
చెబుతాడు: 


“వంశ వృక్షంపై విశ్వాసమును 
వారందరిలోనూ. 

క్షత్రియుడు అత్యుత్తముదు 
వివేకంలోనూ, వ్యాయంలోనూ. 
దేవుళ్ళలోనూ. నునుషులలోనూ. 
వరిపూర్ణుడతనేగా 


“ఇప్తడీ పద్యాన్ట్రీ అంబత్తా! బ్రాహ్మణ సనామ కుమారుడు చక్కగా పాడాడు, చెడ్డగా. 
కాదు. పద్యం భావంతో తొణికిసలాడుతోంది, ఉత్తినే కాదు. దాన్ని నేను కూడా ఆమోదిస్తున్నాను.” 


“వేను కూడా” అన్నాడు అంబత్తుడు. 
“వంశపృక్షంపై విశ్వాసమును 
వారందరిలోనూ 
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క్షరియుడు అత్యత్తముడం 
వివేకంలోనూ న్యాయంలోనూ 
దేవుళ్ళలోనూ మనుషులలోనూ. 
పరివూర్ణుడతనే” 
[సూక్త పఠనార్థం ప్రథమ భాగం ఇక్కడ ముగుస్తుంది.] 


షష 
1. “కానీ గౌతమా! ఆ పద్యంలో చెప్పిన వ్యాయనుందే, వినేకమంటే ఏమిటి” 


“ఆంబత్తా! సర్వోత్కృష్టమైన జ్ఞానంలో, న్యాయంలో జన్మ గురించి గానీ, వంశపారంప 
ర్యత గురించి గానీ, “నేవెంత యోగ్యణ్నో, నువ్వు కూడా అంతే" “వేను యోగ్యుడయినంతగా 
నువ్వు కావు వంటి ఆహంభానం గురించిన ప్రస్తావన గానీ కానరాదు: పెళ్లి చేసుకోవడం 
గురించి, పిల్లను యివ్వడం గురించిన చర్చ యిలాంటి విషకీహూలను గురించి ప్రస్తావన 
చేయబడింది అంబత్తా! ఎవరైతే పుట్టుక, వంశపారంపర్యత లేక సాంఘిక హోదాకి సంబం 
ధించి అహంభావం, లేక పెళ్లి మూలంగా సీర్థడ్డ సంబంధం గురించిన భావబంధం, కలిగి 
వుంటారో వారు ఉత్తమ జ్ఞానానికీ న్యాయానికీ దూరమవుతారు. అలాంటి బంధాలన్షైటినీ 
వదిలించుకుంటేనే చప, ఒక సక్తి జ్ఞానంలో, ప్రవర్తనలో ఉత్కృష్ట పరిపూర్ణతను అనుభవానికి 
తెచ్చుకోలేడు. 


2. “కానీ గౌతనా! ఆ ట్రవర్ణన ఎలాంటిది? ఆ జ్ఞానం ఎలాంటిది? [ఇక్కడ “నైతికత (కీల) 
అవే శీర్షికను 'అనుపరించాలి.] 


ఉపోద్దాతం పేరాలు “నమానపాలు'కే సంబంధించి (4.142, మూలం పేజీలు 62,62) 
బుద్దుని. దర్శనం గురించీ, ఆయన ధ్రపంచ పరిత్యాగం గురించీ-ఆతర్వాత ఇవి. 


1. మూలంలోని శీలలు, ఫై పేజీలు 4-12 (8-27). కేవలం స్థాయిలోనే వ్యత్యాసం 
వుంటుంది. మురలమరల వచ్చే ప్రకరణం మొత్తంగా, ప్రతి ఉవవాక్యం షరతు చివరా, యిలా 
పాగుతుంది-“ఇది ఆయనలో వైతీకతగా పరిగణింపబడింది.” 


ధనాని శక క్రీంద- 
ఆతర్వాత “ప్రవర్తన (కరుణ) అవే శీర్షిక ్రీ 
2. 'ిశ్వాసం' గురించిన పేర్కా మూలం 63లో 69వ పేజీ, ఇక నుంచి ముందుకు 
సాగే పల్లవి: ఇది ఆయనలో వైతికతగా పరిగణింవబడింది. 


3. “ఇంద్రియాలకు ద్వారబంధం” గురించిన పేరా 64, మూలం పేజీ 70. I 
స్వా 
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4. “అప్రమత్తత-నిగ్రహాము” గురించిన పేరా 65, మూలం పేజ్‌ 70. 

5. “వంతృప్త” సరించిన పేరా 66, మూలం పేజీ 71. 

6. “ఏకాంతవాసం” గురించిన పేరా 67, మూలం పేజీ 71. 

7. “ఐదు. అడ్డంకులు” గురించిన పేరాలు, 68-74, మూలం పేజీలు 71-72. 


శ. “నాలుకు ఆనంద పారవళ్య ధ్యానాలు” గురించిన పేరాలు, 73-76, మూలం 
పేజీలు 75-82, ఇక్కడ ప్రతిదాని చివరా పల్లి (“మునుపటి దానికన్నా ఉన్నతం, 
రేస?) అనేదాని భిక్షమని ఉత్తమ. జీవిత ఫలంగా గాకుండా, ఉత్తమ ప్రవర్థనాఫలంగా 
చదవాలి, 

వివేకంద్ర (విగ్గు 


9. “జ్ఞానం నుంచి పీర్ణడే అంతర్‌ రృష్ట” (వానదశ్ళవమ్‌) గురించిన పేరాలు, కిక 
కిక మూలం పేజీ 70 ఇక్కడ నుంచీ మొదలయ్యే పల్లవి ఇది అతనిలో జ్ఞానంగా 
లెక్కింపబడుతుంది. అది మునుపటి దానికన్నా ఉన్నతమైనదీ అతి తీయనిదీనుో 


10. శమనోచిత్రం” గురించిన పేరాలు, 85, 80, మూలం పేజీ 77. 

12 “మార్మిక బహుమతులు” (ఇద్ధి) గురించిన పేరాలు, 87, 88, మూలం పేజీ 77. 
12. “దివ్యకర్ణం (దిబ్బసోత) 89, 90 మూలం పేజీ 79, 

13. “ఇతరుల హృదయాలను అవగాహన చేసుకొనే జ్ఞానం” (కొత్త పరియ-వానమ్‌) 
గురించిన పేరాలు, 91, 92 మూలం పేజీ 79. 

14 “తన గత జన్మలను గురించిన జ్ఞాపకం (వచ్చె-నివాస-అనుస్పతి-నామ) గురించిన 
పేరాలు, 93, 94 - మూలం పేజీ 79, 

15. “దివ్యచక్షువు” (దిబ్బకక్కు) గురించిన పేరా 95, 96 - మూలం పేజీ 82, 


16. “ప్రాణాంతక వరదల నాశనం” (ఆశవనం ఖయననమ్‌) గురించిన పేరాలు, 97, 
98 - మూలం పేజీ 83. 


“అలాంటి మనిషి ఆంబత్తా! జ్ఞానంలో విక్కచ్చి, ప్రవర్తనలో నిక్కచ్చి, జ్ఞానంలో, 


ద్రవర్తనల్లో నిక్కచ్చిగా వుంటాడు. ఇంతకన్నా ఉసతమూ, మధ్రురతరమూ అయిన నికప్పీతనం 
జ్ఞానంలో ప్రవర్తనలో వుండదు. 


3. “ఇప్పడు అంబత్తా! జ్ఞానంలో, మంచితనంలో సర్వ పరిపూర్ణతకి కూడా నాలుగు 
స్ప జ్ర జ్య ్వత్కృష్ట పరిపూర్ణ 
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బెజ్జాలున్నాయి. అవేమిటి?” 


“ఒకవేళ, అంబత్తా! ఏ సన్యాసి గానీ, బ్రాహ్మణుడు గానీ, జ్ఞానంలో, ప్రవర్తనలో 
క్షుణ్నంగా. సర్వోర్కృష్ణ పరివూర్ణతను సాధించకుండానే, తన భుజం మీద కాడిని వుంచుకొని 
(ఆగ్గపుల్లలనూ, 'ఏీల్ల' కండనూ, 'సూదులనూ తతమ్మా సన్యాసి ఉపయోగించే సరంజామాన్లు 
'మోసుకెర్లడం) తనలో రాను యిలా అనుకుంటూ, ఆడవిలోకి వర్లిపోవాలి-“ఇహమీదట తమలో 
తాము వృక్షాల నుంచి కిందపడే ఫలాలనే భుజించేవాళ్లలో నేనా ఒకల్నవుతాను. అప్పుడు, జ్ఞానాన్నీ 
(ధర్మాన్ని సాధించిన తవకి తాను సేవకుడు కావడానికి మాత్రమే అతను. అర్జుడవుతాడు.” 


“మర్ల ఆంబత్తా! ఒకవేళ ఏ సన్యాసి నాన్సీ బ్రావ్మాలుడుగానీ జ్ఞానంలో, ప్రవర్తనలో 

క్రుణ్నంగా సర్వోత్య్నష్ట పరిపూర్ణతను సాధించకుండానే తమంత తాముగా నేలను రాలే పండ్లను 

తింటూ బతుకకుండా, చేతిలో బొరిగె, గంప పట్టుకొని యిలా అనుకుంటూ ఆడవి 

లోక్‌ ప్రవేశించాలి“యివా మీద నేను కందమూలాలూ, పళ్లూ మాత్రమే తిని బతికే వాళ్లలో 

ఒకలువుతాను.” అవదు, వాస్తవంగా జ్ఞానాన్నీ, ధర్మాన సాధించిన చన హితానుసేవకువిగా 
కావడానికి మాత్రమే అతను అర్జుడవుతాడు.” 


“మల్లీ అంబత్తా! ఒకవేళ ఏ పన్యాపిగానీ, బ్రాహ్మణుడు గానీ జ్ఞానంలో ప్రవర్తనలో 
నువ్వు క్షుస్మంగా పర్వోత్కృష్ట పరిపూర్ణతను సాధించకుండానే, తమంతతాముగా వేలనురాలిన 
పండ్లను మాత్రమే 'రెంటూ బతకకుండానే, కందమూలాలూ, పర్లు మాత్రమే తిని బతకకుం 
డాశ్సే ఒక. పట్టణం, లేక పల్లెటూరు పొలిమేరల్లో ఒక అగ్ని దైవపీరాన్న నెలకొల్సి అక్కడ 
నివసిస్తూ, ఆస్టిదేవునికి సేవచేస్తూ వుండాలి. అపడ, వాస్తవంగా జ్ఞానాష్ట్రీ, ధర్మాన్ని సాధించిన 
తనకితాను సేవకునిగా కావడానికి మాత్రమే అతను అర్జుడవుతాడు.” 


“మల్టీ, అంబత్తా! ఒకవేళ ఏ సన్యాసి గానీ, బ్రాహ్మణుడు గానీ జ్ఞానంలో ప్రపర్తనలో 
నువ్వు క్షున్నంగా నర్వోత్మ్నష్ల పరిపూర్ణతను సాధించకుండానే తనంచరానుగా నేలమీద రాలిన 
పండ్లకు మార్రమే చింటూ, పతూకుండగానే, లగ్జిదవునికి పేవ చేస్తూ బరకపుండానే నాలుగు 
రోడ్ల కూడలిలో నాలుగు ద్వారాలు గల ధర్మసత్రాన్ని నిర్మించి, అక్కడ్డే నివసిస్తూ తనకి తాను 
యిలా చెప్పక్షోవాలిోతాను ఎవరైనా-సవ్యాస్‌ అయినా బ్రాహ్మణుడు అయినా నాలుగు 
తోవలలో బీ తోవనుంచి నడరివచ్చినా, అతనిని నా శక్త్యనుసారం, నా లర్లతమేరకు సేన 
చేస్తామ-అంతట, వాస్తవంగా ధర్మాష్టై సాధించిన తనకి తాను సేవకునిగా కావడానికి మాద్రమే. 
ఆతను అర్జుడవతాడు.” 


“అంబర్తా! జ్ఞానంలో, ధర్మంలో పర్వోత్కస్ట్ర పరిపూర్ణతను సాధించడంలో యివే 
నాలుగు జెజ్జాలు.? 
4. “ఫీ గురించి నువ్వేం అనుకుంటున్నావు, అంబత్తా? ఒకే ఆచార్యుని దగ్గర 


చదివే తరగతి విద్యార్థుల్లో ఒకనిగా జ్ఞానంలో, ప్రవర్తనలో ఈ ఉత్కృష్ట పరిపూర్ణతను వీకు 
బోధించడం జరిగిందా” 
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“ఆది కాదు, గౌతనూ! చేను నేర్చుకున్నది అత్యల్దమని. నీ ముండు బహిరంగంగా 
ఒస్తపంటున్నామ. 


ఈ వినేకమూ, ద్రవర్తనా ఎంత ఉన్నతమైనవిగ నేను వాటిలో శిక్షణ పొందడమే? 
ఎంతమాట!” జ్ఞానంలో, మంచితనంలో సర్వోత్మృష్ట పరిపూర్ణతను సాధించలేకపోయినా, 
కాడిని భుజాన్ని పెట్టుకొని, “తమంత. తాముగా నేలమీద రాలిన వళ్లు భుజిస్తూ మాత్రమే 
బతుకురావనీ? సంతోషంగా ఒట్టు పెట్టుకొని, అడవిలోకి దూసుకుపోవడానికి నువు శిక్షణ 
పొందావా? 


“లది కూడా లేదు, గౌతమా?” 


“అయితే నువ్వేం అనుకుంటున్నావు, అంబరా?ి జ్ఞానంలో, మంచితనంలో క్షుణ్యంగా 
నువ్వు సర్వోత్కష్ట పరిపూర్ణతను సాధించలేకపోయినా, వేల మీద రాలిన ప 
బతకగలిగే..స్థితికీ నువ్వు చేరుకోలేకపోయినా, బౌరిగ గంవ చేతిలోకి 
మూలాలనూ, పళ్లను. మాద్రమే తిని బతుకులానని' సంతోషంగా ఒట్టు పెట్టుకొని లవి 
దూసుకుపోవడావికే శిక్షణ 'పాందేవా నువ్వు?” 








“లది కూడా లేదు, గౌళమా.” 


“అయితే నువ్వేం అనుకుంటున్నావు, అంబత్తారి జ్ఞానంలో, మంచిరనంలో క్షుణ్నంగా 
మువ్వ వర్వోత్కష్ట పరిపూర్ణతను. సొధించలేకపోయినా, “వేలను రాలిన పళ్లను భుజిస్తూ 
బతకశలిగే స్థితికి నువ్వు రాలేకపోయినా కంద మూలాలు, వళ్ళు తింటూ" బలికే స్థితి 
చేరుకోలేకపోయినా, ఏదో ఒక గ్రామంలో లేక పట్టణం పొలిమేరలో ఒక అగ్జిదైవ పీరాస్టి 


వెలకొల్సి అక్కడే నివసిస్తూ సంతోషంగా ఆక్షిదేవుణ్ని సేవించడంలో శిక్షణ పొందావా? 
“అది కూడా లేదు, గౌతమా," 


“అయితే నువ్వేం. అనుకుంటున్నావు అంబత్తా?ి జ్ఞానంలో, మంచితనంతో క్షుణ్నంగా 
మువ్వ సర్వోత్కృష్ణ వరిపూర్ణతను సాధించలేకపోయినా, నేరేను రాలిన పల్లు భుజిస్తూ బతకుః 
లిగే స్థితికి నువ్వు యింకా చేరుకోలేకపోయినా, కందలమూలాలూ, పళ్ళూ లింటూనే బతకగలికే 
స్థితికి నువ్వు చేరుకోలేకపోయినా, అర్జిదేవుడ్డే సేవిస్తూ బరకగలికే స్థితి నువ్వు లేకపోయినా, 
నాలుగు. రోడ్ల కూడలిలో నాలుగు ద్వారాలు గల ధర్మసర్రాస్షి కట్టించి, అక్కడనే నువ్వు 
వివసిన్తూ ల నాలుగు మార్గాలలో ఏ మార్గం వెంట ఎవరు వస్తున్నా నీ సామర్ధ్యం మేరకు, 
నీ. శక్యానుసారం వారిని వీవోదింపచేస్తానప సంతోషంగా ఒట్టుపెట్టుకొనేలాగా నవ్వు శిక్షణ 
పొందావా 


“అది కూడా లేదు, గౌతమూ!” 


“అలాగయితే అంబర్తా! విద్యార్థిగా నువ్వు ఉత్కష్ట జ్ఞానంలోనూ, నడతలోనూ అవ 
పరమయిన శిక్షణ పొందడంలో విఫలమవడమే. గాలుండా, వేజ్జల్లో ఏ ఒక్కదాని గురించి 
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కూడా తెలుసుకోలేకపో మావు. ఫలితంగా నీకు పరిపూర్ణత సిద్ధించలేడు. మీ గురువు-బ్రాహ్మణ 
పాక్కరనది కూడా-నీకు ఇలా చెప్తారు. “ఎవరీ కపట సవ్యాసులు. దాస్య కర్రిమొద్దులు, మా 
బంధువుల కాలికింద చెత్తలాంటి వోరు. మూడు దౌలను జెపోసన పట్టిన బ్రాహ్మణులతో సమా 
నంగా ప్రావీణ్యత సంపాయించుకుని గొప్పలు చెబుతారా! ఆయన స్వయానా నిర్వర్తించాల్సిన 
కాద్దిపాటి బాధ్యతల్లో ఏ ఒక్కదాన్నీ కూడా పరిపూర్తి చేయనే లేదు. (లదే పెద్దవాటి విర్ణక్యానికి 
దారి తీస్తుంది.) మీశావా, అంబత్తా! మీ గురువు బ్రాహ్మణ పొక్కరనడి గారు నీకు ఎంత 
తీద్రమయిన హాని చేశారో?” 


6. “లంబత్తా! బ్రాహ్మణ పొక్కరవది కోనల నరీశుడు పసేనది నుంచి అగ్రహారం పొందిన 
వాడు. అయినా రాజు అరణి తన సముఖావికి రావడావికి లనుమతించడం లేదు. లతవితో 
సంప్రదించాల్సి వచ్చినవుడు రాజు తెరవెనుక నుంచే మాట్లాడుతున్నాడు-ఇదెట్టా అంబర్తా! 
ఏ "రాజు మంచయితే అతను వ్యాయ సమ్మతమయిన జేవనళ్చేరిని పొందుతున్నాడో, ఆ 
కోపలరాజు పఫేనదే అతన్ని తన ఎదుట చూడ్డానికి యిష్టపడటం లేదు. చూశావా, అంబత్హా! 
మీ గురువు, బ్రాహ్మణ పొక్కరసది గారు యీ విధంగా నీకెంత తీద్రమయిన హాని చేశాలోగో 


7. “అంబత్తా! ఇప్పడు. నువ్వేం అనుకుంటున్నాను? ఒకరాజు ఏనుగు మెడ మీదనో, గుర్రం 
నడుం మీదనో, తేన రథం మీదనో విల్చునా దేశానికి సంబంధించి కొన్ని ముఖ్యమయిన 
విషయాలు ముఖ్యులతోవో, యువరాజులరో చర్చించాలనుకో, ఆయన ఆదోటు మంచి వెళ్ళి 
పోయాక, ఒక “పేవకుడో (టాద్రుడు), సేవకుని దాసుడో ముందుకొచ్చి అక్కడ నిలబడి, 
"విషయాన్ని. చర్చించాల్సి వచ్చినపుడు యిలా చెబుతాడు. “ఇలా ఇలా సెలవిచ్చారు పపేనది 
'మహారాజానారు” అసి. రాజు ఎలా మాట్లాడుతారో, అలాగే అతనిలా చెబుతాడు లేదా 
రాజు ఎలా చర్చించారో, అలాగే చర్చిస్తాడు. అలా మాట్లాడినంత మాత్రాన అతను రాజుగాని, 
రాజ్యాధికారి గాని అయిపోడు గదాగొ 


“కాదు, గౌతమా!” 


క కానీ, అదే విధంగా, అంబత్తా! బ్రాహ్మణులు ఆ ప్రావీన కథలు (బుషులు), రుక్కులను 
రచించారు. పదాల ఆ ప్రాచీన రూపాన్ని ఆ రుక్కులను సస్వరంగా పాడేవారు, పరించేవారు. 
వాటిని ఈనాటి బ్రావ్మాడులు మళ్ళీ సప్వరంగా పరిస్తున్నారు, అభ్యసిస్తున్నారు. ఉదాత్త స్వరం 
గానం. చేస్తున్నారు. అనాటికి అత్తకు వామక్క వామదేద, యమతగ్గి ఆంగీరస, భరద్వాజ, 
వసెత్త (వశిష్ట, వస్పమిత్త (విశ్వామిత్ర), కష్పప (కశ్యప), భు. (ల్చగు)లకు మల్లే నువ్వు 
కూడా అవొచ్చు. “విద్యార్థిగా నాకు వారి రుక్కులు కంఠతా వచ్చునని. ఆ కారణంగా నువ్వు 
బుషికి కాగలవా? బుషి స్థాయికి చేరుకున్నావా? అలాంటి పరిస్థితులకు తావు లేదు. 





9. ఇప్తడేం ఆలోచిస్తున్నావు, అంబత్హా! బ్రాహ్మణులు, ఏళ్ళు పైబడిన వారు, నీ గురుదే 
వులు, వారి గురువులు మాట్టాడుకురటుండగా ఏమి విన్నావు? ఎవరి రుక్కులనయితే నీవు 
'పరిస్తున్నావో, మాటిమాటికీ చదువుతున్నావో-ఆ స్రావీన బుషులు తల వెంట్రుకలకు, గెడ్డా 
'అకుూమగంధ వైలం రాసుకుని, నున్నగా దువ్వుకొవ, మనోహరాలు చేసుకొని, ధవళ వస్త్రాలు 
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వేసుకొని, సంవూర్ణంగా పంచేంద్రియాల ఆనందాన్ని వీలాగా, నీ గురువులాగా అనుభనించారవా? 
“అది కాదు గౌఠతమా” 


“లేక వారు (ప్రారీన బుషులు) నీ లాగా వీ గురువు లాగా అపిరకాల రాయిరప్తలను 
పరినేసి (రసాలను), బియ్యాష్టి ఉడికించి అందులో రకరకాల కూరలను, రసాలను వేమకొని 
తినేనారాా 


“లది కాదు గౌతమాగొ 


“నడుము చుట్టూ వద్దాణాలూ కుచ్చుల ఆభరణాలతో సింగారించుకుని నీ కోనం, వీ 
గురువు కోసం ఎదురు మూసిన్‌ట్టు వారి కోపం కూడా ఎదురు చూసేవారాకౌ 


“లేక వీలాగ్యా వీ గురువులాగా వారు పాడుగుపాటి కొరడాలను, ములుకోలను చేతబట్టి 
గుర్రాలు పూన్చిన రథాలెక్కి షికారుకు వెళ్ళేవారాగొ 
“లేదు గౌతమా!? 


“పహారాలు, కందకాలు, ద్వారబంధాలు, సాయుధ రక్షకులున్న పట్టణాలలో నీలాగా, నీ 
గురువులాగా వుండేవారా?ో 


“లేదు గౌతమా!” 


16. కలయితే అన్హదం. ఆంబత్తా! మీ గురువుగాని, నువ్వుగా బుషులు కాదు గదా! 
బుషులు జీవించే పరిస్థితుల్లో నువ్వు జీవించటం లేదు కదా! కానీ ఏదిఏమైనా అంబత్తా! నా 
గురించి నీకు ఎలాంటి అనుమానం వృన్నా, ఎలాంటి పందేహం వున్నా, నన్ను అడుగవచ్చు. 
నీ సందేహాలకు వివరణ ఇవ్వడం ద్వారా వాటిని నివృత్తి చేస్తాను,” 


11. అంతట తథాగతుడు తన గది నుంచి ముందుకెళ్ళి ఆక్కడ ముందుకీ వెనక్కీ పచార్లు 
చేయసాగాడు. అంబత్తుడు గౌతముణ్లి అనుసరించసాగాడు. అలా పచార్లు చేస్తూనే అంబత్తుడు 
ఆయన (బుద్దుడి) శరీరం మీద మహా వురుషుడికి ఉండాల్సిన ముప్పయ్‌. రెండు గుర్తులూ 
ఉన్నాయో లేదో అని చూశాడ. రెండు గుర్తులు తప్టామిగతా అన్నిటినీ అతదు. కనుగొన్నాడు. 
ఆ రెండూ కూడా-మరును చేయబడ్డ ఆవయవం ఓటి. ఇక కనిపించని (నోటిలోని) నాలుక 
రెండోది. నాలుక పొడవు ఎంతన్నది సేలియలేదు. వీటికి సంబంధించే ఆంబత్తునికి సంశయం, 
అనుమానం, అతనికి తృప్తి కలగటం లేదు. సరిగ్గా. నిర్థారించుకోలేకపోతున్నాదు. 


12. అంబత్తుడు సంశయంలో కొట్టుమిట్టాడుతున్న విషయం గురించి తథాగతుడికి తెలుసు. 
తన అద్భుత శక్తుల్జి ఉపయోగించాడు అతడు. బట్టల్లో కష్ణవలసిన అఆనయవం తొడుగుతో 
బయటికి నచ్చింది. తథాగతుడు నాలుకను చాపి చుట్టూ కెప్టాదు. ఆయన దానితో తన 
రెండు చెవులపై చినగా తాడించాదు. అలాగే మర్గీ స్పృశించి రెందు నాసికా రంధ్రాలనూ 
వింవచేశాదం. మొతం తన నొపటినంతటిని (తన) నాలుకతో. తదాగతుడూ కషివేశాడ. 
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అంతట బ్రాహ్మణ యువకుడు అంబర్తుడు యిలా ఆలోచించసాగాడు. “పూజ్య గౌరము 
డికి మహా వురుషుని శరీరం మీద వుండాల్సిన ముస్థయ్‌ రెండు చిహ్నాలు (కనిపించలేదసుకు్ల 
రెండింటితో సహా కలిపి) ఉన్నాయి. అంబట్తుడు తభోగతునితో ఇలా "చెప్తాడు. “ఇహ గౌతనూ! 
'నునం సంతోషంగా విడిపోదాం. చాలా పవి తొందర్లో వున్నాన్టేను. సని చేసుకోవాలి” 


“అలాగే అంబత్తా! ఉచితమైనట్టు చేయి.” 

అంతట అంబత్తుడు గుర్రాలు పూన్చిన రథం ఎక్కి, వెళ్ళిపొయాడు. 
13. ఇహ అక్కడ బ్రాహ్మణ పాక్కరపది, ఉక్కత గ్రామం నుంచి తన బ్రాహ్మణ అనుచర 
వర్గంతో బయలుదేరి విహార స్థలానికి వచ్చి, సుఖాసమడై, పనిమీద వెళ్ళిన శిష్యుడు ఇంకా 
ఎరదుకు తిరిగి రాలేదా అని ఎదురుచూడసాగాడు. రహదారి వున్నంతమేరకు అంబర్తుని రథం 
వచ్చింది. ఆతర్వాత అతను రథం దిగ, కాలి నడకన పొక్కరసదిని చేరి నమస్కరించి, 
సవినయంగా తమా ఒక ఆసనం మీద కూర్చున్నాడు. శిష్యుడు కూర్చున్నాక, గురువు యిలా 
ప్రత్తించాడు: 
14. “పరే అంబత్తా! తథాగతుణ్ని చూశావా?” 

“అవును గురువుగారూ, మేము ఆయన్ని చూశాము! 

“అంతా చెస్పపంటున్నట్టగా పూజ్య గౌతముడు అలాగే ఉన్నాడా? లేదా? చూసి చెప్పము 
న్నాను గదా 

“ఆయన ఆలాగే వున్నాడు గురువుగారూ, బయట అంతా చెప్పకుంటున్నట్టుగానే ఉన్నాడు. 
తద్చిన్హంగా మాత్రం లేరు. మహా పురుషునికి వుండాల్చిన ముస్థడీ రెండం చిన్జలు ఆయన 
వాంటిసీడ వున్నాయి. కొన్ని మాత్రమే కాదు. అసి చివ్నలూ పూర్తిగా వున్నాయి.” 

“అంబత్తా!్‌ సమాన గౌతమునితో నువ్వా ఏమయినా మాట్లాడావాో 

“విత్తం గురుదేవా, మాట్లాడాను.” 

“సంభాషణ ఎలా సాగింది! 

ఆతర్వాత అంబత్తుడు తపక తధాగతునికీ మధ్య జరిగన వంభాషణంతా గురువు 
పొక్కరసదితో పూసగుచ్చినట్టుగా చెప్తకొచ్చాడు.. 
16. అంబత్తుడు. అలా చెప్పాడో లేదో పొక్కరపది చర్రునలేవిపోయాడు అంత ఎత్తున “హా! 
'మూర్భుడా! తెలివితక్కువ దేద్దమ్మా! ఆసా! మన మూడు హేల్లోమా గొప్ప పందిుదిమే 
(మనిషి చనిపోయాక్త, ఆ శరీరం విచ్చేదమయిపోయి, మరో జన్నెత్తి, భయంకరమైన పరిస్థితిలో, 


'దుఖంలో దైన్యంలో కొట్టుమిట్టాడుతాడవి వాళ్ళు చెబుతారు! నువ్వు వక్కాణించిన వీ అహం 
కార వాక్కుల ఆర్థం ఏమటి? గౌతముడి సిద్ధాంతాలు కాకపోతే? ఏమి పందితుడండి! ఏమి 


254 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రపంగాలు 





మంద బుద్ధండీ! నిజంగానే మన మూడు నేదాల్లోనూ ప్రవీణుడండీ!....” అంటూ అసహనంతో 
మండిపోతూ, పొక్కరసది తన శిష్యుడు అంబత్తుణ్ని కాలితో ఒక్క తన్ను తన్నాడు. ఆ 
దెబ్బతో అంబత్తుడు దొధ్లుకుపోయాడు. వెంటనే స్వయంగా తానే బయలుదేరి వెళ్ళి ఎలాగోలా 
తథాగతుణ్ని చూడాలని 'నెళ్చయించుకున్నాడు. 
16. కానీ అక్కడున్న అతని బ్రాహ్మణ అనుచరవర్గం యిలా చెప్తారు “అయ్యా! బాగా 
పొద్దుపోయింది. సమాన గౌతముణ్ని ఈ వేళప్తదు కలియటం కుదరవిది. వూజ్య పొక్కరసదులు 
రీవు వెళ్తే బాగుంటుంది.” 

అంతట పొక్కరసది తమ స్పగహంలోనే పరమాన్నాన్ని, పాయసాన్ని తయారు చేయించి, 
వాటిని. బళ్ళమీదకెత్తించి, మండుతున్న కాగడాల వెలుగులో ఉక్కత్తకు బయలుదేరాడు. ఆ 
గ్రామం చేరుకొని తను రథం మీద వెళ్ళగలిగివంత మేర ఇఖవంఖల వనంలో వెళ్ళి ఆతర్వాత 
పాక్కరసది కాలి నడకన సాగ, తభాగరుణ్ని కలుమకొన్నాదు. తనూ, తథాగతుదు ఒకరికొ 
కరు శుభాకాంక్షలు, అభినందనలు వంటి మర్యాద సూచకాలను తెలువుకొన్నారు. ఆతర్వాత 
పొక్కరసది ఒకపక్కనున్న ఆసనం మీద కూచొని, తథాగతుని ఇలా ఆడిగాడు. 


17. “మా విద్యార్థి బ్రాహ్మాణ యువకుడు అంబత్తుదు ఇక్కడకు వచ్చాడా? 
“ఆ! బ్రాహ్మణుడా! తను వచ్చాడు” 
“గాతమా! మీరు అతనితో ఏమయినా మాట్లాడారాగా 
“ఆ! బ్రాహ్మణుడా! మాట్లాడాను.” 


“అతనితో మీరొనర్చిన జ్ఞాన సంభాషణ ఏమిటి” 


18, అంతట తనకు, అంబద్తునకు నడుమ జరిగిన సంభాషణ అంతటినీ తథాగతుడు బ్రాహ్మణ 
పొక్కరసదికి వివరంగా వూసగుచ్చినట్లు చెప్టకొచ్చాడు. అలా ఆయన చెప్పిన తర్వాత, పాక్కరపది 
తథాగతునితో యిలా అన్నాడు: “అతను యువకుదూ, తెలినితక్కువే వాడు, గౌతమా! ఆ 
బ్రాహ్మణ యువకుడు అంబత్తుణ్ని క్షమించు, గౌతమా!” 


“ద్రాహ్మలుడా! బ్రాహ్మణ యువకుడు అంబర్తుజి సుఖంగా ఉండవియ్యి” 


19. బ్రావ్మాణ పొక్కరసది, తథాగతుని శరీరం మీద మహా పురుషునికి ఉండాల్సిన ముస్థమ్‌ 
రెండూ చిప్నాల్డి లెక్కించసాగాణు. అతను ఆనీ లెక్క పెట్టగలిగాదు గానీ-రెండుమాత్రం కస్టం 
చలేడు. ఆ రెండింటిలోను బట్టల మాటున ఒకట, ఇక రెండోది సుర్చీర్ణముయిన నాలుక. ఈ 
రెండిటి గురించి ఇంకా అతని అనుమాన నివృత్తి కాలేదు. అందువల్ల ఒక సంవూర్ణ నిర్ణయా. 
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థాలేకపోయాడు, కానీ, తథాగతుడు ఆ రెండింటిని కూడా పొక్కరసిద్దికి- అంబత్తునికి 
రినట్టుగానే చూపించాడం. తథాగతునికి ఒక మహా వృరుషునికి ఉండాల్ళిన _ముస్ధయ్‌ 
చివ్టోలు వున్నాయని పాక్కరపది గ్రహించాడు. కొన్ని మాత్రమే కాదు. అన్నీ. వున్నాయి. 
తర్వాత లతను తథాగతుని యిలా అడిగాడు. “పూజ్య గౌతములు, వారి సంఘ భిక్షువులూ 
కల నాతో భోజనం చేయడానికి అనుజ్ఞ దయశేస్తారా?”. అతని అభ్యర్థనను తథాగతుడు 
మౌనంగా అంగీకరించాడు. 





20. ఆతర్వాత బ్రాహ్మణ పౌక్కగసది, వూజ్య గౌతముడు తన అభ్యర్థనను అంగీకరించడం 
చూసి. (మర్నాడు) భోజనం చేసే వేళకి యిలా అన్నాడం “పూజ్య గౌతమా! వేళయింది. 
భోజనం సిద్ధంగా వుంది.” పొద్దున్నే దుస్తులు వేసుకున్న తథాగతుదు, వాటికీతోడు పైన 
శేదుకొనే ఆరగారఖాను కూడా వేసుకొని, చేత భిక్షాపాశ్రను పట్టుకొని, ఇతర భిక్షువులతో కలపి 
'ప్రొక్కరసది ఇంటికి వెళ్ళాడు. వెళ్ళి, తనకోసం ఏర్పాటు చేసిన ఆసనం మీద కూర్చున్నాడు. 
తథాగరునికి పొక్కరసది 'తానే వడ్డన చేశాదు. వరమోన్నాన్టీ, పాయసాన్న-ఇవా వద్దు అష్టుదాకా 
అతను వడ్డన చేస్తూనే ఉన్నాడం, అలాగే గ్రాహ్మాణ యునకులు భిక్షువులకు వడ్డన చేశారు. 
తథాగతుడు భోజనం ముగించి, భిక్షాపాత్రను, చేతినీ కుడుక్కున్నాడు. పొక్కరసది తథాగతుని 
వక్కని దిగువ ఆసనం మీద కూర్చున్నాడు. 


21. ఆయన ఆలా కూచున్నాక, తథాగతుడు మెల్లమెల్లగా బోధన చేశాడు ఆంటే, ఆయన 
అతనికి. బెదార్యం గురించీ, బుజువర్తన గురించి, స్వర్ణం గురించీ భయాన్ని గురించీ, 
అవాంకారాల్షి గురించీ, తుచ్చమయిన కామవాంఛల గురించి, పరిత్యాగంలోని ప్రయోజనాలను 
'ురించీ బోధించాడు. ఎప్తడయితే. బ్రాహ్మణ పొక్కరసది తన బోధనలు గ్రహించటానికి 
'ర్వసన్నద్దుడయివాడన్కీ వాటీతో మెత్తబడ్డాడనీ, అభిమానాన్ని త్యజించాడనీ, తనమీద మనసులో 
ఫూర్తిగా విశ్వాసం కలిగి వున్నాడని తెలుసుకున్నాడో, బౌద్దులు తాము విజయం సాధించిన 
సిద్ధాంతాన్ని బుదుడు ఆతనికి ప్రబోధించాడు. అదే-కరుణ సిద్ధాంతం. దాని మూలాన, వరి 
సమౌప్తిన, దాని "విధానాన్ని వివరించాడు. ఏ విధంగా అయితే వస్త్రాన్ని మరకలు లేకుండా 
ఉలికి పరికుభ్రముయిన తర్వాత ఆద్దకం వేయడానికి సిద్ధం చేస్తారో, బ్రాహ్మణ పొక్కరసది 
'వత్యం కోసం మచ్చలేని మనస్థిలిని అక్కడ కూచునే పొందాడు. అతనికి తెలుముః దేవికయితే 
ప్రారంభం వుంటుందో, స్వాభానికంగా దానిలోనే విచ్చిత్తి కూడా వుంటుందని. 





22. ఆతర్వాత బ్రాహ్మణ పొక్కరసది సత్యాన్ని దర్శించాడు. దానిలో ప్రావీణ్యాన్ని సంపాదిం 
చాడు. అవగతం, చేసుకొన్నాడు. దీని లోతుల్లోకి వెళ్ళిపోయాడు. సంశయాన్ని అధిగమించాడం. 
కలవరాన్ని కాలరోస్కి సంపూర్ణ ఆత్మవిశ్వాసాస్టై పొందాడు. గురువు ద్రబోధనల జ్ఞానం కోసం 
ఎవరిమీద ఆధారపడలేదు. త్‌థాగతునితో అతడిలా అన్నాడు: 
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“అత్యద్భుతం గౌతమా! (వీ ముఖతః విన్న మాటలు) అత్యద్భుతం. విసరివేసిన దాన్ని 
తీసుకురానటానికీ గానీ, లేక దాచిపెట్టినదాన్ని వెలికి తీయటావికిగానీ, లేదా పదభ్రస్థునికి సరైన 
'మార్గాన్టి చూపించటానికి గానీ లేదా అంధకారంలోకి వెలుగును తీసుకురావటానికి గానీ, తద్వారా 
కళ్ళున్షవారు బాహ్యరూపాల్ని దర్శించటానికి గానీ-ఎవరో ఒకరిని ఎలా నియమించాలో ఇదీ 
అలాగీ కావచ్చు. ప్రభువు గౌతముడు పత్యాస్ని వాకు ఎన్నో రకాలుగా తెలిపాడు. ఇహ నేను 
'గౌతమా! నా భార్యాసుతులతో సహా, వూజ్య గౌతములను నా పథ విర్దేశకులుగా ఆగయించాను. 
సత్యానీ, సంఘాన్నీ get వూజ్యూలైన గౌతములు నన్ను వారి శిష్యునిగా, 'అంతేవాపిగా 
స్వీకరించాలి. వేను లగాయితూ, ఈ బొందిలో ప్రాణం వున్నంతదాకా, మిమ్మల్నే వా 
గురువులుగా ఎంచుకొన్నాను. పూజ్య గౌతములు ఉక్కత్త గ్రామంలో తమ శిష్యుల్ని ఇతర 
కుటుంబాన్ని దర్శిస్తున్నట్టుగానే, వన్ను కూడా చూడనలసిందిగా కోరుతున్నాను. అక్కడ ఎవరైతే 
బ్రాహ్మణులు, వారి భార్యలు వూజ్య గౌతములను భక్టితో కొలుస్తారో, వారి సమక్షంలో లేచి 
'నీలుచుంటారో, ఆసనం చూపించుతారో, లేక మంచినీరు సమర్డిస్తారో, లేక వారితో ఆనందం 
'అనుభవిస్తారో, అటువంటి వారికి అది వారి గ్రీయస్సుకి హేతువేపుతుంది.” 


“భరీ! బ్రాహ్మణుడా! వీవు చెప్పింది బాగుందా 


(అంబత్త సుత్త పరిసమాప్తం) 
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Vv 


బలాన్ని వ్యలికేకించే సందర్భంలో, బుద్ధుడు తానేమయితే ప్రబోధించాడో, దాన్హే అయవ 
'అమలువరదాడం. ఆర్యుల సమాజం దేన్నయిరే చేయడావికి నిరాకరించిందో, దాస్టే ఆయన 
శేశాదు. ఆర్యుల సమాజంలో శూద్రుడు లేదా కడజాతి వ్యక్తి బ్రాహ్మణుడు ఎన్టటికీ కాలేడు. 
కానీ. బుద్దుడు కులానికి వ్యతిరేకంగా ద్రబోధించడమే కాకుండా శూద్రుదికీ కడజాతి వాడికి 
“ధిక్కు” (భర్ష) స్థాయి కల్పించాడు. ద్రాహ్మణ మతం, (గ్రాహ్మినిజం)ో బ్రాహ్మణుని స్థాయి 
ఎటువంటిదో, బౌద్ధమతంలో 'లిక్కుల స్థానమూ అంతే! రేవ్‌ డేవిస్‌ ఇలా స్పష్టంగా చెబుతున్నారు: 
(డా. అంబేద్కర్‌ యిక్కడ కొటేషన్‌ ఇవ్వడం మర్చిపోయారు-సంపాదకులు) 


మొదటి విషయం, తన సంఘం విషయంలో, దానిపై ఆయనకి సంవూర్ణమయిన పట్టు 
వుంది-వుట్టుక, వృత్తి సామాజిక స్థాయికి సంబంధించి అసి అముకూలతలను, గ్రవికూలతలను 
పూర్తిగా యింక ఏ ఆలోచనా తేకుండా పరిగణనలోకి తీసుకోవడం మానేసి సాంఘిక 
ఆపనిశ్రత, నిధి నిహితాల నుంచి ఎదురయ్యే అన్ని అడ్డంకుల్నీ, అనర్హతలను తుడిచిపెట్టాడు 
బుద్దుడు. 


బౌద్ధ సంఘంలోని ముఖ్యమయిన. వారిలో ఒకదు, గౌతముడు కన తర్వాత సంఘ 
'మార్చాల్లో రతి. ముఖ్యమయిన అధికారిగా పేర్యొన్నవాదు, అయిన ఉపాలి పూర్వాక్రమంలో 
'మంగలిహొదు. హిందూ. సమాజంలో తృణీకారానికీ గురిఅయిన వృత్తుల్లో అది ఒకటి. అలాగే 
సునీత. గిరిజన తెగల్లో అతి తక్కువదైన 'పుక్కుస తెగకు చెందినవాడు. ఇతడు రాసిన 
పద్యాలు 'దేరి గాధల చేర్చడానికి ఎంపిక చేయబడ్డాయి. సాంప్రదాయాన్ని సవాల్‌చేసిన సత 
'బెస్తవాని. కొదుకు. ఆ కులం నిమ్నుకులం. (్రూరమయిన వృత్తి కావటం చేత అది ఏవగింవుకి 
గురయింది. ఇక నందుడు గోపాలుడు. ఇద్దరు పంఠకోలు-ఓ మంచి కుటుంబంలోని యువతి, 





| ఒక దాసుడు పెళ్ళి చేసుకోవడం వల్ల పుట్టారు. (మనువు నిర్దేశించిన నియమం 31 ప్రకారం 


ఆ ఇద్దరు కూడా పలభ్రమ్టులే గడా) కొప లోని పట్టేవాని కూతురు. వుషు ప్రన్నకాఈ 
ఇద్దరూ దాసీకన్యలు. సుమంగళ మాత రెల్లుతో పనిచేసే గ్రామికుల కూతురూ తల్లీ కూడా. 
జభ 'కమ్మరివాని కూతురు. మౌలిక బౌద్ద గ్రంథాలు వెలుగులోకి వచ్చేకొద్దీ మరిన్ని పేర్లను 
నునం చెప్పవచ్చు. ఇవేకాక మరికొన్ని ఇతర పేర్లు కూడా తెలుస్తాయి. 


“ఆ! ఇటిదానా చన సంఖ్య చాలా స్వట్ధం' అని. తిరస్కారసూదకంా నన్వేయడం 
లోనూ అదంతా పైపై ప్రదర్శన కొరకే అనడంలోనూ చారిద్రక దృష్టి అంతగా కిసించదు. 
'మొత్తం జనాభాలో ఆగగారిన జారులవారు, పిస్తాల శాతంతో పాలిస్తే బౌద్ద సంఘంలో కడజాతి 
ారనంఖ అధిక విస్తర్తిలోనే వుంటుంది. లేరిగాకలో పేర్కొన్న దేరీలలో 60 మంది సాంఘిక 
స్థాయి మనకు తెలుసు. వారిలో పైన చెప్పిన అయిదుగురు అట్టడుగు కులాల వారు. అంటే 
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మొత్తం సంఖ్యలో 8 1/2 శాతం మంది వునాది వర్గంలో నుంచి వచ్చినవారు. జనాభాలో వారి 
శాతంతో పోల్చి చూస్తే ఈ విష్ణత్తి సుమారుగా సరిపోతుంది. 


ఏవిధంగా అయితే బుద్ధుడు శూద్రులను, కడజాతి మమషులను బౌద్ద మతంలో అత్యు 
ర స్థాయికిఅంటే భిక్కులుగా చేయడం ద్వారా-వారి సాంఘిక స్థాయికీ పెంచాడో అదే 
విధంగా స్త్రీల స్థాయిని కూడా పెంచాడు. ఆర్యుల సమాజంలో మీడ్రులు ఏ స్థానంలో 
అయితే వుంచబరారో పలు కూడా అదే స్థానంలో వుంచబడ్డారు. అర్య సాహిత్యమంతటా 
కూడా శూద్రులు, స్త్రీలుఒకే స్థాయికి చెందిన్‌వారుగా దక్నోబడార (ఆర్య సమాజంలో) 
పన్ఫసించడం ఒక్కటే మోక్షానికి తెరచిన మార్గం, కానీ శూద్రులు, స్త్రీలు పన్యసించటానికి 
అవకాశం లేదు, అంటే వీరు మోక్ష పరిధికి లోబడిన వారు కాదన్నమాట, శూద్రుల విషయంలో 
లాగానే బుదుడు స్త్రీల విషయంలో కూడా అర్యులు పెట్టుకొను నియమాల వడ్డి విరగ్గాట్టాడం. 
బౌద్ధ మతంలో ఏ విధంగా అయితే tes బిక్కు కాగలుగుతున్నాడో, అడే ఏదంగా స్త్రీ స్తీ 
పరిహ్రజిక/భిక్కిణి కాగలిగింది. ఇది స్త్రీకీ అత్యున్నత స్థాయి కలించినటువంటిది. అనాటి 
ఆర్యుల సమాజం దృష్టిలో ఇది ఊహకయినా అందని విషయం. 


బుద్దుడు ఆర్యుల సమాజ నాయకులతో పోరాడిన మరొక అంశం-హిందూ గురువుల 
నీవిమాద్రాలు, వారి బోధనలూను. జ్ఞానార్షన, ఏద్య-ర రెండు బ్రాహ్మణుల, క్షర్రియుల, వైక్యుల 
వాక్కుభుక్తాలు అనేది భాద్రులు విద్య్‌ చేర్చుకోడానికి అర్హులు కారవేది పారుకుపోయి వున్న 
అభిప్రాయం. తాము స్త్రీలకూ బ్రాహ్మణులు కాని వురుషులకూ విద్యను. బోధిస్తే-సామాజిక 
వ్యవస్థకు అంత ముప ఏర్దడుతుందని వారు ఒత్తి చెప్పారు. ఈ ఆర్యుల సిద్ధాంతాన్ని బుద్ధుడు 
పూర్తిగా విరాకరించాడు. 'ఈ పమస్య మీద రైస్‌ డేవిస్‌యిలా నొక్కి చెప్పారు. “ప్రతి ఒక్కరూ 
విద్యను అభ్యసించడానికి అవకాశం యివ్వాలి, శక్తి సామర్థ్యాలున్న ్రరిపారికీ బోధించడానికి 
అవకాశం కల్టించాలి. అతను. విద్యను 'బోరిస్తే ఎలాంటే 'మినహాయింపులూ లేకుండా, 
ఎవర్నీ గ్రోపిరాజనకుండా-అది అందరికీ బోధించాలి.” ఈ సందర్భంలో బుద్దునికీ బ్రాహ్మణ 
లోజోళ్ళనికి మధ్య జరిగిన సంవాదాన్ని ఉదహరించి చూపడం అవసరం. అది “లోహిక్క 


హాత్తోగా ప్రసిద్ధం. 


లోహిక్క సుత్త 


'(బోధించడంలోని వైతిక సూత్రాలకు సంబంధించిన కొన్ని అంశాలు) 


1. నేనిలా విన్నాను, తథాగషుడు ఒకనాడు ఐదు వందల మంది భిక్కు బృందంతో కలసి 
కోసల మండలాలను పర్యటిస్తూ, చివరికి సాలవాటిక (గ్రామం ఆంతా సొలవ్బక్షాల వరుసలో 
చుట్ట వుష్టట్టిది) చేరుకున్నాడు. ఆకాలంలో సాలవాటికలో బ్రావ్మాణ లోహిక్కుడు స్థిర నివాసం 
పర్దరచుకొని వుంటున్నాడు ఆ గ్రామం వమద్ధిగా వచ్చిక బీళ్ళు, వనాలు, ధనధాన్యోలతో తుల 
తూగుతోంది. కోసలరాజు పఫేనది ఫాలవాటికేు రాజ బహుమతిగా సమస్త హక్కుభుక్తాలతో 
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కునికి యిచ్చివేశాడం. 


ఒకనాడు బ్రాహ్మణ లోహిక్కువి మనసులో ఒక దుర్భుద్ధి పుట్టింది-తావాక ఆలోచనను 
(దుస ఆచరణలో పెట్టకూడదు అని: ఆ ఆలోచన ఏమిటంటే ఒకవేళ సమానువికి గావీ, 
కి గానీ జాం కలిగితే అప్పడతను ఆ విషయం గురించి ఎవరికీ తెలియచేయాల్సిన 

ప డేవికోనం “శక మనిషి మరో మనిషిని ఏమైనా చేస్తాడు? ఆ విషయం గురించి 
ఇతరులకు చెప్పడమంటే అర్థం-పాత బంధాస్టి తెందుకొవి, కొత్త బంధంలో యిరుక్కోవడమను 
మూట. అలాంటిదే యిది మొడా! (ఇతరులకు తెలియవెస్టాలన్షు అభిలాష కూడా); ఆది ఒక 
'కకమైన మోహం కూడా! ఆసలు దేనికోసం ఒక మనిషి మరో మనిషికోసం ఏదైనా చేస్తాడు? 


ఇప్పడు బ్రాహ్మణ లోహిక్కుడు ఈ వార్తలను విన్నాడు: శాక్య (మహారాజు)ల కొడుకు, 
శాక్య నరగాష్టి కాదని నుత జీవితాన్ని వరించిన సమాన గౌతముడు కోసల మండలాలను. 
కర్యటిన్తూ, బౌద్ధ భిక్కుల బృందంతో సాలవాటికకు చేరుకున్నాడట. ఆ పూజ్య గౌతముని 
గురించి ఇతర "ప్రాంతాల్లో గొప్పగా చెప్పపంటున్నారట. ఆ వూజ్యడం బరరుడట. మహాజ్ఞానట. 

1. మంచితనంలో, ఆయనకు ఆయనే పాట, లోకాలకు వంబంధించిన జ్ఞానంతో 
సంతోషంగా వుంటాడట. మార్గదర్శకులైన వ్యక్తులలో ఆయనకు సాటి రాగలిగినవారు మరొకరు 
లేరట. దేవరలకీ మనుషులకీ బోధకుడట. అతను. బుద్ధుడటు పరము వూజనీయుడటు 
డీవుళ్ళకీ, బ్రాహ్మాణులకూ, మారులకీ పైనుష్ణ (ఊర్ధ్వ) లోకొలతో పాటు, పమానులతోమ్యూ 
ఆాహ్మాణులతోమా, రాజులతో, ప్రజలతోమూ కలిసి వన్న ఈ విశ్వాన్టా-ఎరురెదురుగా చూస్తు 
పట్టుగా, తానుగా క్షుణ్ణంగా ఎరుగును. తనకి తెలిసిన జ్ఞానాన్ని ఇతరులకు పంచుతాడు. 
'సత్యం-మూలంలో సుందరమైంది. అభివృద్ధి క్రమంలో నుందరమైండి. పిద్ధిలో సుందరమైంది- 
అని మనసా వాచా ఆయన ప్రకటించాడు. పరివూర్ణరలో, పరికుద్ధతలో ఆయన. ఉన్నత 
జీవితం గురించి అందరికీ తెలియచేశాడు. ఆ బర్లతుడ్లే (యోగ్యుణ్జ దర్శించడం మంచిది 


4. బ్రాహ్మణ లోహిక్కుడు అప్పడు మంగలివారైన ఛేషికునితో యిలా అన్నాడు. ఇలారా, భేషికా! 
నువ్వు చాలా మంచివాడివి. సమాన గౌతముడు ఎక్కడున్నాడో అక్కడికి వెళ్ళు. వెళ్ళి ఆయన 
అనారోగ్యాన్ని వేను విచారింఛానని చెప్పు జబ్బు తగ్గిందా స్వస్టతగా వుందా అని నా పేరు 
మీద అడుగు. ఆయనకు తీరిక వుందో లేదో కనుక్కో! తీరిక లేకపోతే ఎప్పడు తీరికవుతుందో 
అడుగు. ఇవన్టీ తెలునుకొని యిలా మాట్లాదుః “పూజ్యులు గౌతములూ, మీరు మీ భిక్కు 
బృందం రేపటి భోజనాన్ని బ్రాహ్మణ లోహిర్కుని యింట భుజించాలి.” 


ర. “మంచిది దొరా” అన్నాడు మంగలి భేషికుడు. అతడు లోహిక్కుడు చెప్పిన పనిని చేయ 
డానికి ఒప్తకున్నాడు. తనని ఆజ్ఞాపించిన విధంగా అతను ఆచరించాడు. తథాగతుడు అతని 
అభోరనకి మాసంకానే జంగీణాలలన. లయుడు. 
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6. తథాగరుడు తన అభ్యర్ధనకి ఆమోదం తెలియజేశాడని గ్రహించగానే, (ఆసనం మీద 
నుంచి లేచి) బ్రాహ్మణ లోహిక్కుని దగ్గరకు వచ్చి, యీ విధంగా చెప్పాడు భేషికుడు: “అయ్య 
గారూ! తమరు ఆజ్ఞాసించిట్లుగానే మీ పేరు మీద మహాత్ములు భోపినావికి రమ్మన్నాను. ఆ 
అయ్యగారు ఒస్టేసుకోన్నారు” 


7. ఆరోజు రార్రి గడిచింది. అంతట ఉడయాష్టే లేది బ్రాహ్మణ లోహిక్కుడు పరమాన్నాన్నీ 
పాయపాన్టీ వండించాదు. ఆతర్వాత భేషికడ్ని పిలిచి యిలా చెప్పాడు: “భేషికా! ఇలారా! 
ఛాలా మంచివాడివి నువ్వు. సమాన గౌతముడు ఎక్కడున్నాడో చూసి అక్కడకు వెళ్ళు... 
వెళ్ళి భోజనాలు చేసే వేళయిందని తెలియచేయి. గౌతమా! త్వరగా రండి. భోజనం సిద్దంగా 
వుంది" అని పిలువు” 





“లలాడే అయ్యగారూ! అని బ్రాహ్మణ లోహిక్కుడు చెప్టినదాష్టి భేషిక్కుడు అంగీకరిం 
చాడు, ఆయన ఆజ్ఞాఫించినట్టుగానే భేషిక్కుడం ఆచరించాడు. 


'ప్రొడ్డుటే తగిన దుస్తులు ధరించిన తథాగతుడు, భిక్షాపార్రతో, బౌద్ధ భిక్షువులతో సాల 
వాటికకు బయలుదేరాడు. 


క, ఆయన ముందు సాగుతుండగా మంగలి భేషికుడు అడుగులో అడుగు వేసుకుంటూ, 
ఆయనని అనుసరించాడు. అతడు తధాగతునితో ఇలా చెప్పడం: 


“ప్రభూ! ఈ దిగువ చెప్టే కుల్చితవు అభిప్రాయం లోహిక్కునిలో వుంది. ఉదాహరణకు 
ఒక సమానుడో లేక బ్రావ్మాణుడో ఒకమేరకు జ్ఞానోదయం పొందాడనుకొందాం. దాన్ని గురించి 
ఆతడు చేరే ఎవ్వరికీ ఈ విషయం గురించి చెప్పడు. కారణం-ఒక మనిషి మరో మనిష కోసం 
ఏం చెయ్యగలదు? ఇతరులకు చెప్పడం అంటే అర్ధం ఒక పాఠ బంధం నుంది వెలువడిన 
వ్యక్తి మరో కొత్త బంధంలో చిక్కుకుపోవడం లాంటిది, అలాంటిదేననుకుంటాను, ఇది కూడా! 
(ఇతరులకు చెప్పాలనే కోర్కె). ఇది ఒకరకమైన మోహం.” ప్రభూ! తథాగతులు ఆయన 
(లోహిక్కుని) మనసులోని భ్రాంతిని తొలగించగలిగితే చాలా బాగుంటుంది. ఎందుకోసం ఒక 
మనిషి మరో మనిషి కోసం ఏదైనా చేయగలుగుతాడుగ” 


“అదే మంచిదనుకుంటాను, భేషికా! ఆదే మంచిదనుకుంటాను.” 
9. తథాగతుడు బ్రాహ్మణ లోహిక్కుని యింటికి వెళ్ళి తనకోనం ఏర్పాటు చేసిన ఆసనం మీద 


కూర్చున్నాడు. బ్రాహ్మణ లోహిక్కుడు-బుద్భుడికీ, బౌద్ధ భిక్కువులుకీ -పరమాన్నాన్నీ, పాయసాన్ని 
తృప్తిగా వడ్డించాడు.. “ఇక తినలేం, వద్దు, వద్దు! అన్నేదాకా వడ్డిస్తూనే వున్నాడు. తథాగతుడు 
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ల చేయడం ముగించి; ఖిక్లాపాత్రవీ, చేతుల్నీ కదుకున్నాడు. ఆతర్వాత. బ్రాహ్మణ 
క్కుడు తక్కువ ఎత్తు వున్న ఆసనాన్ని తెచ్చుకొని తథాగతునికి దగ్గరగా వేసుకొని, 
మీద ఆసీమడయ్యాడు. అలా కూచున్న అతనితో తథాగతుడు ఇలా మాట్లాడాడు: 


*లోహిక్కా! వాళ్ళు చెప్పేది నిజమేనా? ఈ క్రింద చెప్పే కుల్చితమయిన అభిప్రాయం వీ 
(మనసులో పుట్టిందేనా (పైన ఉదహరించిన అభిప్రాయాన్ని ఆయన చెప్పాడు)?” 


“ఆది విజమే గౌతమా.” 

10. “లోహిక్కా! ఇన్తడేం అనుకుంటున్నావు? సాలవాటికలో నీవు స్థిరపడ్డట్టేనా?” 

ఓ ఆ! స్థీరపడ్డట్టే గౌతమా!” 

“అయితే లోహిక్కా! మాటవరిసకి యిప్పుడు ఒకరు ఇలా అన్నారనుకో! “్రావ్మాణ 
లోహిర్చుడికి సాలవాటిక రాజ్యంగా వుంది. ఈ సాలవాటిక నుంచి వచ్చే ఆదోయాష్టీ, ఫల 
'సాయాన్షీ అంతటినీ ఇతరులకు చిల్లిగవ్వ కూడా ఇవ్వకుండా ఆయననే అముభవించనీయండి.” 
ఈ రకంగా మాట్లాడటం మీమీద ఆధారపడి బతికేవాళ్ళు వింటే ప్రమాదం. అవునంటావా? 
కాదంటావా?” 


“గాతమా! అలా అనేవాడు ప్రమాదకారిశపైన వ్యక్తీ 


& స తోంగా ద్రమాడాష్డి వృష్టందేవాడు నారి మంచమ, కైమాస్టీ కోకేవాడు. అవుతాడా? 
డా 


“అలాంటివాడు వారి క్షేమాన్ని గురించి ఆలోచించడు, గౌతమా!” 


“వారి క్రమాన్ని పరిగణనలోనికి తీసుకోని వాని మనసు, వారిపట్ల ప్రేమతో స్థిరంగా 
వుంటుందా? విద్వేషంతో నిండి వుంటుందా 


“విద్వేషంతో విరిడి వుంటుంది .గౌతమాగ 


“కానీ ఒకరి మనసు విద్వేషంతో స్థిరంగా వుంటే, ఆది అనారోగ్యకరమయిన సిద్ధాంత 
'మవృతుందా? ఆరోగ్యకరమైవదవుతుందా గ” 
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“అనారోగ్యకరమైన సిద్ధాంతం ఆవతుంది. గౌతమా!” 

“ఇస్తడు, ఒక మనిషి అనారోగ్యకరమైన సిద్దాంతాన్ని కలిగి వుంటే లోహిక్కా! తనకి 
వచే రెండ జన్మల్లోమా, ఒకదాస్టి ప్రాయన్చిక్తంతో గడిపేలా గానీ; లేక వలువుగా వువర్ణన్మ 
ఎత్తేలా శావీ వుంటురదని ప్రకటిస్తున్నాను” 


11... “ఇవ్రడేం ఆలోచిస్తున్నావు. లోహిక్కా? కోసల నరేశుడు పపేనది. అధీనంలో కాశీ 
కోసలారెందు. పట్నాలు ఉన్నాయి గదా! 


“అవును వున్నాయి. ఏజమే గౌతమా!” 

“అప్పడు లోహిక్కా! మాట వరునకి ఒకరు ఇలా అన్నారనకోండి: 'కోవలరాజు పసేనది 
అధీనంలో కాకీ కోవల-రెండు పట్నాలు ఉన్నాయి. ఇతరులెవరికీ ఏమీ పంచకుండా, ఆయవనే 
కాశీ మంచీ, కోసల నుంచి వచ్చే ఆదాయాన్ని, ఫలసాయాన్టి పూర్తిగా అనుభవించనీయమనండి. 


ఎపేనది రాజు మీద ఆధారపడి బతికేవారు వినేలా పై మాటలు అనేవాడు ప్రమాదకారి కదూ? 
మీకూ ఇతరులకూ కూడా! 


“అవును గౌతనూ! ఆతను ప్రమాదం కలిగించే వ్యక్తే మరి!" 


“అలా ప్రమాదం కలిగించే ఆలోచనలు కలిగిన వ్యక్తి వారి గురించి సానుభూతితో 
వుండగలడా? వుండలేడాా 


“అతను వారి క్షేమం గురించి ఆలోచించడు, గౌతమా!” 


శవారి క్షేమం గురించి ఆలోచించని వాని మనను వారి ఎడల ప్రేమతో దృఢంగా 
వుంటుందా? విద్వేషంతో వుంటుందా?” 


“విద్వేషంతోనే వుంటుంది. గౌతమాగొ 


“ఒకరి మనసు ద్వేషంతో నిండిపోయి వుంటే, ఆది అనారోగ్యకరమయిన సిద్ధాంతమా? 
ఆరోగ్యకరమైనదా?” 


“అది అవారోగ్యకరమయిన సిద్ధాంతమే గౌతమా!” 
5 
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*అనారోగ్యకరమయిన సిద్ధాంతాన్ని గలిగిన మనిషి రాబోయే రెండు జన్మల్లోనూ ఒకటి-ల 
'ఆ జన్మలో ప్రాయల్చెత్తంతో గేడవడం గానీ, పశువుగా వునర్ణన్మ ఎత్తడం. గానీ చేయాల్సిందే 


| ఊ 14. “అయితే అప్పడు. లోహిక్కా! సాలవాటికను సౌంచం చేసుకుస మీరు, ఎవరికీ 
కలగన్న చూడా యివ్వకుండా దాని మీద వచ్చే ఆదాయముంతా, ఫల సాయమంతా, ఒక్కరే 
కనుభవించవుని, ఎవరయినా అంటే) కాశ్సీ కోసలారఈ రెండు నగరాల మీద అధికారం 

కోసల రాజు పఫేవద్కి ఆ రెండింటి మీద వచ్చే ఆదాయాన్ని ఫలసాయాన్నీ అంతా తవే 
శనుభవించమనీ, ఒక్క చిల్లిగవ్వ కూడా ఎవరికి యివ్వనవసరం లేదనీ ఎవరైనా అంటే; ఆలా 
%నేవాదు మీమీద ఆధారపడి బతికేవారికి ప్రమాదం తెచ్చిపెడుతున్నాడన్సీ లేదా రాజు మీద 
అధారపడి జీవించే మీకు, ఇతరులకు కూడా ఆలా చేస్తున్నాడనీ మీరు అంగీకరిస్తారు. ఆ విధంగా 
ఇతరులకు ప్రమాదం తెచ్చి పెట్టేవాడు, వారిపై సానుభూతి లేనివాడు. సానుభూతి లేవి 
మనిషి మునసు' శర్చత్వంతో నిండిపోతుంది. ఆలా శల్చత్వంతో నిండిన మవసు అనారోగ్యకర 
ఫీద్ధాంతం అవుతుంది. 


18 & 15. “లోహిక్కా అదే విధంగా “ఒక సమానుడు కానీ బ్రావ్మాుడు కానీ, ఒకానొక 
ఉన్నత మూనసిక స్థితికి చేరితే దాని గురించి అతనెవరికీ చెప్పకూడదు. దేనికోసం ఒకరు 
మరొకరికి ఏదైనా చేయాలి? అనుకుంటాడు. ఇతరులకు చెప్పడం అంటే - పాత బంధనాలను 
వదిలించుకున్న తాను నరో కొత్త బంధంలోకి ప్రవేశించడమే. కదా, అందుకని ఇతరులకు 
నెలడించాలసే కోరిక కూడా ఒక రకం మోహమే అంటాను” అని ఎవరైనా అన్నారనుకో. అలా, 
అనేవాడు. 'సత్యాష్టి' పాధించిన వాడూ రూపొందించిన. సిర్ధాంతాస్ట్రీ గ్రమశెష్షణవీ స్వయంగా 
శేవట్టి తక్కిన పారి దారిలో అవరోధాలు కలిస్తున్నాడను మోట. వారు దీక్ష పౌందే ఫలాన్ని 
మరొక్క జన్మ పొందే ఫలాన్ని, జన్మరాహిత్య ఫలాన్ని, ఆర్హతత్వం పొందే ఫలాన్ని కూడా వారు 
పొందకుండా, తను పద్వర్తన ద్వారా స్వర్గంలో బ్రహ్మానంద స్థితిలో వువర్ణన్మను వారు సాధించ 
కుండా అద్దుపడుతున్నారన్న మాట. వారికీ అలా అడ్డు పదుతున్నాడంటే వారి క్షమం గురించి 
అతనికి సానుభూతి లేదన్హ మూట. వారి క్షనం గురీరది పట్టని అతను మనసు శర్రుత్వంతో 
విండిపోతుంది. మనసు శృత్రుత్యంతో నిండిపోయాక, అతనిదిక పసలేని సిద్ధాంతం. అపసవ్య 
మైన సిద్ధాంతాలున్న మనిషికి వచ్చే రెండు జన్మల్లోను ఒకదానిలో ప్రాయశ్చిత్తమో, జంతుజన్మో 
కలుగుతుందని ప్రకటిస్తున్నాను లోహిక్కా!” 


16. లోహిక్కా! ఈ ప్రపంచంలో విందింపదగిన మూడు రకాలయిన గురువులు ఉన్నారు. 
'ఆలాంటివారిని ఎవరు వీందించినా, వారికి పెట్టే చివాట్లు-నాస్తవాలు నిజం మీద ఆధారపడి 
వుండాలి గాని, అనుదితమైనవిగా వుండరాదు. ఆ మూడ రకాలు ఏమిటి? 


“రోహిక్కా! మొదటి రకం గురువు వుంటాడు. ఏ “సమాన స్థితిని సాధించడం కోసం 
అయితే ఇల్లు వాకిలీ వదలిపెట్టేసి బయటికి వచ్చేస్తాడో; ఇల్లులేవి జీవితం గడువుతాడో, 
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దాన్హే అతడు సాధించలేదు. తాను దాన్ని పాధించకుండానే, శిష్యులకు పిద్ధాంతాస్టి (ధమ్మ) 
ఇలా బోధిస్తుంటాడుః “ఇది నీకు నుంచిద్కి దీవివల్ల నీళు ఆనందం కలుగుతుంది” ఆ 
శ్రోతలు అతను చెప్పేదేమీ వినరు; అతను చెప్పే విషయానికి చెవి ఒగ్గి వినరు. అది వినడం 
వళ్ళి కలిగిన జ్ఞానంతో వారివారి హృదయాల్లో స్థిరత్వం ఏర్పడదు; గురువు చెప్పె బోధనలను 
పట్టించుకోకుండా ఎవరి తోవము వారు వెళతారు. ఈ వాస్తవౌలన్నిటినీ గమునంలోకి తిసుకొని 
ఆ గురువుని మందలించాలి. అంతేకాదు. ఇలాంటి మాటల్ని కూడా జోడించాలి: “ఫీ 
పొమ్మంటున్నా ఆ స్త్రీ వెంటబడే వాడిలాగానూ, మొహం తిస్తకుంటున్నా కావులించుకోవాలని 
చ్లాసేవాదిలాగాను వున్నాను. అటువంటి కామమే ఇది. (శమ్యలు నమ్మకున్నా ఎవరూ వినపన్నా 
బోధకుని వలె డాబు కొట్టడం) కూడా. అయితే, దేనికోసం ఎవరైనా ఇంకొకరీకి ఏదైనా చేస్తాడుకో 


“లోహిక్కా! ఇతను ప్రపంచంలో ఏందార్డుడయిన మొదటి రకం గురువు. ఇలాంటివాల్డు 
ఎవరు. నిందించిన ఆ చీవాట్లు వాస్తవాల మీద సత్యం మీద ఆధారపడి వ్యాయోచితంగా. 
వుండాలి. అనుచితంగా వుండరాదు.” 


17. ఇవా లోహిక్కా! రెండో రకం గురువు గురించి చెబుతాను విను. ఇతను “సమానుని 
స్థాయికి చేరుకోదు. నిజానికి దానికోసమే. గృవాస్థాగ్రమ జీవితాన్ని త్యజించి గృహస్థాశ్రమం. 
కాని వేరొక జీవిలాన్ని ఎంచుకొంటాడు. తామ సాధించవలసినదాష్టి సాధించకుండానే, తన 
సిద్దాంతాస్టి శిష్యులకు బోధిస్తుంటాడు. అతను ఇంకా ఇలా చెబుతాడు. *ఇది వీకు మంచిది; 
దానివల్ల నీకు ఆనందం కలుగుతుంది” అవి అంటుంటాడు. అతను చెప్పినదాని ఆతని శిష్యులు 
వింటారు. తమ చెవులు ఒగ్గి మరీ శ్రద్ధగా వింటారు. అతను చెప్పిందాస్టి విని అవగాహన 
చేసుకొని తమతను హృదయాల్లో దృఢమయిన అభిప్రాయాల్ని రరచేకుంటొరు. గురుబోధవల 
నుంచి వేరు కాకుండా తమకి చోచివ తోవను కూడా వాడు లసువరించరు. ఈ వాస్తవాల. 
ఆధారంగా చేసుకుని ఆ గురువును చివాట్లు పెట్టాలి. ఇంకా ఇలా చెప్పాలి: “వ్యు ఎలాంటి 
వాడివంటే-తన స్వంత పొలాన్ని గురించి పట్టించుకోకుండా, పక్కవాడి 'హీలంలో “పెరిగిపోయి 
'్పేష్ష కలువు మొక్కల్ణి ఏరి పారెయ్యడానికి ఆలోచిస్తూ వుండే వ్యక్తి లాంటివాడివి. ఇదే వీ 
కోరిక. (నీకు నీవు బోధించుకోకుండా, ఇతరులకు బోధిస్తూ పోతుంటావు వీవు) ఎందుకోసం 
అప్పడు. ఒక మనిషి కోపం మరో మవిషి చేయగలడు? 


“లోహిక్కా! ప్రపంచంలో మందలించద వారిలో ఈ రకం గురువు రెండో కోవకి 
చెందుతాడు. అలాంటివాణ్ణి ఎవ్వరు నిందించదలచినా, వాస్తవాలు, సత్యం మీద ఆధారపడే 
అతణ్ణి నిందించాలి. తప్ప అనురితంగా మాత్రం కాదు. 


18. ఇహ మూడో రకం గురువుంటాడు, ఇతను తాను దేని గురించయితే యింటిని విడిచిపెట్టి 
గృహస్థాశ్రమం కాని జీఏతాన్టి ఎంచుకుంటాడో, ఆ 'నమానుని స్థాయి ఆశయాన్ని సాధిస్తాడు 
రాష్లి సాధించిన తన్ను తన శిష్యులకు సిద్ధాంతాన్టి బోధిస్తాడు యెలా; “ఇది నీకు మంచిది. 
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ల నీరు అనందం కలుగుతుంది” అంటూ, కానీ ఆ శిమ్యులు అతను చెపింది వనరు. 
తను చెప్పేదానికి చెవులొగ్గరు. (ఏ కాస్తో విన్నా) ఆ వీన్నదాన్నుంది ఏర్పడ్డ అవగాహనతో నారి 
ల్లో స్థిరముయిన అభిప్రాయం ఏర్పడదు. గురువు చెప్పిన తోవను కాకుండా, వారు తమ 

వను తాము తొక్కుతారు. 


19. ఈ వాస్తవాల్ని ఎత్తిచూపిస్తూ, అటువంటి గురువును యిలా మందలించాలి. “నీవెలాంటి 
శాడినంటే, పాత బంధాల్ని వూర్తిగా తెంచేసుకొని, కొత్త బంధంలో చిక్కుకునే వాడివి, నీ 
భరణి ఆలాగే ఉంది. (నువ్వు చోధించటానికి వూర్తిగా _ శిక్షణ పొందకుండానే నువ్వు 
భోధిస్తూపోతున్నావు.) అయితే ఎందుకోసం, ఒక మనిషి మరో మనిషి కోసం చేస్తాడు? 


“లోహిక్కా! ఈ ప్రపంచంలో నిందించతగ్గ మూడో కోవకి చెందిన గురువు ఇతను. 


అతణ్ని ఎవరు. మందలిరచిన్సా అని వాస్తవాల మీద, పత్యం మీద ఆధారపడి మాత్రమే 


| ఉండాలి. అసంగరంగా మాత్రం వుండరాదు.” 


0. “అతను (తథాగతుడు) ఎనడైరే అలా మాట్లాడారో ఆ లోహిక్క బ్రాహ్మణుడు ఆ 
కుహార్మువితో ఇలా అన్నాడుః “గౌతమా! అలా అయితే ఈ ప్రపంచంలో నిందకు గురికాని 
గురువు ఎవరైనా ఉన్నాడా?” 

“తేకేం, వున్నాడు. లోహిక్కా! ఈ ప్రపంచంలో నిందకు గురికాని గురువున్నాడు.” 


“ఆయితే గౌతమా! అతనెలాంటి గురువు 


(పమన్న-ఫాలీలో పొందుపరచిన విధంగా వివరణ సమాధానం ఈ క్రీంది విధంగా 
శా ( 
వుంది.) 


4, తథాగతుని. (సత్యం జయించినవాని) ఆవిర్భావం, బోధనలు, శిష్యునితో ఆయన 
సంవాదం, గృహస్థాగ్రమం కాని స్థితిని ఆయన వరించడం. 


2 తాను అచరిస్తున్న బుద్ధ నైతిక ప్రవర్తన యొక్క చిష్టచిన్టు వివరాలు. 
3, తన ఆవరణ నుంది హృదయంలో పీర్దడ్డ ఆత్మ విశ్వాసం. 


4 తన ఇంద్రియాల ద్వారాలను కాపలా కాయటానికి సంబంధించిన పేరాగ్రాఫ్‌, 
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“జాగరూకత-అత్మ విగ్రహం” జాగరూకత గురించిన పేరాగ్రాఫ్‌, 
6. నిరాడంబర జీవత విధానం, ఉన్నదావితోనే సంక్బప్తి చెందడం గురించిన పేరాగ్రాఫ్‌, 


7. విముక్తి మలభంగా వచ్చే కోపం, సోమరితనం, ఆందోళన, వి్రాంతి-వీటివి గురించిన 


పేరాగ్రాఫ్‌లు. 
8. విముక్తి ఫలితంగా శరీరమంతటా ఆలముకొ్ను ఉల్లాసం, ప్రశాంతతను గురించిన పేరా 
డ్రాఫ్‌లు. 


9. చరుర్విధ ఘనాలకు సంబంధించిన పేరాగ్రఫ్‌లు, 


పహ పేరాగ్రాఫ్‌ 
10. జ్ఞానం వల్ల కలిగే అంతర్దృష్టి (్రథమ మార్గం గురించిన జ్ఞానం) గురించిన పేరాగ్రాఫ్‌లు, 


11. వాలుకు ఉదాత్త పత్యాల గ్రహింవు-కామం, భ్రమలు ఆడంబరాలు, అజ్ఞానం-యీ 
ముత్తుల నశింవు, బర్లత సిద్ధి-వీటికి సంబంధించిన పేరాగ్రాఫ్‌లు. 


ముత్తాయింపుగా చివరి పేరా: 


“గురువు ఎవరైనా లోహిక్కా! అతని క్రింద శిష్యుడు పై విధంగా విలక్షణతను సాధిం 
చడం-స్రవంచంలో గురువుగా నిందకు ఆస్కారం లేనివాడవుతాడు. లోహికా! అలాంటి 
న్‌ స్ట క్కా! 
వ్యక్తిని ఎవరు విందించినా ఆ ఏండ అనౌదిత్యంతో బూడుకొనదవుతుంది. అది వాస్తవాల మీద 


సత్యం మీద ఆధారపడి వుండదు.” 
78. ఆయన యిలా చెపిన తర్వాతట్రాహ్మణుడయిన లోహిక్కుడు గౌతమునితో ఇలా అన్నాడు 


+గౌతమా! ఒక మనిషి పాపమోచన లోకపు అపాయకరమైన నిట్రాయి అంచుమీద పడ 
బోతుంటే అతని జుట్టుని అందిపుచ్చుకొని పట్టితెచ్చి, గట్టి నేల మీద జాగ్రత్తగా వుంచినట్లుగా 
పాపమోచన లోకంలో పడబోతున్న నన్ను ఎత్తే తెచ్చి శీంమీడ విలబెట్టాపు! అత్యద్భుతాలు, 
గౌతమా! మీ నోటి నుంచి వెలువడ్డ మాటలు అర్యద్భుతాలు. ఏ వధేగా అయితే వేల 
మీద పడేసిన వాటిని తెచ్చి నిలబెడరారో, దాచేసిన దాన్ని ఎలాగయితే. వెలుగులోకి తెస్తారో, 
దారితస్టిన వారికి సరైన తోవ ఎలా చూపిస్తారో చీకటి మూగినచోట వెలుగు ప్రసరింపచేస్తే 
శ్రావ్యా వస్తువులను చూడ్డం ఎలా సాధ్యమవుతుందో, అదేవిధంగా పూజ్యగౌతముని ద్వారా 
సత్యం నాకు అనేక రూపట్లో చర్భనం ఇచ్చింది. నేము నేమ కూడా పూజ్య గౌతమ 
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నన్ను తను శిష్యునిగా స్వీకరించమని కోరుతున్నాను. వేటి మంచి నేను నాలో 
ం వున్నంతవరకు ఆయన్ని నా గురువుగానే ఎంచుకొంటాను.” 
అనువాదం: నిర్మలానంద, డా. పి.ఆపదరావు 
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అధ్యాయం - 9 
బౌద్దమత క్రీణత! పతనం! 
థి ఆశే 


[“వన్లవం-ద్రతి విస్లవంగ అన్న విమర్శనాత్మక రచనలో భాగంగా “బౌద్దమరం క్షేణత- 
వతనంగిను డాక్టర్‌ "బిఆర్‌... అంబేద్కర్‌ రాశారు. మా దగ్గరున్న కాగితాలలో ఈ భాగావికి 
చెందినని అయిదు పేజీలు మాత్రమే కనిపించాయి. అని కూడా సరిచూసినవి కాదు. ఈ 
వ్యాసాన్ని మేం శ్రీ ఎప్‌.ఎస్‌రేజ్‌ నుంచి అందుకున్నాం. దానిలో డాక్టర్‌ అంబేద్కర్‌ దస్తూరితో 
చేసిన సవరణలున్నాయి. ఆ పద్ధెనిమిది. పేజీల టైప్‌ చేసిన వ్యాసొన్ని ఇక్కడ అందిస్తున్నాం 
-వంపాదకులు] 


బౌద్ధమతం. భారతదేశం నుంది. అద్భశ్యం కావడం ఎందరినో ఆశ్చర్యవరవినాా అది 
అంతుబట్టని విషయంగానే మిగిలిపోయింది. దీన్ని గురించి అనుక్షణం ఆలోచించే నాళ్ళకయితే 
ఇది విచారాన్ని మిగిలించే విషయమే, బౌద్ధమతం భారతదేశం నుంచి అద్భశ్యం కావడం ఈ 
విషయంపై ఆసక్తి ఉన్న వారందరికీ అత్యాశ్చర్యకరమైన విషయమే కాదు, విచారకరం కూడా. 
కానీ, వైనా, బర్మా, జపాన్స్‌ పయాం, సిలోన్‌, ఇండోనైనా వంటి దేశాల్లో బౌద్ధం దేదివ్యమానంగా 
వెలుగొందుతోంది. ఒక్క భారతదేశంలో మాద్రమే అది అంతరించిపోమొంది. బౌద్ధమతం మన 
దేశం నుంచి నామరూపాలు లేకుండాపోనడమే కాదు. చాలామంది హిందువులు బుద్ధుడి పేరే 
మరచిపోయినట్లు అనిపిస్తోంది. అదెలా సంభవమైంది? ఇది చాలా ముఖ్యమైన ప్రక, సంతృప్తి 
కరమైన సమాధానం లేకపోవడమే కాడు, అందుకోసం ఎవరూ ప్రయతం కూడా చేయలేదు. 
ఈ వషయంలో ఒక ముఖ్యమైన తేడాను గుర్తించడంలో విఫలమెవుతుంటారు. అదేమిటంటే 
బౌద్ధమత క్షీతకూ, వతనానికీ ఉన్న లేడా. ఈ భేదాన్ని గుర్తించడం ఎందువల్ల అవసరమంటే, 
బౌద్ధమత పతనం కారణాలు వేరు. దాని క్షీణతకు కారణాలు వేరు. పతనం పంభవించడానికీ 
చాలా స్పష్టమైన కారణాలున్నాయి కానీ, క్షీణతకు మాత్రం అంత ఖచ్చితమైన కారణాలు లేవు. 


ముపల్మామల ముట్టడితో బౌద్ధమతం నశించడం ఆరంభించిందనటంలో ఎలాంటి 
సందేహం లేదు. 'బట్‌” (340)కు శత్రువుగా ఇస్లామ్‌ అవతరించింది. “బట్‌” అనే అరబ్‌ పదానికి 
అర్థం “విగ్రహం” అని. 'బట్‌' వదం మూలమేమిటో చాలామందికి తెలియదు కానీ, అది 
విజానికీ బుద్ధునికి అరబిక్‌ ఆపత్రంశరూసం.' ఆ ,దదం వ్యుర్ణత్తి సూచిస్తున్నదేమిటంటే మువల్మా 
నుల దృష్టిలో విగ్రహారాధన అంటే బౌద్దనుతమే. ఆ రెండూ ఓకటే. అందువల్ల వారి విగ్రహా 
విధ్వంపనం బౌద్ధమత విధ్యంపనంగా పరిణమించింది. బౌద్ధమతాన్ని ఇస్లామ్‌ భారతదేశంలోనే 
కాదు. అసలెక్కడ వుంటే అక్కడ వాశనం చేసింది. ఇస్లామ్‌ అవతరణకు ముందు భౌద్దం 
బాశ్ట్రీయా, పార్థియా, జఫ్టనిస్తాన్‌, గాంధార, చైనీయ, తుర్కిస్తాన్‌లోనూ, దాదాపు ఆసియా 
అంతటా విస్తరించి వుండేది! ఈ దేశాలన్నిటా ఇస్లామ్‌ జౌడ్భాస్టి నాశనం చేసింది. 
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ష్‌ అనే పరిశోధకుడు? చెప్పినట్టు “మువల్మాను దురాగ్రమణదారులు అనేకచోట్ల సాగిం 

చిన తీవ్రమైన మారణకాండ సాంప్రదాయ. హైందవ వివక్షను మీంచినటువంటిది. అంతేకాదు 
ఆది (భారతదేశంలోని) ఆనేక ప్రాంతాల్లో బౌద్ధం అదృళ్యం కావడానికి ప్రధాన కారణం 
అయితే ఈ నాక్యాల్డి ఆందరూ విక్చపించేలేరేమో! ఎందుకంటే ఈ వివరణ సమగ్రంగా లేదు. 
'బౌద్ధమతంతో పాటు బ్రాహ్మణ మతంపై మీద కూడా ముసల్మానులు దాడి జరిపారు. 
అలోంటప్పడు బౌద్ధం మార్రం అంతరించి బ్రాహ్మణ మతం ఎలా బలికి బట్టగట్టింది? ఈ వాదన 
బాగానే వున్నా పై సిద్ధాంతాన్ని పూర్వపక్షం చేయలేదు. బ్రాహ్మణమతం బలికి బట్టకట్టిందవి 
'అంగీకరించినంత మాత్రొన, బౌద్ధం పతనాఏకి ఇస్లామ్‌ ఖడ్గం కారణం కాదన్నట్టు కాదు. అంటే, 
ఇస్లామ్‌ దాడిని బ్రాహ్మాణమతం అట్టుకోవడానికీ, బౌద్ధం తట్టుకోతేకపోవడానికే కారణమైన కొని 
వరస్టేతులున్నాయని. ఆర్థం. బ్రాహ్మణ మఠం విషయంలో అద్భష్టవశార్డు, బౌద్ధం విషయంలో 
దురదృష్టవశాత్తూ అదే వాస్తవం. 


ముస్లింల దురాక్రమణ దాడుల ముందు బ్రోహ్మణ మతం విలదొక్కుకోవడానికి, బౌద్ధ 
మఠం ఐలి కావడానికి అనుకూలమైన ప్రత్యేక పరిస్థితులు నిశితంగా పరిశీలిస్తే మాడం 
ప్రధానాంశాలు ప్రస్తుటంగా మనకు కప్పిస్తాయి. ముస్లింల దురా్రమణలుు దాడులు. జరి 
గన కాలంలో గ్రాప్మాణ మతానికి రాజ్య మద్దతు ఎక్కువగా ఉండేది. బౌద్ధమతానికి ఆ 
సౌకర్యం లేకుండాపోయింది. మరింత ముఖ్యమైన వాస్తవమేమిటంటే, విగ్రహారాధన నిర్మూలన 
మతంగా ప్రారంభమైన ఇష్లామ్‌లో ఆ వేడి తగ్గి శాంచించేదాకా బ్రాహ్మాణమతానికి రాజ్యమద్దతు 
కొనసాగుతూ వచ్చింది. “రెండవది ఇస్టమ్‌. ఖడ్గం ముందు బౌద్ధ గురువులు నిలబడలేక 
పోయారు. ట్రాహ్మాణ మఠం విషయంలో మత పెద్దలను ఇస్తామ్‌ విర్మూలించలేకపోయింది. 
మూడోది భారతదేశంలోని ద్రాహ్మాణవాద పాలకుల వేధింపులకు తట్టుకోలేక సామాన్య బౌద్ధ 
మరావలంబకులంఠా బౌడ్డ్ధాన్న్‌ వదిలి ఇస్టామ్‌ను ఆశ్రయించారు. 


ఫైన చెప్పిన అన్ని పరిస్థితులూ చరిత్రలో ఆధారాలున్నాయి. ముస్తిముల అధీనంలోకి 
వచ్చిన మొదటి భారతీయ ప్రాంతం సింద్‌. దానికో శూద్రరాజు ఉండేవాడు. కానీ ఓ బ్రాహ్మ 
'ణుడు అతనిని గద్దె దింపి తన ఏలుబడిలోకి తీఘకున్నాడం సహజంగానే అతని పాలన బ్రాహ్మణ 
మాన్ని బలపరిచింది. ఇల్లై కాసిమ్‌ క్రీస్తుశకం 712లో సింద్‌ను ఆక్రమించుకున్నన్తడు అక్కడి 
రాజు డాహిర్‌, అతను బ్రాహ్మణ వంశ పాలకుడు. 


తాను చూపినసడు పంజాబ్‌ను ఓ క్షత్రియ బౌద్ధ రాజవంశం పాలిస్తోందని హువాన్‌ 
'త్పాంగ్‌. రాశాడు. క్రీస్తోకం 880 వరక్టు పంజాబ్‌ను ఆ వంశమే పాలించింది. అ ఏడాదే 
'లర్లియ' అనే గ్‌ా సేనాపతి గద్దెను చేజిక్కించుకుని బ్రాహ్మణ షాహి పాలనను ప్రారం 
భిరవాడు. 880%నుంచి 1021 వరకు ఆ వంశమే పాలించింది. పబుక్తగిన్‌, మొహామ్మదీలతో 
ఆరంభమైన ముసల్మానుల పంజాబు దండయాద్రల కాలంలో స్థానిక పాలకులు బ్రాహ్మణ మతా 
నికి చెందిన జయపాలుదం (960-980), ఆనేందపాలుడు (980-1000), ల్రిలోచనపాలుడం 
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(1000-1021). 


ఇక మధ్య భారతంలో మహ్మద్‌తో ప్రారంభమయిన దురాశ్రమణల పర్వం షాబుద్దీన్‌ 
'భోరీ దాకా కొనసాగింది. అప్పట్లో మధ్యభారతం వివిధ సామ్రాజ్యాలుగా విడిపోయి వుంది. 
గులోహితులు మేవాడ్‌ని పాలిస్తే (ఇప్పటి ఉదయవూర్‌) పంబార్‌ స్టైంాన్హి (ఇప్పడు బుంది, 
కోట, సిరోహిగా విడివడి వుంది). చౌహానులు; కనోజ్‌ఏ ప్రతిహార్గుక, ధార్‌ని“పర్మార్లు, చేదిని 
కలచూరీలు, అన్విల్‌వాడ్‌ను చౌడులు, బుందేల్‌ ఖండ్‌ను చెండెల్లాలు పరిపాలించారు. 
ఈ ప్రాంతాలన్నీ రాజవుత్రుల ఆధీనంలోకి వచ్చాయి. అయితే బ్రాహ్మణీకానికి వత్తామపలికే 
శక్తిగా ఆతర్వాత రాజవుత్రులు ఎలా రూపొందగలిగారో ఆనే అంశం అంతుబట్టని విషయం. 


అధి తర్వాత చర్చిస్తాను. 


'దురాక్రమణల కాలంలోనే బెంగాల్‌ తూర్పు, పశ్చిమ రాజ్యాలుగా రెండు సామ్రాజ్యాలుగా. 
చీలిపోయింది. పశ్చిమ బెంగాల్‌ము పాలరాజు వరిశం వారు, తూర్పు బెంగాల్‌ము 'పేన వంశం 
వారు పాలించేవారు. 


సాలులు క్షల్రియులు. వారు బౌద్ధులు. కానీ, వైద్యతీ చెస్టినట్టు “వారి బౌద్ధం ఆరంభ 
దశకీ పరిమితమో లేదా నామమాత్రమో”, సేన రాజుల విషయంలో భిన్నాభిప్రాయాలున్నాయి. 
వారు క్షత్రియుల పైనిక వృత్తిని స్వీకరించిన బ్రాహ్మణులని డాక్టర్‌ భండార్కర్‌ అంటారు. వైద్య 
వారు ఆర్య క్షత్రియులో చంద్ర వంశానికి చెందిన రాజవుత్రులో అంటారు. ఏది ఏమయినా 
'రాజవుద్రులవలెనే సేన రాజులు కూడా సాంప్రదాయ మతాసీకి గట్టి పమర్ధకులుక్‌ 


“దక్షిణాదిన వర్మదా ప్రాంతం ముస్లిముల ఆశ్రమణకారులలో అప్పట్లో వాలుగు పొద్రూ 
జ్యాల కింద పాలించబడేది. 1, ముస్లిముల ఆక్రమణ కాలంలో 2, పశ్చిమ చాళుక్యుల చేత, 
అలాగే 3. పశ్చిమ తీరంలో కొంకణి ప్రాంతంలోని సిలాహార సామ్రాజ్యం 4. తూరు తీరంలోఏి 
త్రైకళింగుల గాంగ సామ్రాజ్యం. బీ ముస్లింల ఆశ్రమణ కాలమైన క్రీశ 1000-1200 
కాలంలోనే వృద్ధి చెందాయి. అయితే వీటి కీంద ఉన్న కొన్ని సామంత రాజ్యాలు 12వ శరా 
ప్రంనాటికి ఎదిగి 13వ శతాబ్దానికల్గా విముక్తి పొంది, సర్వ స్వతంత్రాలయ్యాయి. ఆవి. 1. 
యాదవులు పాలించిన దేవగిరి. 2. "కాకతీయుల ఓరుగల్లు, 3. హోయసలుల హలేబీడు, 4. 
పాండ్యుల మధుర. ర. చేరుల తిరువనంతవురం. 


పైన చెప్పిన వంశీయులందరు సనాతన బ్రాహ్మాణీకాన్ని అనుసరించిన వాళ్ళే. 


భారతదేశంపై ముస్లిముల ఆక్రమణలు శ్రీస్తుకకం 1001లో ' ప్రారంభమయ్యాయి. ఈ 
ఆక్రమణల ఆఖరి విడత క్రీస్తుశకం 1296లో అల్లావుద్దీన్‌ ఖిల్దీ దేవగిరివి ఆక్రమించడంతో దక్షిణా 
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చేరుకుంది. నిజానికి ముస్లిమ్‌ ఆక్రమణల పర్వం 1296లో ముగిసిపోలేదు. ఓడిపోయినా 
డా తలెత్తుతున్న స్థానిక పాలకులతో ముస్లిము అక్రమణదారుల యుద్ధాలు కొనసాగుతూనే 
. ఇక్కడ గుర్తు పెట్టుకోవలసిన అంశం ఏమిటంటే, ముస్లిం ఆక్రమణ యుద్ధాలు సాగిన 
ద వందల. సంనత్సరాలూ భారతదేశమంతా సాంప్రదాయ బ్రాహ్మణ మతానలంబకులైన 
జులే పాలించారు. ముస్లిమ్‌ ఆక్రమణదారుల చేతిలో దెబ్బమీద దెబ్బతిన్న బ్రాహ్మణ మతం 
నిక పాలకుల మద్దతు కోసం ప్రయత్నించి పొందగలిగింది. ముస్లిం ఆక్రమణదారుల చేతిలో 
అటువంటి దాడికే గురయిన బౌద్ధానికి మాత్రం ఏ ఆశా లేదు. బౌద్ధానిది అరణ్య రోదినే 
అయింది. స్థానిక పాలకుల పరోక్ష విధ్వంనంలోనూ, ముస్లిం పాలకుల ద్రత్యక్ష ద్వంసంలోనూ. 
అది నామరూపాలు లేకుండా పోయింది. నలంద, విశ్రవశిల, జగద్దల, వదంతపురి నంటి 
భౌద్ధ ఏశ్వ విద్యాలయాలను సైతం ముపల్మానులు విడిచిపెట్టలేదు. దేశమంతా విస్తరించి వున్న 
బౌద్ద ఆరామాలను కూడా ముస్లింలు నేలమట్టం శావించడంతో-బౌద్ధ భిక్షువులు వలపపోనటం 
మొదలయింది. పొరుగు దేశాలియిన నేపాల్‌, టిబెట్‌లకు వేల సరెఖ్యలో బౌద్ధ భిక్షువులు 
| తరబివెల్ళారు. ఈ క్రమంలోనే ఎందరో భిక్షువులు ముస్లిం పేవానుల కేరాతకాలకు బలయ్యారు. 
(శ ఛిక్షుగణాన్ని ముస్లిం ఆక్రమణదారులు ఎలా అంతమొందించిందీ పూసగుచ్చినట్లు ముస్లిం 
| 


అధికారులే గ్రంథస్థం చేసారు. క్రీశ. 1197 న జరిగిన బీహార్‌ దురాగ్రమణలో మువల్మాన్‌ 
జనరల్‌ ఒకడు బౌద్ధ భి ఎలా ఊచకోత కోశాడో వివరిస్తూ. స్మిత్‌ ఇలా 
| అ క్లువుల్ని ్ల్రా విన్సెంట్‌ మ్మ! 

| “ఆనేక పర్యాయాలు బీహార్‌పై బందిపోటు దాడులు చేపిన ఆ ముసల్మాను సైన్యాధికారి 
హఠాత్తుగా రాజధానిని పట్టుకున్నాడు. క్రీస్తుశకం 1243లో జరిగిన ఆ దాడి నుంచి బతికి 
బయటపడ్డ ఒక వ్యక్తిని దాదాపు సమకాలికుడైన ఓ చరిత్రకారుడు కలుసుకుని వివరాలు 
"పేకరించాడు.. లీహారు కోటను పట్టుకున్నది కేవలం 200 మంది ఉన్న ఆశ్వెకుల దళం. 
| వారు వెనుక ద్వారాన్ని ఛేదించుకుని 'ఏళ్ళి కోటను పట్టుకున్నారు. పెద్దఎత్తున లూటీ చేశారు. 
ముండనం చేయించుకున్న బ్రాహ్మణులను - అంటే బౌద్ధ భిక్షువులము. ఊచకోత కోశారు. 
ఆ మారణకాండ ఏ స్థాయిలో జరిగిందంటే, బౌద్దారామాల గ్రంథాలయాల్లోని శృస్తకాలలోవి 
'అంశాలను వివరించే సమర్థుడు కావాలని విజేత కోరిత్కే వాటిని చదివి చెప్పగల వారెనరూ 
'మిగ్గలలేదు. ఆ కోట, ఆ గరం అంతా కలిపి ఓ కళాశాల ఆట, హిందీలో కళాశాలను 
నిపోరనుంటారు.” 


బౌద్ధ లిక్షువులపై ఇస్టామిక్‌ అశ్రమణదారులు సాగించిన మారణకాండ ఆ స్థాయిలో 
| జరిగింది. “గొడ్లలివేటు వేర్గపైనే పడింద్ధి, బౌద్ద భిక్షుగణాస్టి వధించడం ద్వారా ఇస్లామ్‌ 
 బౌద్ధాస్టే చంపేసింది. మరే భానజాలంలాగీ మతం కూడా ప్రచారం మీదే బతుకుతుంది. 
ప్రచారం లేకపోతే మతం ఏఫలం అవుతుంది. ఎంత ద్వేషించదగింది అయినా పూజారి వర్గం 
అనేది మత ప్రవారాన్ని కొనసాగించడానికి అవసరం. ఎందుకంటే (ప్రారం ద్వారానే మతం 


విలబడుతుంది: పూజారి వర్గం లేకుండా మతం అంతరించిపోతుంది. ఇస్లామిక్‌ ఖడ్గం 
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శౌద్ధ మతానికి పూజారి వర్గం అనదగ్గ భిక్షువులపై విరుచుకుపడింది. ఫలితంగా బౌద్దం 
వశించిపోయింది లేదా విదేశాలకు. వలస వెళ్ళింది. బౌద్ధ జ్యోతిని నిలబెట్టడానికి ఎవరూ 
మిగలలేదు. 


లాహ్మాణ వూజారి వర్గం విషయంలో కూడా అదే జరిగి వుండవచ్చు కదా అని అనవచ్చు. 
ఆ స్థాయిలో మాత్రం కాదు కానీ జరిగే వుండవచ్చు. కానీ బౌద్ద బ్రాహ్మణ మతాల విర్మాణంలో 
తేడా వుంది. ఆ తేడా ఎంత పెద్దదంటే ఇస్లామ్‌ దాడికి బ్రాహ్మణ మతం తట్టుకుని, బౌద్ధం 
తట్టుకోలేకపోవడానికి ఆ వేడాలోశే మొత్తం కారణం వుంది. ఆ తేడా రెండు నుతాల పూజారి 
వర్గం నిర్మాణంలో ఉంది. 


లాహ్మణ నుత పూజారి గణ నిర్మాణం చాలా విస్త్రతమైనది. దీని గురించిన స్పష్టమైన, 
శ్లత్తమైన వర్ణనను “ఇండియన్‌ ఆంటిక్వారీ' అన గ్రంథంలో కీర్తిశేషులు శ్రీ రామకృష్ణ భండార్కర్‌ 
౨ందించారు.?. 


“ప్రతి బ్రాహ్మణ కుటుంబమూ ఒక ప్రత్యేక వేదాస్టి, అందులోని ఓ ప్రత్యేక శాఖను 
అధ్యయనం చేస్తుంది. ఆ వేదానికి అనుబంధంగా ఉన్న సూత్రాలలో చెప్పినట్టు ఆ కుటుంబా 
వికి సంబంధించిన క్రతువులో కర్మలూ నిర్వహించబడతాయి. అధ్యయనరి లంటే ఆ ప్రత్యేక 
వేదంలోని భాగాలను కంతలూ పట్టడమే. ఉత్తర భారతంలో అధిక వ్యాప్తిలో ఉన్న వేదం శ్వేత 
యజుర్వేదం, శాఖ మధ్యాందిన. వారణాసిలో తప్ప ఈ అధ్యయనం మిగతాచోట అంతరించి 
పోయింది. వారణాసిలో బ్రాహ్మణులు దేశంలోని వివిధ ప్రాంతాల నుంచి వచ్చి స్థిరుడ్డారు. 
గుజరాత్‌లో అది కొంత మిగిలి వంది. అయితే మరాఠా ప్రాంతంలో ఎక్కువే. తెలంగాణాలోని 
'ల్రావ్మాణుల్లో. అధికులు. ఇంకా ఈ అధ్యయనానికి జీవితా వెచ్చిస్తుంటారు. వీరిలో చాలా 
మంది దక్షిణత కోసం దేశంలోని నలుమూలలకూ వెడతారు. ఆయా ప్రాంతాల స్థానికులు 
కృష్ణయజుర్వేదాన్తి, ఆపస్తంబ శాఖ సూత్రాల్ని వల్లె వేయించుకుని తమ స్తోమతుకు తగ్గట్టు 
సంభావనలిస్తారు. బొంబాయికి తెలంగాణా బ్రాహ్మణుడు వచ్చి నన్న దక్షిణ అడక్కుండా వారం 
కూడా గడవదు ప్రతిసారీ వేను వారిచేత వల్లె వేయించుకుని, నా దగ్గరున్న అచ్చు ప్రతులలో 
సరిపోల్చుతుంటామ. 


వృత్తిరీత్యా ప్రతి వేద శాఖకీ చెందిన బ్రాహ్మణులు రెండు తరగతులుగా ఉంటారు. 
గృహస్థులు, భిక్షుకులు. మొదటి రకంవారు లౌకిక వ్యాపకాల్లో వుంటారు. రెండో రకం వారు 
పవిత్ర గ్రంథాల అధ్యయనానికీ, మతకర్మల ఆచరణకీ సమయం వెచ్చిస్తారు. 


పై రెందు రకాల వారూ రోజూ సంధ్యావందనం. చేయాలి. ఈ సంధ్యావందనం 
వేదానికో రకంగా ఉంటుంది. కానీ, 'రత్‌ సవితుర్‌ వరేణ్యం' అనే గాయత్రి మంధ్ధం మాత్రం 
ఐదుసాట్లే ఇరవై ఎనిమిది సార్లో నూటా ఎనిమిది సార్లో జపించడం అందరికీ వర్తించేదే. 
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సంధ్యావందనంలో ప్రధాన భాగం అదే. 


“అదికాక, చాలామంది బ్రహ్మయజ్ఞం కూడా రోజూ చేస్తారు. కొన్ని సందర్భాలలో అందరూ 
దాష్టి చేస్తారు. ఇందుకు Pe) ప్రథమ మండలంలోని ప్రథమ రుక్కు, ఐతరేయ 
బ్రాహ్మణంలోి ప్రారంభ వాక్యాలు, ఐతరేయ అరణ్యకంలోని ఐదు భాగాలు, యజుస్‌-సంహిత, 
సామాసెంహిత్క అధర్వ పంహిత, ఆశ్వలాయన కల్ణసూత్రాల్సు నిరుక్తం, ఖండాలు, నిఘం 
టువు, జ్యోతిష్యం, శిక్ష పాణిని, యక్ఞనల్య్యం ష్మృతే, మహాభారతం, కనదసూత్రాలు, జైమిని 
సూత్రాలు, బాదరాయణ సూత్రాలు వల్లించాలి.' 


ఇక్కడ గుర్తుంచుకోవలసిన అంశం అధికారికంగా భిక్షుకునికి 8 గృహస్టునికి భేదం 
లేదు. బ్రావ్మాణ మఠంలో ఇద్దరూ వురోహితులే, ఖిక్షుకువతో సమానంగా స్థవాష్టానికి కూడా 
పౌరోహిప్య అర్హత ఉష్పది. ఒక గృహస్థుడు పౌరోహిర్యం స్వీకరించలేదంటే కారణం అతను 
మంత్రాలలో పండితుడు కాకసోవడమో, తంతులు తెలియకపోవడమో, మరేదైనా ఆకర్షణీయ. 
పైన వృత్తిలో వుండడమో అయి వుంటుంది. బ్రాహ్మణ మత వ్యవస్థలో 'పలబహిష్మారం 
పొందని ప్రతి బ్రాహ్మాణుడూ పౌరోహిత్యానికి అర్డుడే, 'భిక్షుకుడు వాస్తవంగా పురోహితుడు. 
స్థవాష్టుడం పురోహితుడు కాగలిగిన అర్హుడు. బ్రాహ్మణ వురోహిర గణంలో బ్రావ్మాలులందరూ. 
చేరడానికి అర్హులే. వృరోహితునిగా వ్యవహరించడానికి బ్రాహ్మణునికి ప్రత్యేకమైన. శిక్షణ గానీ, 
తంతు గానీ అవసరం లేదు. పూజా పునస్కారాలు జరపగలగడమే చాలు, బ్రాహ్మణ 3 మతంలో 
పౌరోహిత్యం ఎన్నటికీ అంతరించదు. ప్రతి బ్రాహ్మణుడూ వురోహితుడు కాగిలిగినవాడే కాబట్టి 
అనపరమైనప్పడల్లా కొత్తవారు చేకుతుంటారు. దానికి అంతులేదు (10౧ ౪ nంtbing 10 stop 
the rule's life and progress) బౌద్ధమతంలో ఇది సాధ్యపడదు. మతాచార్యునిగా వ్యవహ 
రించాలంటే, ఆ హోదా అంతకుముందే పొందినవారి ద్వారా న్గీత తతంగం జరగవలసి 
వుంటుంది. బౌద్ధ మతాచార్యుల ఊచకోత తరువాత జచార్యత్వ ప్రదానం అసాధ్యం కావడంతో, 
ఆ మతంలోని మేతావార్య గణం దాదాపు అంతరించిపోయింది. బాద్ధాచార్యుల స్థానాలను భర్తీ 
చేయడానికి ప్రయత్మమైతే జరిగింది. ఎక్కడి నుంచి వీలైతే అక్కడి నుంచి వారిన రీసుకోవలపి 
వచ్చింది. వారు ఖచ్చితంగా తగినవారు కాదు. వరప్రసాద్‌ శాస్త్రి ప్రకారం.౨- 


“భిక్షువుల కొరత బౌద్ధ మతాచార్య వర్గం కూర్చులో పెద్ద మార్పు తెచ్చింది. గృహస్థ 
ముతాచార్యులైన ఆర్యలు శీక్షుపిల స్థానం తీసుకుని బౌద్ధుల మతావసరాలను వరవేర్చసాగారు 
కొన్ని తతంగాల ద్వారా వారు లిక్షుకుల ధార్మిక హోదాను పొంకగలిగారు. (ఉపోర్దాతం 19.7, 
తటాకార నుస్పని ఆది gerd ఉటంకిస్తూ : 149, 1207-1208 పేజీలు) వారు ధార్మిక 
కార్యక్రమాలను నిర్వహిస్తూనే, తాపీ పని శిల్దం, కంసాలి వడ్రంగి పూత పనుల ద్వారా 
జీవిక సాధించేవారు. ఈ చేతివృత్తుల ధర్మాచార్యులు తరునాత కాలంలో భిక్షువుల సంఖ్యను 
మించిపోయారు. ప్రజల ధార్మిక మార్గదర్శులయ్యారు. అయితే, వారి జీవన వృత్తుల కారణంగా 
ఆధ్యయనానికీ, ధ్యానానికీ, ఇతర ఆధ్యాత్మిక కృషికి సమయం లేకపోయింది. పతనావస్థలో 
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ఉన్న బౌద్దాన్నీ ఉద్ధరించడాన్ని గానీ పంస్కరణల ద్వారా పతనాన్ని అపడాసి గానీ వారి మంచి 
ఆశించలేము.” 


నూతన బౌద్ధ ధర్మాచార్యులు హోదాలో గానీ అధ్యయనంలో గానీ - కపటంలోనూ, 
H 
'పాందిత్యంలో గానీ సమర్థులైన ప్రత్యర్థి బ్రాహ్మాణులలో సరితూగలేకపోయారు.19 


గ్రాహ్మాణ మఠం పతనం నుంది విలదొక్కుకోవడానికి, బౌద్ధం నిలదొక్కుకో లేకపోవడానికీ 
బౌద్దం కంటె బ్రాహ్మణమతంలో స్వభావసిద్ధంగా గొప్పకనం వుండడం కారణం కాదు, వారివారి 
పౌరోహిత్యగణం ప్రత్యేక స్వభావాలలో ఆ కారణం వుంది. బౌద్ధం తన పౌరోహిత్యగణం 
మరణించడం వల్లు దానిని తిరిగి సృష్టించలేకపోవడం వల్ల మరణించింది. బ్రాహ్మణ మతం 
దెబ్బలిన్నా చావు దెబ్బ తినలేదు. చనిపోయిన ప్రత బ్రాహ్మణ పురోహితుని స్థానాన్టీ మరో 
బ్రాహ్మణుడు పూరించాడు. 


బౌద్ద మతావంంబకులు ఇస్లాంలో పరివర్తన చెందడం బౌద్దం పఠనానికి కారణమన్ష 
దానిలో సందేహం ఏమీ లేదు. 


అలవోబాద్‌లో 1938లో జరిగిన ఇండియన్‌ హిస్టరీ కాంగ్రప్‌లో మధ్యయుగాల, రాజపుత్ర 
విభాగంలో ఆధ్యక్షోవన్యాసం చేస్తూ ప్రొఫెసర్‌ సురేంద్రవాధ్‌ పేన్‌ భారతీయ మధ్యయుగాల చరి 
రకు సంబంధించి అపరిష్కృత పమస్యలను రెండింటిని సరిగ్గా పేర్కొన్నారు. అవిః రాజ్య 
మూలం, భారతదేశంలోని ఏవిధ ప్రాంతాలలో ముస్లిముల ఉనికికి కారణం, ఈ రెంటికీ నేటికీ 
సంతృప్తికరమైన సమాధానాలు లేవు. రెండో సమస్యను ప్రస్తావిస్తూ ఆయవ ఇలా చెప్తారు: 


“బక సమస్యను చర్చించడానికి నమ్ము అనుమతించండి. అదేమీ పూర్తిగా వురావస్తు 
సంబంధమైన ద్రష్ట కాడు. భారతదేశంలో ముస్లిమ్‌ జనాభా వివిధ ప్రాంతాలలో ఉండడానికి సరైన 
వివరణ లభించాలి వుంది. ఇస్లాము దురొర్రమణ మార్గంలో పేయించిందని, గెలుచుకుషు 
రాజ్యాల ప్రజలను బలవంతంగా మతంలో చేర్చుకుందని సాధారణంగా అనుకుంటాము. పరి 
హద్దు రాష్ట్రంలో, పంజాబ్‌లో ముస్లిముల ఆధిక్యం ఆ అభిప్రాయానికి మద్దతువిస్తున్నాయి. కాన, 
ఈ సిద్ధాంతం తూర్పు బెంగాల్‌లో ముస్లిములు అధిక మెజారిటీలో వుండడాన్ని ఏవ్‌రించలేదు. 
'కషాణుల కాలంలో వాయవ్య సరిహద్దు రాష్ట్రంలో టర్కిష్‌ ప్రజలు వుండి వుంటారు, అక్ర 
మణదారులతో ఉస్ట్ర జాతి పారూవ్యం వల్ల పారు సులువుగా ఇస్థామ్‌లోకి పరివర్తన చెందారని 
అమకోవచ్చు. కానీ తూర్పు బెంగాల్‌లోని ముస్లిములకు జాలిపేరంగా టర్కిష్‌లతో, లన్‌ 
లతో సారూప్యం లేదు. మరి అక్కడి హిందువుల మత మార్షిదికి మరేవో కారణాలు వండి 
వుండాలి.”11 


బౌద్ధమత క్షీణత! పతనం! 275 





ఆ కారణాలు ఏమై వుంటాయి? ముస్లిముల దురాక్రమణలలో కనిపించే ఈ కారణాలను 
ఫెర్‌. సేన్‌ స్పష్టంగా చూపించారు. మాటి పాక్ష్యం ఆవదగ్గ పింద్‌ ఉదాహరణను ఆయన 
ఇలా నివరించాదు:!2 


“దర్‌నాముని ప్రకారం సీంద్‌లోని బౌద్యులు బ్రాహ్మణ పాలకుల చేతిలో అన్టిరకాల 
అవమానాలను చవిచూశారు. ఆరబ్బులు వారి “దేశంపై దాడికి దిగినషడు బౌద్ధులు వారికి 
(మనసారా మద్దతు ఇచ్చారు. దాహిర్‌ హరురై, అక్కడ ముస్లిం ప్రభుత్వం పీరర్డ తరువాత 
శొద్భులేపు విరాశే ఎదురైంది. బాద్దుల విషయంలో అరబ్బులు యుద్ద పూర్వ స్టేరిని వునరు 
ద్రరిరచడానికి మాత్రమే "స్థిరపడ్డారు హిందువులకు మాత్రం ప్రాధాన్యస్థాయి కలించారు. ఈ 
స్టీతిలో బౌద్డులకు ఇష్తామ్‌ను స్వీకరించడం తప్ప గర్యంరరం లేకపోయింది. ఎందుకంటే మర 
మూర్తిడి చేసుకున్నవారు. పాలకులతో సమాన సౌకర్యాలకు అర్హులు. కాబట్టి సింద్‌ బౌద్దులు పెద్ద 
'వంఖ్యలో ఇస్లామ్‌లోకి వెళ్ళారు. 





ప్రొఫెసర్‌ సేన్‌ చెప్పిన ఈ ముఖ్యమైన వివరాలు చూడండిః 


“ముస్లిములు ఇప్పడు. అధికంగా నివసించే పంజాబ్‌, కాశ్మీర్‌, బీహార్‌ షరీఫ్‌ పరిసరాలు, 
వాయవ్య బెంగాల్‌ అస్ట్‌ కూడా ముస్లిముల రాకపూర్వం బౌద్ద మత కేంద్రాలు కావడం 
యాదృచ్చికం కానేరదు. రాజకీయ లాభానికి బౌద్ధులు హిందువురకంటి సులువుగా లొంగిపో 
యారనడం న్యాయంకాదు. రాజకీయ హోదా మోరుగుపరుముకొనే అవకాశాల కోసమే ముత 
'మార్తిడి చేసుకున్నారనడమూ పరికాదు” 


భారతదేశంలోని. బౌద్ధులు బౌద్ధాన్ని త్యజించి ఇస్తామ్‌ను స్వీకరించడానికి దారితీసిన 
“కారణాలపై దురదృష్టవశాత్తూ పరిశోధన జరగలేదు. కాబట్టే ఆ మత మార్తిడులకు బ్రాహ్మణ 
రాజుల వేధింపు ఎంత వరకు కారణమో చెప్పలేము. అయితే అదే ప్రధాన్‌ కారణమనడానికి 
మూచనలు లేకపోలేదు. బౌద్దులము. వేధింపులకు. గురిచేసిన ఇద్దరు రాజుల గురించి మనకు 
ఆధారాలున్నాయి. 


మొదట చెప్పవలసింది మిహిరకులుని గురించి. అతను హూణుదు. హూణులు క్రీస్తు 
శకం 455లో. భారతదేశంపై. దండెర్తి వచ్చి, పంజాబ్‌లో నేడు సియాల్‌కోట్‌గా పిలుస్తున్న 
సాకలను రాజధానిగా రాజ్యం సీర్పరుచుకున్నారు. మిహిరకోలుడు డ్రీస్తుశకం 528 ప్రాంతాల్లో 
రాజ్యం చేశాడు. విన్సెంట్‌ స్మిత్‌ చెప్పిపిట్టు:14 





“మిహిరకులుడం రక్తహిపాస్‌ అయిన వియంత అవి అందరూ అంగీకరిస్తారు. భారతదే 
శపు అత్తిలో అయిన మిహిరకులుడు హూణ స్వభావంగా చరిత్రకారులు చెప్పిన క్రూరత్వంతో 
మితిమీరి వ్యవహరించాడు.” 
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'మిహిరకులుడ్కు స్మిత్‌ భాషలో14: “శాంతియుత బౌద్ధ జనగణంపై తీవ్ర శత్రుత్వాన్ని 
చూపి, స్టూపాలను వివోరాలను కూలదపి దోచుకున్నాడు.” 


రెండవవాడు. తూర్ణు భారతీయ రాజైన శశాంకుడు. ఏదో శతాబ్దం ప్రథము దశాబ్దంలో 
పాలించిన ఈ రాజు హర్షుతో యుద్ధంలో ఓడిపోయాడు. విన్సెంట్‌ ష్‌, మాటల్లో!ర్క్‌ “పర్షువి 
సోదరుని ఘాతకు హంతేకుడైన శశాంకుడు బహుశా గుస్త వంశీకుడు. అవాంధమేడైన అతడే 
చార్భాస్టి ద్వేషించి దాన్ని రూపుమాపడానికి శాయశక్తులా ప్రయత్నించాడు. అశోకుడు 'భక్తీద్ధలతో 
పోషిరెచెన బుద్ధ శయలోని బోధి వృక్షాన్ని పెరికివేసి తగులబెట్టించాడు. పాటలీవుత్రంలో బుద్దుని 
పాదముద్రల వీలను పగులగొట్టాడం. ఏహారాలను ధ్వంసం చేశాడ. లిక్యవులను pre 
నేపాలీ పర్వతాల దాకా ఈ హింసాకాండను కొనసాగించాడు.” 


ఏడో శతాబ్దం భారతదేశంలో మత వేధింపుల శతాబ్దంలాగా తోస్తుంది. స్మిత్‌ చెప్టినటు:16 


“ఏడో శతాబ్దంలో దక్షిణ భారతదేశంలో సోదర మతమైన జైనంపై భయానకమైన 


దాడులు జరిగాయి." 


ముస్లీం ఆక్రమణ కాలానికి సమీపంగా వస్తే; వేధింవులే మత మార్తిడులకు కారణమని 
సింద్‌ సంఘటన నిస్సందేహంగా చెబుతుంది. ఈ వేధింపులు ముస్లింల ఆక్రమణల వరకు 
కొనసాగాయి. నాడు ఉత్తరాది రాజులంతా బౌద్ధ వ్యతిరేకులైన బ్రాహ్మణులో, రాజవుత్రులో 
కావడం కారణం కావచ్చు. 12వ శతాబ్దంలో కూడా కైనులపై దాడులు జరిగాయవడానికి తగిన 
'చరిత్రకాధారాలున్నాయి. 1174-76 ప్రీంతంలో రాజ్యానికి వచ్చిన గుజరాతీ శైవ రాజు అజయ. 
దేవుడు జైనులపై నిర్జాక్షిణ్యమైన అణచివేత సాగించి, వారి నాయకుడిని హింసించి చంపాడని 
షల్‌ పేర్కొన్నాడు. “తీవ్ర అణచివేతకు సంబంధించి అనేక ఇతర సు్రపిద్ద ఉదాహరణలు 
కూడా చెప్పవచ్చు” అవి ఆయన అన్నాడు. 


కాబట్టి బ్రాహ్మణ మత విరంకుశత్వాన్నించి తప్పించుకోవడానికి మార్గంగా బౌద్ధులు ఇప్లా 

మను ఆశ్రయించడం వల్లనే బౌద్ధం పతనమైందన్ను నిర్ధారణకు విప్రతిపత్తి ఏదీ లేదు. చూపిన 
స తు ద త్త 

సాక్ష్యాలు నిర్ధారణను బలపరచకపోయినాా కనీసం ఆ వెర్ణారణకు సంభావ్యతను కలిగిస్తాయి. 
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అధ్యాయం - 10 
బ్రాహ్మాణమత సాహిత్యం 


[ఈ వ్యాపం తాలూకు చెల్లారెదరైన పేజీల్సి మేము చూడటం తటస్థించింది. పేజీలకు 
6 నుంచి 14; 17 నుంచి 30-నంబర్లు ఉన్నాయి. “బౌద్దమత పఠనం, పరాజయం! (0001126 
and Fall of Buddhism) అనే వ్యాసం కొనసాగింపు ఈ పేజీలు కావచ్చు. వీటిల్లో కొన్ని పేజీలు 
(టై చేసిన) మొదటి పేజీలు. మరికొన్ని కార్బన్‌ కాపీలు. వేదాంత మాత్రాలు: భగవద్గీతలోని 
విషయాలకు సంబంధించిన 14 పేజీల విషయం ఉంది. (1) బౌద్ధమత పతనం పరాజయం 
(2) బ్రాహ్మణ మత సాహిత్యం (3) వేదాంత సూత్రాలు, భగవద్గీత అనే పేర్ణరో మూడు 
అధ్యాయాలు ఉన్నాయి. ఈ భాగంలో అదే పేరుతో ఉన్న వ్యాసాలకంటే అవి _ఆకృతిలోన్కు 
విషయంలోను భిన్నమైనటునంటిని-సంపాదకులు] 


1 


వుష్యమిద్రుని కాలంలో రాజకీయ ఘన విజయాన్ని సాధించిన తర్వాత పెంపొందిన 
బ్రాహ్మాణమత సాహిత్యం నుంచి హేతువులనందించే వాస్తవాలను సమీకరించాలి. 


(1) మనుస్మృతి (2) గీత (3) శంకరావార్య వేదాంతం (4) మహాభారతం (5) 
రామాయణం (6) వురాణాలు, అనే ఆరు రకాలుగా ఈ సాహిత్యాన్ని విభజించవచ్చు. ఈ 
సాహిత్యాన్ని విశ్లేంచడంలో బౌద్ధ మత క్షీణతకు దారిరీపిన హేతువును లేదా హేతువులను 
మూచించగలిగిన వాస్తవాలను మాద్రమే వెల్లడించాలనుకుంటున్నాను. 


నిలో లసాధారణమైనది లేదా అన్యాయమైనది ఏమీ లేదు. ప్రజా జీవితం ప్రతిబింబించే 
దర్దణమే సాహిత్యం అని కదా చెబురారు! 


ఒక విషయాన్ని స్పష్టం చేయదలుచుకున్నాను. లది ఈ (బ్రాహ్మణ నుత) సాహిత్యావ 
కాలానికి సంబంధించింది. పుష్యమిత్రుని విన్లనం తర్వాతే ఈ పైన సూచించిన సాహిత్యం 
వెలువడిందనే. విషయాన్ని చాలామంది అంగీకరింరు. ఛాందసులైవా, కాకున్నా చదువుకున్నా 
చదువుకోకపోయినా చాలానుంది హిందువులు తమ పవిద్ర సాహిత్యం అత్యంత ప్రాచీన కారా 
వికి చెందిందనే ప్రగాఢ విశ్వాసంతో ఉన్నారు. తమ సవిత్ర సాహిత్యం అత్యంత ప్రాచీన కాలానికి 
చెందిందనే నమ్మకం హిందూ విశ్వాసంలో భాగంగా కఏపిస్తుంది. 
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మనువు కాలానికి సంబంధించి, క్రీ.పూ. 186 తర్వాత అంటే వుష్యమిత్రుని విప్లవం 
తర్వాత మనుస్మృతిని సుమతి భార్గవుడే రచించాడని తెల్లటానికి ఉన్న ఆధారాలను ఇదివరకే 
ఇచ్చాను. ఈ విషయాన్ని గురించి ఇంతకు మించి చెప్పనలసిందేమీ లేదు. 





భగవద్గీత రచనా కాలానికి సంబంధించి అభిప్రాయ భేదాలున్నాయి. 


ఎంత వూర్వమో చెపలేకపోయివప్పటి! క్రీపూ. ౩వ శతాబ్దానికి పూర్వమే భగవద్గీత 
ఉన్నదని శ్రీ తెలంగ్‌ భావించారు. 





శ్రీ తిలక్‌-- 


ప్రారంభంలో ఉన్న భగవర్గీత కంటే నేడున్న గీత భిన్నమైనది ఫ్రొఫెసర్‌ గార్చ్‌! లభి 
'్రయవద్దారు. ఆదిలో ఉష భగవద్గీత మనకు యథాతథంగా అందకుండా కొన్ని అవసరమైన 
మోర్తులకు లోనయిందనే అభిప్రాయంతో. పలువురు హిందూ దేశేతర భారత చరిత్రకారులు 
ఫకీభపిస్తున్నారని వారు స్రాఫెసర్‌ గార్బ్‌ సమ్మతిస్తున్నారు. ప్రొఫెసర్‌ గార్బ్‌ అభిప్రాయ ప్రకారం 
'భ్రోవర్గీత మూలానికి సంబంధించని 146 ల్లేకాలు నేటి గీతలో ఉన్నాయి. గీతారచనా కాలం 
“క్రీశ. 2వ ఇవాబ్దాని కంటె పూర్వమై ఉండినా ప్రాఘిర్‌ శార్చ్‌ అభిప్రాయం. 


బాలాదిత్య మహారాజు కాలంలో భగవద్గీత రచన సాగిందని ప్రొఫెసర్‌ కోశాంబి దృఢా 
భీప్రాయం. ఆంధ్ర వంశ రాజులను... సంవత్సరంలో ఓడించిన గుప్త వంశానికి చెందినవాడు 
బాలాదిత్యుడు. క్రీ.శ. 407లో బాలాదిత్యుడు సింహాసనాన్ని అధిష్టించాడు. కోశాంబి గీతరచనకు 
సంబంధించి అంత తరువాతి కాలాన్ని చెప్పడానికి రెండు కారణాలున్నాయి, క్రీశ. 788వ 
సంవచ్చరంలో జన్మించి శ్రీశ, 820వ పంవర్చేరంలో మరణించిన శంకరాహర్యులు భగవర్గీకకు 
భాష్యాన్ని రచించేవరకు ' గీత “వెల్లడి కాని సంకలనమే”. శంకరాచార్యుని కాలానికి 50 
సంవత్సరాల ముందే శాంత రక్షకుడు రదింఏన తత్వ సంగ్రహంలో భగవద్గీత ప్రస్తావన ఎక్కడా 
లీదు. ఆయన చెప్పిన రెండో కారణం ఇది. వసు బంధువు విజ్ఞానవాద సిద్ధాంత ప్రవర్తకుడు. 
శనుబంధ విజ్ఞానహొద విమర్శ ద్రవ్య్మానూద్ర. భావ్యంలో ఉంది గీతలో గ్రహ్మాసూర్ర భాష్య 
స్తాన ఉంది.2 కాబట్టి భగవద్గీత వసుబంధు ట్రహ్మసూర్ర భాష్యాలకు తర్వాతది. గుప్త 
రాజయిన ఐలాదిత్యుని గురువు వసుబంధువు. కాబట్టి బలాదిత్యుని పరిపాలనా కాలంలో కావి, 
అతని అనంతర కాలంలో కాని భగవర్గీక రచన జరిగి ఉండాలి. 


శంకరాచార్యుని కాలం గురించి ఇంతకంటే అధికంగా చెప్పవలసింది ఏమీ లేదు. ఆయన 
ఎప్పడు. పుట్టాడు ఎండవాలం జేవించాడు, ఏయే రచనలు చేసాడు అనే విషయాన్ని గురించి 
భిన్నొలిప్రాయం లేడు. అయితే జీవితం గురించి మాశ్రం కొంత చెప్పవలసి ఉంది, కానీ 
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విషయాన్ని మరోచోట ప్రస్తావిస్తాను. 


మహాభారత రచనాకాల నిర్ణయం చేయటం దాదాపు అసాధ్యం. అయితే డాని రచనా 
కాల విర్ణయ ద్రయర్నాన్ని మాద్రం కొంతవరకు. చేయవచ్చు. మహాభారతం మూడు దశల్లో 
ంకలితం అయింది. ప్రతి సంపాదకుడు గ్రంథ శీర్షికను, విషయాస్టి మార్చివేశాడు. మొదట్లో 
wane ల క్రభ్యాతమయింది. ఈ అనలు పేరు మూడో కూర్చులో కూడా 
గ్రంథాదెలోను, గ్రంథాంతంలోను ఉంది. జయో అనే “పేరుతో విదితమయిన మూరి గ్రంథాన్ని 
వ్యానుదం రచించాడు. దాని రెండవ కూర్చులో అది భారతనునే పేరును సంతరించుకుంది. 
దీని సంపాదకుడు వైశంపాయనుడు. ఇదొక్కటే భారరానికి ద్వితీయ రూవం కాదు. వైశంపాయ 
మనితో పాటు వ్యాసునికి ఇంకా సుమంత, జైమిని, పైల్క శకులనే నలుగురు శిష్యులున్నారు. 
వారందరూ వ్యాసుని దగ్గర చడువుకున్నవారే. ఒక్కొక్కరు ఒక్కో రూపంలో భారతాన్ని వెలువ 
రించారు. ఈ విధంగా భారతానికి ఇంకా నాలుగు కూర్తులున్నాయి. వైశంపాయనుడు మొత్తాన్ని 
'హర్చి తన కూర్చును తీసుకువచ్చాడు. మూడో సంపాదకుడు పౌతీ. రచన భారత 
పతికి ఆయను కొత్తరూపాని ఇచ్చాడు. చివరి సౌరి పాఠానికి 'నముహాభారతీమునే పేరు వచ్చింది. 
వరిమాణంలోను కథావిషయంలోను కూడా ఈ గ్రంథం బాగా పెరిగింది. వ్యాసుని “జయ 
8,800 శ్లోకాలు మించని చిన్ని కథ. వైశంపాయనుని చేతిలో ఇది 24000 శ్లోకాల గ్రంధంగా 
పెరిగింది. దీస్టి సౌలి 96,836 క్లోకాల మహా గ్రంధంగా విస్తరించాడు. కథా విషయానికీ సంబం 
ధించినంత వరకూ. వ్యాసుని “జయ” కౌరవ పాండవుల యుద్ధ సంబంధిత కథకు మాత్రమే 
పరిమితం. వైశంపాయనుని చేతిలో ఇది ఇనుమడించింది, మూలకథకు ధర్మోపదేశం తోడ 
యింది. తొలుత కేవలం చారిత్రక గ్రంథమయినా భారతం సాంఘిక, వైతిక్క ముత నియమాలను 
బోధించే ధర్మోపదేశ గ్రంథంగా మారింది. తుది సంపాదకుడయిన సొతి. దీష్టి ఒక జనగాధా 
పర్వస్పంగా తీర్చిదిద్దాదు. భారతంలో లేవి జవగ్రుతిలో ఉన్న చిన్న చిష్టి కధలను, చారిత్రక 
గాథలను. కనుమరుగు. కాకుండా ఉండటానికి లేదా ఒకేచోట సమీకృతం కావటానికి సౌతి 
వీటన్నిటిని ఒక చోటకు తెచ్చారు. విద్యకు, జ్ఞానానికి కాణాచిగా భారతాన్ని తీర్చిదిద్దాలని సాతి 
అంతము లక్ష్యం. రాజనీతి. భూగోళం, ధనుర్విద్య మొదలైన అన్ని అంశాలను చేర్చటానికి 
ఇదే. కారణం. చెప్పినదాన్ని. తిరిగి చిరిగి చెప్పటాన్ని గమవించివస్తడ. భారతం సౌరి చేతిలో 
“మహభారతం'గా వెలా మారిందో స్పష్టమవుతుంది. 


ఇక దీని రచనా కాలం గురించి చూద్దాం. కౌరవ సాండవుల మధ్య జరిగిన యుద్ధం 
చాలా. ప్రాచీనమయినది అనే విషయంలో సందేహమేమీ లేదు. అంతమాత్రాన భారత రచనా 
కాలం కూడా దీనంఠ ప్రెచీనమయిందే అని భానించనమోరం లేదు. ఆలాగవి నమురాలీనము 
యిందని కూడా అనలేం. ఏ కూర్చు ఏ కాలంలో జరిగింది లనే విషయాన్ని రూఢి పరచడం 
కూడా కష్టమే, ఈ రచనా కాలానికి సంబంధించి ప్రొఫెసర్‌ హాప్కిన్‌ చెప్పినదాన్ని ప్రస్తావించటం 
సమంజసం, “టూకీగా చెప్పాలంటే మొత్తం మహాభారత రచన కశ. 200-400 మధ్య 
జరిగి వుండవచ్చు. ఏదేమైనప్టేటికీ, తర్వాత కాలంలో చేరినని అని ఇచ్చితంగా తెలిసిన వాటిని 
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ఉంచుకోకుందాను, ఆతర్వాత కాలంలో చేరిన వేర్వేరు రచయితల లేఖనాల్ని లెక్కలోకి 
తీసుకోకుండాను ఈ నిర్ణయం చేశాను.” 

కానీ ఇంకా తర్వాతి కాలాన్ని సూచించే ఇతర ఆధారాలున్నాయి. 

'వూణుల. ప్రపక్తి మహాభారతంలో ఉంది. గ్రీకు. 455 సంచర్చరంలో లేదా ల 
ప్రాంతాలలో హూడులతో యుద్దం చేసి వారివి ఓడించిననాడు స్కందగువ్నడు. అయినప్పటికీ 
హూణుల దండయాత్రలు క్రీశ. 528 వరకు కొనసాగాయి. కాబట్టి స్కందిగువుని కాలంలో 
గాని ఆతర్వాత గాని మహాభారత రచన జరిగిందనేది స్పష్టం. 


ఈ కాలం కంటే కూడా తర్వాత జరిగిందనటానికి దాఖలాలున్నాయి. మహాభారతంలో 
స్లేచ్చుల లేదా. మహమ్మదీయుల ప్రస్తావన ఉంది. మహాభారతం అరణ్యపర్వంలోవి 190వ 
అధ్యాయంలోని 29న శ్లోకంలో గ్రంథకర్త “గ్రపంచమంతా మహమ్ముదీయమయమాలుందనో 
యజ్ఞాలు, కర్మకాండలు, పెచార సంపర్కాలు, విధులు మొదలగు వాటికి కాలం వెల్గుతుందని 
తెలిపోడు. మహమ్మదీయుల. ప్రస్తావనకు ఇది ప్రత్యక్ష సాక్ష్యం. జరిగిన విషయాల్ని మాత్రమే 
చెప్పడం. వురాణ లక్షణం. భారత వురాణం-మహమ్మనీయుల దండయార్ర జరగబోయే విష 
 యంగా- భారతంలో -చెప్టేనప్టటికీ, ఇది జరిగిన విషయాన్ని గూర్చి శెప్టినటునంటిదేనని స్తష్టం. 
కాబట్టి మహమ్మరీయుప “దండయాత్రల తర్వాతే మహాభారత రచన. ఇరిగిందనటానిక్‌ ఈ 
శ్లకమే సరైన ఆధారం. 


ఈ నిర్ధారణ బలపరచటానికి మరికొన్ని ఆధారాలు లేకపోలేదు. అదే అధ్యాయం 59వ 
శ్లోకంలో “వృషలుల బాధలు భరించలేని బ్రాహ్మణులు తమను రక్షించే నాధుడే లేడని అంటూ 
సవ్ఫెత్తినట్లు పరుగెత్తుతారు-అని వుంది. 


ఈ క్లోకంలోని వృషలులు చౌద్ద మతస్థులు కానేకారు. ప్రాహ్మణులు ఏ కాలంలోైనా 
పీడితులైనట్లు సాక్ష్యం ఏమాత్రం లేదు. మరో “మాటలో చెప్పాలంటే బౌద్దుల కాలంలో బ్రాహ్మ 
'ణులు బౌద్ధ లిక్షువులతో సమానంగా స్వేచ్చ అనుభవించేవారు. “సంస్కృతి హీనులు" అని ఆర్థం 
ఉన్న వృషలులు ప్రస్తావన మహమ్మదీయ దురాశ్రమణడారులకే సంబంధించినదయి ఉండాలి. 


అరణ్య వర్వంలోని ఆదే అధ్యాయంలో మరికొన్ని జ్లేకాలున్నాయి. అవి 65, 06, 67 
బ్లకాలు ఈ శ్లోకాలలో “పమాజం విచ్ళిన్నమౌతుంది. వీదుకలను (EDUKAS) ప్రజలు పూజి 
స్తారు. దేవృశ్ళునే బహిష్కరిస్తారు. ద్విజ్లులను. శూద్రులు పేవించరు. ప్రపంచమంతా. ఏడుకల 
'మయమవుతుంది. అదే యుగాంతం” 'అని పేర్కొనడం జరిగింది. 


ఇంతకీ ఏదుక పదానికి అర్ధమేమిటి? కొండరు బౌద్ధ వైత్యవని దీవికి అద్ధం చెప్పారు. 
కానీ దీన్ని కోశాంబి! అంగీకరించడు. బౌద్ధ సాహిత్యంలో కానీ, వైదిక వాజ్మయంలో కాని 
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'ఏడాక శబ్దం చైత్యం అవే అర్థంలో పైగా మహేశ్వర భట్టు వ్యాఖ్యానించినట్టు అమరకోశం 
ఏదుకకు బలం కోసం చెక్క “నిర్మాణం కలిగిన గోడ అవి అద్ధం చెప్పింది. “ఏడుకా అనే 
దాన్ని మహమ్మదీయులు ప్రార్థనలు చేపే “ఈద్గాయేవవి కోశాంటి. భావించారు. ఈ వ్యాత్యే 
వాస్తవమైలే ఆ మహాభారత “భాగాలు నువామ్మడు. గోరీ దండయాత్ర తరువాత రచనలనేది 
స్పష్టమవుతుంది... ఇబన్‌ కాశిమ్‌ ఆధిపత్యంలో శ్రీశ. 712లో మహమ్మదీయుల మొదటి 
దండయాత్ర జరిగింది. ఉత్తర భారతదేశంలోని కొన్ని పట్టణాలను స్వాధీనం చేసుకొన్నా, అతదు 
'పెద్దనా విధ్వలనకాండకు పూనుకోలేదు. ఆతర్వాత దండయాత్ర చేసిన్‌ గజనీ మహమ్మద్‌ గుళ్ళు 
గోపురాలను, బౌద్ధారామాల్చి ద్వంపం చేయడంతో పాటు రెండు మతాలకు చెందిన పూజారుల్ని 
ఊచకోత కోశాడు మపీదులను లేదా ఈడ్‌గార్లను నిర్మించే కార్యక్రమాన్ని అతడు. చేపట్టలేదు. 
మహమ్మద్‌ గోరీ ఈ పనిచేశాడు. కాబట్టి శ్రీశ. 1200 దాకా మహాభారత రతన పూర్తి కాలేదని 
తెలుస్తుంది. 


మహాభారతంలాగావే రాకూయణం రచన కూడా మూదు. దోల్లో జిరిననట్ల్టు కనిపి 
స్తోంది. మహాభారతంలో రామాయణానికి సంబంధించిన రెండు రకాల “సైస్తాననలున్నాయి. 
రచయిత ప్రసక్తి లేకుండా ఒక సందర్భంలో రామాయణ ప్రస్తావన మహాభారతంలో ఉంది. 
ఇంకో సందర్భంలో వాల్మీక-రామాయణ రచయిత అనే ప్రస్తావన ఉంది. కానీ ఇప్పడు 
రామాయణం మాత్రం వాల్మీకి రచించినది కాదున్‌ సివి. వైద్యగారిక అభిప్రాయంలో- 


“వరికోధకుడు, ప్రామాణిక వ్యాఖ్యాత అయిన కటకుడం ఆమోదిస్తునప్పటిక, ఇపుడున్న 
రామాయణం వాల్మీకి రచించిన అసలు రామాయణం కానేకాదు. రామాంపెణారి గాఢంగా 
ఆరాధించే అతి ఛాందసులు గూడా ఈ సత్యాన్ని కాదనలేరు, జిజ్లానతో చదివే ఏ 'పాఠకుడైనా 
రామాయణంలోని ద్వెధీభావాలి ఇట్టే గ్రహించగలడు. బెంగాలీ లేదా గుజరాతీ భాషలలోని 
రామాయణ గ్రంథాల్లోని అధిక పాఠాలు, అసందర్భ విషయాలు, అర్వయరాహిర్య శ్లోకాలు దీనికి 
ప్రజల నిదర్శనం. వాల్మీకి రచించిన రామాయణం ఆతర్వాత ఎన్నో మారులకు లోఫేయి, ఇప్పటి 
కూపాన్టి సంతరించుకున్నట్లుగా ఎవరన్నా అంగీకరిస్తారు” 


భారతంలో లాగానే రామాయణంలో కూడా కథాంశం రానురాను అభివృద్ధి చెందింది. 
మొదట అది (రామాయణం) రామువి భార్య సీతను రావణుడు ఎత్తుకుపోయిన కారణంగా. 
ఏర్పడ్డ రామాయణ యుద్ధ కథ మాత్రమే. రెండో మార్తులో అది ధర్మోపదేశంతో కూడిన 
కధ అయింది. కీనలం చారిత్రక గ్రంథన్థాయి మంచి రామోయణం సాంఘిక, వైతిక్క ధార్మిక 
విధులను. ప్రబోధించటం లక్ష్యమైన ధర్మోపదేశ గ్రంథంగా మారింది. రామాయణం మూడో 
కార్చు. సంతరించుకున్న పుడు మహాభారతంలాగానే ప్రారీన కథా, జ్ఞాన, తత్వ, కళా శాస్త్రాల 
సమాహారం అయింది. 


రామాయణ రచనా కాలానికి సంబంధించి ఒకటి మాత్రం ఖాయం. రాముని ఉదంతం 
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వుల వృత్తాంతం కంటె. ప్రాదీనమైనది. కాని మహాభారత రచనతో పాటు రామాయణ 
కూడా. సనూననేగంతో కొనసాగింది. రామాయణంలోని కొన్ని భాగాలు మహాభారతం 
ప్రారీనమైతే కావచ్చు కానీ మహాభారత రచన వూర్తయిన తర్వాతనే రామాయణంలోని 


'దాలా భాగాల రచన. సాగిందనడం నిప్పందేహాం.”? 


(అసంపూర్ణం) 
1 


1) భగవద్గీత 2) వేదాంత సూత్రాలు 3) మహాభారతం 4) రామాయణం 5) 
పురాణాలు లనే వజ్మయం నుంది నేను పెష్టడలకుకుష్టు విషయాలను వెల్లడిస్తాను. బౌద్ధమత 
పతనానికి హేరువుగా, హేతువులుగా పికివస్టే వాస్తవాలను మాత్రమే రగ వాబ్మయ వక్షీణలో 
వెల్లిస్తాన. 

ఈ సాహిత్యంలోని విషయాన్ని పరిశీలించే ముందు ఈ సాహిర్యం పుట్టిన కాలాష్ట్ర 
గూర్చి ముందుగా ప్రస్తావిస్తాను. వుష్యమిత్రుని విష్ణవానంతరం ఈ సాహిత్యం ఆవిర్భివించిందనే 
విషయాస్టి అందరూ "అంగీకరించరు. ఛాందనులైనో కాకున్నా, జ్ఞానులైనా అజ్బానువైనా హిందు 
వులు తను పవిత్ర మత సాహిత్యం అత్యంత ప్రారీన కాలానికీ చేందినదనే కార న విశ్వాసంతో 
ఉన్నారు. విజానికి తమ పవిత్ర సాహిత్యం అత్యంత ప్రాదీనమని నమ్మవలసిన అవసరం హిందూ 
విశ్వాసంలో భాగంగా కనిపిస్తోంది. 


(1) భగవర్గీత 


భగవద్గీతతో ప్రారంభిద్దాం. దీని రచనా కాలం వివాదాస్తదం. క్రీపూ. 200 సంవత్సరం 
గీతారచనా కాలానికి అంతిమావధి ఆని తెలంగిగ భావించారు. చేస్టస్తుత భగవద్గీత రచనా కాలం 
శకయుగం ప్రారంభం కావడానికి వూర్వం 500 సంవత్సరాలకు మించదిని 'కీరికేషులు తిలక్‌ 
విక్వపించారు:? అంటే ప్రస్తుత గీత రచనా కాలం నుమారు....... గీతరచనా é 
200 నుండి 400 సంవత్సరాల మధ్య కాలమై ఉండాలని స్రాఫెసర్‌ కార్ట్‌!0 భావించారు. 
తిరుగులేని భోగట్టాతో కోశాంబి ఇంకో దృక్షధాన్ని వెల్లడించారు. 





గుప్త బలాదిత్యుని పరిపాలనా కాలంలో భగవద్గీత రచింపబడిందని ప్రొఫెసర్‌ కోశాంలి 
చృధాభిప్రియం. బలాదిత్య మహారాజు అంధ్ర పంశోస్ట.ి. సంవత్సరంలో ఓడించిన గుప్త 
వంశానికి చెందినవాడు. క్రీశ. 467లో బలాదిత్యుదు సింహాసనాన్ని అధిష్టించాడు. గీత రచనా 
కాలమింత ఆర్వాచీనమని ' చెప్పటానికి ఆతనికి రెండు కారణాలున్నాయి. శ్రీక. 788లో జన్మించి 
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శ. 820లో మరణించిన శంకరాచార్యుడు భగవద్గీతకు భాష్యాన్ని రచించేదాకా అది 
(భావర్గీక) తెలియవిదే. శంకరాచార్యుల కాలానికి 50 'సంవర్చరాల ముందే శాంతరక్షిుడు 
రచించిప తత్వసంగ్రహాంలో దీని. ప్రస్తావన విస్ఫందేవాంగా లేదు. ఆయన చెప్పిన రెండో 
కారణం-వసు' బంధువు విజ్ఞానవాద పీదాంత ప్రవర్తకుడు. శంకరుని (్రహ్మనూత్ర" భాష్యంలో 
వసుబందు విజ్ఞానవాదానికి సంబంధించిన విమర్శ ఉంది. భగవస్గీతలో బ్రహ్మసూత్ర భాష్య 
ప్రస్తావన ఉంది. కాబట్టి గీత నను బంధువుకు, బ్రహ్మసూత్ర భాష్యోనికి తర్వాతిదై ఉండాలి. 
వసుబంధువు గుప్త రాజయిన బలాదిత్యుని గురువు కాబట్టి బలాదిత్యుని పరిపాలనా కాలం 
అంటే క్రీశ 467 ప్రాంతంలో లేదా ఆతర్వాత కాలంలో భగవద్గీత రచన జరిగి ఉండాలి 
లేడా కనీపం కొన్ని భాగాలు ఆ కాలంలో అవతు కూర్తుకు చేర్చబడి ఉండాలి. 


భగవద్గీత రచనా కాలం గురించి అభిప్రాయభేదం ఉన్నా భగవద్గీత పలు కూర్తులకు 
లోవైందనే విషయంలో మాత్రం అభిప్రాయభేదం లేదు. భగవద్గీత మనకు మౌలిక రూపంలో 
రాలేదని, పలువురు సంపాదకుల చేతులలో కాలక్రమేణా పలు 'మారులకు చేర్చులకు లోవైందని 
అందరూ విశ్వసిస్తున్నారు. ఈ మూర్తులు చేసిన పంపాదకులందరో సమాన ఇక్తిపామర్థ్యాల 
కలవారు కారేది స్పష్టం, స్రాఫెవర్‌ గార్ఫీ!2 సూచించినట్లుగా. 


“గీత 'ప్రతిభావంచుని కళాత్మక దృష్టితో నిర్మితమైన కళాసృష్టి ఏమార్రమూ కానేకాదు. 
లాసార్లు తరచుగా. చెప్పిందే. చెప్పడం, ' ఆడంబరంతో కూడిన పరస్షర పదాలతో పదేపదే 
వివరించడం కనిపిస్తుంది, "సాహిత్యపరంగా చూచినా వ్యక్తీకరణాలు అనేకం వీరికనుకూలంగా 
ఉపరిషద్వాజ్యయం నుంచి యథాతధంగా గ్రహించడం జరిగింది. సమర్థుడైన కవి ఎప్పడు ఈ 
వని చేయడు. వత్త, రజో, తమో గుణాల గురించి భారరీయ ఛాందనంతో వర్గీకరించడం 
జరిగింది. వీటి ద్వారానే కాక గీత నిజమైన పృజనాత్మక తపనతో సృష్టి కాలేదనడానికి ఇంకా 
చాలా దాఖలాలున్నాయి...” 


ఒకవైపు జెన్నర్యం, మరోవైవు ఆర్థత్వం, ఒకవైపు హేతువు మరోవైపు నిక్షేథుకత లక్షణా 
'లుణా కలిగినదని భోవర్గీతను గూర్చి పోప్కివ్స్‌ అన్నాదు. “అక్కడక్కడ మెరుపులు, మార్మిక 
గాంభీర్యం ఉన్నప్పటికీ, భగవద్గీత ప్రమ్తుత రూపంలో కవిత్వంగా మాత్రం అనంచ్చష్తినే కలిగిస్తుంది. 
పదేపదే చెప్పిందే చెప్పడం, పరబరర నిర్మాణంలోనూ, వాటి. అర్భాలలోనూ వైరుర్యాలుండడం 
చూస్తే 'అదీ అద్భుతే గీరం, వెంట్రుకలు నిక్క బొడిపించే గీఠం' అన్న వర్ణన ఎవరికీ ఆశ్చర్యం 
కలగదు.) 


పాశ్చాత్యుల దృక్తథమని దీస్టి తిరస్కరించకూడదు. భగవద్గీరా రచనలో పాలుపంచుకున్న 
కొందరికి వ్యాకరణ నియమాలు. కూడా పెరిగ్గా తెలియననే విషయాన్ని ప్రొఫెసర్‌ రాజ్‌వాడే!కే 


వాదన బలపరుస్తుంది. 
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విల్టిన సంపాదకుల వల్ల భగవద్గీతకు వేక్వీరు కూద్చులేర్దర్థాయని అందరూ అంగీకరిస్తున్న 
వ భాగాలు అపలైనదో ఏ భాగాలు తర్వాత కాలంలో చేర్చబడ్డాయో అనే విషయంలో 
ఏకాభిప్రాయంతో లేరు. కీశే. రాజారామ్‌ శాస్త్రి అభిప్రాయంలో భగవద్గీత మూలంలో 
(00 బ్లేకాలు మోర్రమే ఉన్నాయి. భగవర్గీత మూలంలో మొదటి 11 అధ్యాయాలు మార్రమే 
ఉన్నాయని, 12 నుంచి 18 వరకు ఉన్న అధ్యాయాలు ఆతర్వాత చేర్చినటువంటివని హందోల్‌ 
'ప్రాయపడ్డారు. భగవద్గీతకు ప్రాణం మొదటి 14 అధ్యాయాలేనం పష్కిన్స్‌ అభిప్రాయం. 
'ట్రాఫవర్‌ రాకవాడే ఉద్దేశంలో 10, 11 అధ్యాయాలు కల్పితాలు. భగవద్గీతలో 148 శ్లోకాలు 
'ొత్తగా చేరినవనీ, ఇవి భగవద్గీత మూలంలో లేనివన్సీ ఆంటే 1/5 వంతు గీత అనంతర 
కాలంలో కూర్చినట్టిదనీ ప్రొఫెసర్‌ గార్బ్‌ అభిప్రాయం. 


గీతకారునిగా ఎవర్నీ ఎక్కడా పేర్కొనలేదు. రణభూమిలో బృష్టార్జునుల మధ్య జరిగిన 
సంభాషణ గీత, కృష్ణుడు తన తత్వాన్ని ప్రబోధించడం ముఖ్యాంశం. కౌరవుల తండ్రి అయిన్న 
ధృతరాష్ట్రుని! సంజహుడు కృష్ణార్ణునుల పంభాషణను నివేదిస్తాడు. గీత మహాభారతంలో 
' భాగమ్లై'ఉండాలి. పందర్భాన్ని అనుసరించి మహాభారతంలో గీతకు సహజంగా స్థానం ఉండాల్సి 
ఉండగా అక్కడ దానికి స్థానం లేకపోవడం కద్షిస్తుంది. దానికది ఒక ప్రత్యేక స్వతంత్ర గ్రంధం. 
అయితే దీనిని ఎవరు రాసిందీ ఇదమిత్థంగా లేదు. కృష్ణార్ణుమల మధ్య జరిగిన సంభాషణను 
ృతరాష్ట్రనికి వివేదించనలసిందిగా పండెయుజ్లి వ్యాసుడ కోరినట్లునా మనకు తెలుసు. కాబట్టి 
వ్యాసుడే గీరాకారుడు అని కొందరు. అనవచ్చు. 


(2) కేదాంత సూత్రాలు 


ఇంతకు ముందు చెప్పినట్లుగా వేదాలు, బ్రాహ్మణాలు అరణ్యకాలు, ఉపనిషత్తులు వైదిక 
(వాజ్మయంలో భాగాలు. విషయానబట్టి ఈ వాజ్ఞయం రెండు రకాలు. మొదటిది కర్మకాండగా 
బీలిచే నుతవిధులు, ఆచార వ్యవహారాలు, సంస్కారాలకు సంబంధించిన వాజ్మయం. ఇక 
శెండనది జ్ఞానకాండ అంటే బ్రహ్మజ్ఞానాన్ని ప్రతిపాదించే వైదిక (్రదివర్తి కలిగిన వాజ్మయ 
వేదాలు, బ్రాహ్మణాలు ఈ వాజ్మయంలో మొదటి తరగతి చెందినవి కాగా ఆరణ్యకాలు, 
ఉపనిషత్తులు రెండో తరగతికి చెందుతాయి. 


వైదిక సాహిత్యం జృహత్షరిమాణంలో వృద్ధి పొందింది. ముఖ్య విషయమేమిటంటే అది 
నిశ్ళంఖలంగా విస్తరించింది. ఈ అస్తవ్యస్త పరిస్థితిన్‌ తొలగించి ఒక డ్రమాష్టి కలిగించడానికి ఒక 
సమవ్వయ పద్ధతి అవసరం. ఈ సమన్వయావశ్యకలలోంచి మీమాంన పుట్టుకొచ్చింది. ఇది 
ైదిక వాబ్మయంలోని పవిత్ర మంధ్రాల్చి విశఫీకరించే తత్వజిజ్యాన శాజగా వికసించింది. ఈ 
వమున్వయావళ్యకఠను గుర్తింరినవారు కర్మకాండ భాగాన్ని వ్యవ్టీకరించేవారు గాను, జ్ఞానాండ 

| భాగాన్ని వ్యవస్థీకరించేవారు గాను రెందు శాఖలుగా విడిపోయారు. దీవిఫలితంగా మీమాంసా 
స్తం పూర్ణ మీమాంస అరీ, ఉత్తర మీమాంస లనీ, రెండు శాఖలుగా వికించింది. పూర్వ 
(మీమాంస అనే పేరులో ఉన్షట్లూానే ఇది వైదిక వాజ్మయంలోని తాలి భాగాలైన వేదాలు, 
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బ్రాహ్మణాలు గురించి విశదపరుస్తుంది. అలానే ఉత్తర మీమాంస వైదిక వాజ్మయంలోని ఉత్తర 
భాగాలయిన అరణ్యకాలను గూర్చి ఉపనిషత్తులను గూర్చి విశదపరుస్తుంది. 


మీనూంన శాస్త్రానికి చెందిన ఈ రెండు శాఖల వాజ్మయం అమితంగా ఉంది. వీటిలో 
రెండు సూత్ర సంకలనాలు మీమాంసా రంగంలో ప్రధానంగాను, ప్రముఖంగాను స్థిరపడ్డాయి. 
నీటిలో ఒకదాన్ని జైమిని, మరొకదాన్ని బాదరాయణుడు రరించారని చెబుతారు. జైమిని 
సూరాలు కర్మకాండను,!* బాదరాయణుని సూత్రాలు జ్ఞానకాండను వివరిస్తాయి. జైమిని, 
బాదరాయణులకు వూర్వం ఈ విషయంపై గ్రంథాలు రచేంచిన మరికొందరు రచయితలు 
ఉన్నారనటంలో సందేహం. లేదు. ఏమైనప్పటికి మీమాంస శాస్త్రానికి సంబంధించిన రెండు 
శాఖల్లోనూ జైమిని బాదరాయణుల నూత్ర గ్రంధాలు ప్రామాణికాలుగా మిగిలాయి. 


ఈ రెండింటిలో ఉన్న సూత్రాలు మీమాంస అధే జిజ్ఞసా శాఖకు చెందినవైనస్థటికీ జైమనీ 
స్ఫూడ్రాల్షి మీమాంస సూర్రాలన్నీ!5 బాదరాయణ సూత్రాల్షి వేదాంత స్ఫూత్రాలనీ పిలుస్తారు. 
వేదం యొక్క అంతం వేదాంతం లేదా ఉపనిషత్తులతో కూడిన. వేదాల చిం అధ్యాయం 
వేదాంతం. ఎందుకంటే “వేదాల అంతిమ లక్ష్యాన్నా' ఉపనిషత్తుల్లో పొందుపరిచారు. వాటివి 
వ్యవస్థీకరించి సమన్వయపవరచే బాదరాయణ సూరాలు వేదాంత సోద్రాలు!క లేడా సంజయుల్లి 
ఏవేదించమని. కోరిన వేదరరమాధ్యాయంలోని పీద్ధాంతాలు వేదాంరసూడ్రాలు, ఇదే వేదాంత్‌ 
మార్రాల మూలం. 


అసలీ బాదరాయణుడెవరు? అతడీ, సూత్రాలను ఎప్టడం రచించాడు? బాడరాయణుని 
పేరు తప్ప మరేమి తెలియదు. ఇది సూర్రక్షర్త అసలు 'పేకీనో కాదో కూడా నిశ్యయంగా తెలి 
యదు. హదరాయణ నూశ్రాల ప్రధాన వ్యాఖ్యాతల మధ్య కూడా సూత్రకరత్వం విషయంలో 
చెప్పదగినంత గందరగోళం ఉంది. సూత్రకర్త బాదరాయణుడని కొందరు చెప్పారు. మరికొందరు 
వ్యానుడని. చెప్తారు. ఇంకొందరైతే ఇద్దరూ ఒక్కరేనని చెప్తారు. మొత్తంమీద సూత్రాల రచయిత 
విషయంలో ఇటువంటి బలమైన నిరుద్ధాభిప్రాయాలు ఉన్నాయి. 


జటిలమైన ఈ సూత్రాలను అతడెందుకు రచించాడు? వైదిక వాజ్బయంలోని కర్మకాండ 
భాగాష్టి క్రమబద్దీకరించే పనీకి బ్రాహ్మణులు వూనుకున్నారంటే మునం అర్ధం చేసుకోవచ్చు. 
'ల్రావ్మాణులు. కర్మకాండలో తలమునకలైనవారు. వైదిక 'వాజ్మయంలోని కర్మకాండ భాగాన్ని 
రేముజర్థీకరించటంలోనే వారి ఉనికి బతుకు తెరువులు ఆధారపడి ఉన్నాయి. వైదిక వాజ్మయం 
లోని 'జ్ఞానకాండ' భాగంలో వారికే ఆపక్తీ లేదు. అలాంటప్పుడు దాస్‌ ఎందుకు వ్యవస్థీకరించే 
అవసరం వాళ్ళకొచ్చింది? అసలా ప్రశ్నే ఇంత దాకా తలెత్తలేదు. కాని, ఈ ప్రక్ష ఎంత 
ముఖ్యమైందో సమాధానం కూడా అంతే విలువైంది, ఈ ప్రశ్న ఎందుకు ముఖ్యమైందో, 
నమాధానమేమిటో నేను తర్వాత చర్చిస్తాను. 
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' 3ేదాంర సూడ్రాలకు సంబంధిం ఇంకా తొడ గ్రష్షలన్నాయి. మొదటిది ఇని 
బట్టి మత సంబంధమైన ్రంథమా? లేక వేదాంతపరమైన గంథమా? లేక సువ్యవస్థి 





ఆధ్యాత్మికతను శుద్ధ వేదాంతాన్ని ముడివేసి దాష్షి ప్రమాదరహితంగా మార్చే ప్రయత్నమా: 
ధీక్ష వేదాంత సూత్రాల వ్యాఖ్యానాలకు సంబంధించింది. ఈ సూత్రాలకు సంజంధింది 
అయిదు వ్యాఖ్యానాలున్నాయి. మేధా సంపత్తి కలిగిన అయిదుగురు ఆచార్యులు 
'వ్యాఖ్యానకర్తలు. వారు (1) శంకరాచార్యుడు (క్రీశ 788 మండి క్ర 820 వరకు) 
'లావొనుడాచార్యుదు (శ్రీశ. 1017 మండి శ్రీశ. 1137 వరకు) (3) నింబార్యా 
చు (శశ. 1162లో మరణించాడా) (4) మూర్వాచార్యుడు (క్రీశ. 1107 నుండి 
6 వరకు) (5) వల్లభాచార్యుడు (ఓ 1417లో జన్మించాడు). ఈ అయిదుగురు ఆదా 
'ఒకే అంాప్టి ఫష్ట రీతులలో వ్యాఖ్యాసించటంతో నేదాంతనూర్థాలకన్ట వ్యాఖ్యానాలు 
ప్రాముఖ్యం సంతరించుకున్నాయి. అయిదుగురూ అయదు లోచనా ధోరణులను ఈ 
లలో అన్వేషించారు. శంకరాచార్యుల ప్రకారం వేదాంత సూత్రాలు సంపూర్ణ అద్వైతాన్ని 
స్తాయి. రామానుజాచార్యుని ప్రకారం విశిస్టాద్వెరాన్ని, నింబార్కుని కారం ద్వెతాద్వెతం, 
్వాచార్యుని ప్రకారం డ్వెరాన్ని, వల్లభాచార్యుని ప్రకారం శుద్దాద్వెతాన్ని వేదాంత మార్రాలు 
యి. ఈ పదాల అర్జాల్ని ఇక్కడ చర్చించమ. సూత్ర సంకలనం ఒకటీ అయిన రచన 
భిన్న అవ్వయాల కారణంగా అయిదు భిన్న తాల్విక ధోరణులెందుకు అనిర్భవించాలా 
టీనా ప్రష్న. ఇది కేవలం వ్యాకరణానికి సంబంధించినదా! ఈ విభిస్ట అన్వయాల వెనుక 
ఉద్దేశం ఏమైనా ఉందా? అనేక వ్యాఖ్యానాలు ఉండటం వ్ల ఇంకో ప్రక్ష కూడా వుడు 
ఈ అయిదు భిన్న మార్గాలు పరమాత్మ, జీవాత్మలను దర్శించే వేర్వేరు. వ్యాఖ్యానాలు 
నప్పటి! వాస్తవానికి ఆవి రెండే. వీరిలో శంకరాచార్యుడు ఒక్కడిదే ఒక దైమాణమార్థూ 
[లిన నలుగురిదీ కలిపి రెండో మార్గం. ఈ నలుగురిలో అంతర్గతంగా. విభేదాలున్నా W 
్లాత్మ. పరనూర్మల ఐక్యం (2) జగత్తు మిథ్య అనే శంకరుడు "ప్రబోధించిన రెండు విష 
'్యరిరకిరచటంలో మూర్రం ఏకీభపస్తున్నారు. ఇక్కడే మూడో పక్ష ఉదయిస్తుంది. 
రాయణుని వేదాంత సూత్రాలకు ఇటువంటి లపూర్వ దృక్షథాన్ని శంకరాచార్యుడు ఎందుకు 
దించాడు? ఇది సూత్రాల విమర్శనాత్మక అధ్యయన ఫలితమూ? లేక ముందే ఏర్దరచుకున్న 
ప్రాయాని సమర్ధించుకోవడానికి కావలసి చేసిన అన్వయమనూ? ఇ 








ఈ ప్రక్షము. మార్రమే నేను లేవనెత్తుతున్నాను. దానిని ఇక్కడ చర్చించాలనుకోవడం 
దు. ఇక్కడ “ఈ వాజ్యయుకాలం గురించి మాత్రమే ఇక్కడ నాకు అవసరం. ఇది బౌద్దానక 
దుదా? తర్వాతిదా? 


వేదాంత సూత్రాల కాల నిర్ణద్దుంలో భగవద్గీరలాగానే ఇక్కడా ఇంకో ఇబ్బంది ఎదు 
కంది. అదేమిటంటే ఫగవల్లితలాగానే దశలవారీగా ఇది కూడా సంస్కరణలకు 'లోనుకావటం. 
ేదాంత మార్రాలు మూసారు కొత్త భూరులు పొందాయని కొందరంటారు. కాబట్ట దీవి 
అదన కాలికి సంబంధించి ఏ విషయాన్నీ నిశ్చయంగా చెప్పలేము.!9 వెల్లడైన అభిప్రాయాలస్టీ 
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ఉజ్ఞాయింపుగా చెప్పినవే! సూత్రాలు కొన్ని బౌద్ధమతాన్ని పరోక్షంగా ప్రస్తావిస్తున్న కారణంగా 
బౌద్దమతం అభివృద్ది చెందిన తర్వాతనే వేదాంతసూత్ర రచన జరిగిందనటంలో సందేహం లేదు. 
మనువు తన ష్కృతిలో ఉదహరించిన కారణంగా అవి వేదాంత సూత్రాలు మనువు తర్వాతిని 
కావు కాగా వేదాంత సూత్రాల రచన క్రీశ, 200ల ప్రాంతాలలో జరిగి ఉండవచ్చునని ప్రొఫెసర్‌ 
కీత్‌ భావిస్తుండగా, క్రీశ. 200 డ్రీశ. 450 మధ్య కొలంలో-అయి ఉండవచ్చునని హ్రీఫెసర్‌ 
జాకోబ్‌. విశ్వాపం. 


(3) మహాభారతం 


మహాభారత రచవా కాలాన్ని సంవత్సరం, తేదీతో సహా నిర్ణయించడం దాదావు అసాధ్యం. 
అయితే స్టూలంగా దాని రచనాకాల నిర్ణయ ప్రయత్నాన్ని మత్రం కొంతవరకు చేయవచ్చు. 
మహాభారతం మూడు దశల్లో అభివృద్ధి చెందింది. ప్రతి సంపాదకుడు గ్రంథ శీర్షికను, విషయాన్ని 
మార్చివేశాడు. మొదట్లో ఇది (విజయం) జయ" అనే పేరుతో ప్రభ్యాతమైరది. ఈ అసలు 
పేరు మూడో కూర్చులో కూడా ఆద్యంతాలు రెంటిలోనూ ఉంది. ‘జయ అనే పేరుతో 
విదితమైన మూలగ్రంధాస్టి “వ్యాసుడు” రచించాడు. రెండో కూర్పులో ఇది భారతంగా వాసికె 
క్కింది. దీని పంపాడకుడం వైశంపాయనుడు, ఇదే భారతానికి మేదిరూపం కాదు, వ్యాసునికి 
వైశంపాయనునితో పాటు ఇంకా మమంతుడు, జైమిని, పైలుడ్కు శకుడం అనే నలుగురు 
ఇతర శిష్యులు ఉన్నారు. వారందరూ వ్యాసుని దగ్గర చదువుకున్న వారే! ఒక్కొక్కరు ఒక్కో 
రూపంలో భారతాన్ని రూపొందించారు. ఈ విధంగా భారతానికి ఇంకా వాలుకు కూర్తులు 
న్నాయి. వైశంపాయమడు మొత్తాన్ని కూర్చి తవదైన శైలిలో వెలుగులోకి తీసుకొచ్చాడు. మూడో 
సంపాదకుడు సొత్క, వైశంపాయనుని భారత ప్రతికీ ఆయన కొత్త రూపాని ఇచ్చాడు. చివరికి 
సౌతీ పాఠానికి 'నుహోభారతి నామనునే పేరు వచ్చింది. పరిమాణంలోను కథా విషయంలోను 
కూడా ఈ గ్రంథం బాగా పెరిగింది. వ్యాసుని “జయ 8,800 శ్లోకాలను మించని చిన్న 
కథ. వైళంపాయనుని చేతిలో ఇది 24,000 శ్లోకాల గ్రంధంగా పెరిగింది. దీనిని పౌతి 
96,836 ల్లేకాల మహాగ్రంథంగా విస్తరించాడు. కథాంశానికి సంబంధించినంత వరకు వ్యాసుని 
“జయ కౌరవ, పాండవ యుద్ధ కథకు న్యూతమే పరిమితం. వైశంపాయనుని చేతిలో ఇది 
ఇనుమడించింది. మూలకథకు ధర్మోవదేశం శోడయింది. తొలుత కేవలం చారిత్రక గ్రంథమైన 
భారతం మత నియమాలను బోధించే ధర్మోపదేశ గ్రంధంగా మారింది. ఆఖరి నంపాదకుడైన 
సౌతి విజ్ఞాన పర్వవ్వంగా దీప్నిలీరిదిద్దాడు. భారతంలో లేని, జన (్రుతిలో వున్న చిన్నచిన్న 
కథలను, హారిర్రక గాథలను కనుమరుగు కాకుండా ఉండడానికి లేదా ఒకచోట సమీకృతం 
కావడానికి సౌత్‌. వీటన్నిటినీ ఒకచోటికి తెచ్చాడు. విద్యకు, జ్ఞానానికి కాణాచిగా భారతాన్ని 
తీర్చిదిద్దాలని సాతి అంతిమలక్ష్యం. రాజనీతి భూగోళం, ధనుర్విద్యే మొదలైన అన్టి అంశాలను 
భారతంలో సాతి. చేర్చడానికి ఇదే కారణం. చెప్టినదాన్నే తిరిగి చెప్పడాన్ని గమనించినపుడం 
ఆయన చేతిలో భారతం మహాభారతంగా ఎలా పరిణమించిందో స్పష్టమవుతుంది. 
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ఇక దాని రచనా కాలం సరించి చూద్దాం. కౌరవ పాండవుల మధ్య జరిగిన యుద్ధం 

నస్టైనదనే విషయంలో సందేహం లేదు. అంరమార్రాన భారత రదనారాలం కోడా 
కటి ప్రాేనమయినదే అని భావించనక్కరలేదు. అలాగని 'పముకాలీనమయిందని కూడా 
౨. ప్మార్డు ఏ కాలంలో జరిగిందో అవే విషయాన్ని రూధిపరవడం కూడా కష్టమే. ఈ 
'కాలావికి షెబంధింది ప్రొఫెసర్‌ హాప్కిన్స్‌ చెప్పిన దాన్ని ద్రస్తావించటం సమంజసం, 


“టూకీణావే తప్పాలంటే. మొత్తం మహాఖారత రచన క్రీశ 200-400 మధ్య డర 
వద అయితే, ర్వాత కాలంలో చేరినవే అని ఇచ్చెరంగా సలిపిన అంగాల్ని జో 
వను అఆర్యాత కాలంలో చేరిన వేర్వేరు రచయితల లేఖవాల్ని లెక్కలోకి లము 
౨డాను ఈ కాల నిర్ణయం చేశారు 


మహాభారతం ఇంకా తర్వాతి కాలానికి చెందిందని ఖచ్చితంగా. చెప్పటానికి. ఈనన్ని 
రాలున్నాయి. 


మహాభారతంలో హూణుల ప్రసక్తి ఉంది. క్రీశ. 455వ పంవల్చరం లేదా ఆ ప్రాంతా 
1 'హూగులరో యుద్ధం చేసి వారిన ఓడించిన వాడ క్యుందాంస్తుదు. అయినప్పటికీ 
॥ణుల దండయాత్రలు క్రీశ. 528 వరకూ కొనసాగాయి. కాబట్టి దండయాత్రల కాలంలో 
లేదా. అతత్వాతగానీ మవోభారత రచన జరిగిందనేది స్పష్టం 


సీవికంటే కూడా ఇంకా తర్వాతి కాలానికి చెందిందని కోశాంబి?! పేర్కొన్న ఆధారా 
నయిం మహాభారతంలో మ్లేచ్చులు లేదా మహమ్మదీయుల స్తాన ఉంది మహాభారతం 
ల్యపర్వం 190వ అధ్యాయం 29వ శ్లోకంలో గ్రంథకర్త “ద్రవంచమంచా మహమ్మరీయమ. 
(మౌతుందని యజ్ఞాలు, కర్మకాండలు, అవార సంస్కారాలు, విరులు మొదలైన వాటికి 
లం చెల్లుతుంది" అన్ని రాశాధు. మహమ్మదీయుల ప్రస్తావనకు ఇది ప్రత్యక్ష సాక్ష్యం. 
నన విషయాష్టి మాత్రమే చెప్పటం పురాణ లక్షణం. భారతం వురాణం. మహమ్మదీయుల 
9డయాత్ర జరగబోయే విషయంగా భారతంలో చెప్పినప్పటికీ, ఇది జరిగిన విషయాని గూర్చి 
టువంటిదే అనేది స్పష్టం. కాబట్టి మహమ్మదీయులు. దండయార్ర తర్వాతే మహాభారత 
F జరిగిందనడానికి ఈ శ్లోకమే ఆధారం. 


| 'ఈ నర్షయాస్ట బలవకచడానికి మరికొన్ని అధారాలు కూడా లేకపోలేదు. 


అదే అధ్యాయం 59న ఫ్లోకంలో “ప్పషిలుల బాధలు భరించలేక గ్రాహ్మణులు తమను 
శే కారుడే లేడా అంటూ గగ్గోలు పెడతారు" అనే ప్రస్తావన ఉంది. 


290 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచవలు- ప్రసంగాలు, 





ఈ ల్లోకంలోని వృషలులు బౌద్ధ మతస్థులు కానేకారు. బ్రాహ్మణులు ఎప్పడైనా పీడితులై 
నట్లు ఏమాత్రమూ సాక్ష్యం లేదు. మరో మాటిలో చెప్పాలంటే పొదల కాలంలో బ్రాహ్మణులు 
బౌద్ధ భిక్షువులతో సమానంగా స్వేచ్చ అనుభవించేవారు వంస్కృరీహీమలనే అర్ధం ఉన్న వృష 
లుల ప్రస్తావన మహమ్మదీయ దురొగ్రమణదారులకే పంబంధిరినదై ఉండాలి" అదే నవక 
జరిగి వుంటే మహాభారతంలో కొంత భాగం తప్పకుండా భారతదేశంలో మహమ్మదీయ దండ 
యాత్రలు ప్రారంభమయిన తర్వాత రచించబడి ఉండాలి. 


ఆరణ్య పర్వంలో అదే అధ్యాయంలో ఇదే అభిప్రాయాన్ని బలపరిచే మరికొన్ని జ్లోకా 
లున్నాయి. అవి 6క్క్‌ 6%, 67 (ల్లేకాలు). ఈ ్లేకాలలో “సమాజం విర్భిష్టం అవుతుంది. 
ప్రజలు వీడుకలను వూజిస్తారు. దేవుళ్ళను బహిష్కరిస్తారు. ఖూద్రులు ద్విజులను సేవించరు. 
ప్రపంచమంతా ఏడుకల మయమౌతుంది. అదే యుగాంతం” అని పేర్కొనటం జరిగింది. 


ఇంతకీ 'ఏదుకి అనే పదానికి అర్ధం ఏమిటి? “ఏడుక పదం అస్థిక (బొమిక) అనే 
'ఆల్భష్టైస్తుందనీ, ప్రత్యేకంగా బుద్దుని అస్థికల,. ఆతర్వాత బుద్ధుని. అస్థికను. చైత్యం కలి 
ఉంయొంది కాబట్టే వైత్యమదీ కొదరు భావించారు. కానీ కోశాంబి. దీష్టే అంగీకరించడం. 
బౌద్ధ సాహిత్యంలో కానీ వైదిక వాజ్మయంలో కానీ “ఏడుకీ పదం చైర్యార్థంలో వాడలేదు. 
అమరకోశ వ్యాఖ్యాత మహేశ్వరభట్టు ప్రకారం ఏదుక పదం అర్ధం గట్టితనం కోసం చెక్క 
నిర్మాణంతో కలిపి కట్టిన గోడలనే లర్భాన్టస్తుంది. ఏడంక అనేదాన్ని మహమ్మదీయులు నమాజు 
ప్రారంభించటానికి ముందు. ఉచ్చరించే ఈడీగా! (ఏడుక)గా కోళాంచి భావించారు. ఈ వ్యాఖ్య 
వాస్తవమయితే ఆ మహాభారత భాగం మహమ్మదీయ దండయాత్రల తర్వాత ఆంటే మహమ్మద్‌ 
కోరీ దండయాత్రల తర్వాతి రచన అనేది. స్పష్టమవుతుంది. "మొట్టమొదటి మహమ్మదీయ 
దండయాత్ర ఇబవ్‌ కాశిమ్‌ ఆధ్వర్యంలో క్రీశ, 721లో జరిగింది. అతడు ఉత్తర హిందూ 
దేశంలోని కొన్ని పట్టణాలను స్వాధీనపరచుకొన్నాడం. కానీ దేవాలయాల, విహారాల విధ్వంసావికి 
అంతగా. పాల్హడలేడు. రెండు " మతాల వురోహిరులను ఊచకోత కోశాడు. కానీ అదరడం 
స్వయంగా మపీదులను కానీ 'ఈద్‌గా' లను కావీ కట్టించే కార్యక్రమాన్ని చేపట్టలేదు. మహమ్మద్‌ 
నోరి ఆ పనిచేశాడు. కాబట్టి మహాభారత రచన క్రీశ. 1200 వరకు కొనసాగిందని ఖచ్చితంగా 


చెప్పవచ్చు. 











(రామాయణం) 


మహాభారతంలాగానే రామాయణ రచన కూడా మూడు దశల్లో జరిగిందనేది వాస్తవం 
మహాభారరంలో రామాయణానికి సంబంధించిన రెండు రకాల ్రస్తానవలున్నాయి. ఒక సంది 
రంలో రచయిత. ప్రసక్తి ఏమీ లేకుండా రామాయణ ప్రస్తావన ఉంది. ఇంకో సందర్భంలో 
వాల్మీకి రామాయణ ' రచయితగా ప్రస్తావన ఉంది. కానీ 'ప్రమ్తుమున్హ రామాయణం వాల్మీకి 
రచించిన రామాయణం కాదు.2క ప్రి.వి.వైద్య24గారి ఆభిప్రాయంలో- 


త 
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| “పరిశోధకుడు, ప్రామాణిక వ్యాఖ్యాత అయిన కటకుడు ఆమోదించినప్టటికీ, ప్రస్తుత 
మున్న రామాయణం వాల్మీకి రచించిన అసలు రామాయణం కాడు. రామాయణాన్ని గాఢంగా 
ఆరాధించే. ఆతి ఛాందసులు కూడా ఈ సత్యాన్ని కాదనలేరు. జిజ్ఞాసతో. చదివే ఏ పాఠకు 
కయినా రామాయణంలోని ద్వెధీభావాన్ని. ఇట్టే గ్రహించగలడు. బెంగాల్‌, లేడా బొంబాయి 
భాషల్లో రామాయణ. ప్రతుల్లోని అర్ధిక పాఠాలు, అసందర్భ విషయాలు, అన్వయరాహిర్య 
ళ్లకాటు దీవి! ప్రబల పిదర్శనం, వాల్మీకి రించిన రామాయణం ఆతర్వాత కాలంలో ఎన్న 
'మార్చులకు లోనై, యిప్పటి. రూపాని పంతరించుకున్నైట్లునా ఎవరయినా అంగీకరిస్తారు.” 


'ముహాభారతంలాగానే రామాయణంలో కూడా కథాంశం రానురాను అభివృద్ధి చెందింది. 
మొదటి అది రాముని భార్య సీతను రావణుడు ఎత్తుకుపోయిన కారణంగా ఏర్పడ్డ రామరావణ 
యుద్ధ కథ మాత్రమే. రెండో కూర్తులో అది ధర్మోపదేశంతో కూడిన కథ అయింది, కేవలం 
ఛారిప్రక గ్రంథ స్థాయి నుంచి లదీ సాంఘిక, వైరిక, ధార్మిక విధులను ప్రబోధించటం 
లక్ష్యమైన ధర్మోవదేశ్‌ గ్రంథంగా మారింది. రామాయణం మూడో కూర్చు. సంతరించుున్నపడం 
'మహాభాదతంలాగానే కథా, జ్ఞాన, తత్వ, కళా శాస్త్రాల సమాహారం అయింది. 


రామాయణ రచనా కాలానికి సంబంధించి, ఒక విషయం మాత్రం రూఢి అయింది. 
అది రాముని ఉదంతం, పాండవ వృత్తాంతం కంటే ప్రాదీనతరమనేది. మహాభారత రచనతో 
పాటు రామాయణ రచన సమాన ' వేగంతో కొనసాగింది. రామాయణంలోని కొన్ని భాగాలు 
మహాభారతం కంటే ప్రావీనతరమైతే కావచ్చు. కానీ మహాభారత రనన పూర్తయిన తర్వాతనే 
'కానూయణంలోవి చాలా భాగాల రచన. సాగిందనటం నిస్పందేహం.25 


వురాణాలు 


వేడు. వురాణాల2క సంఖ్య పద్దెనిమిది. అయితే ఈ సంఖ్య అసలు పంబ్ధ కాదు. 
'వంద్రదాయాన్ని అనుసరించి మొదట్లో ఒకే వురాణం ఉండేదనటంలో సందేహం లేదు. ఈ 
వరణం వేదాలకంటే ప్రారీవమైనదని సంప్రదాయం చెప్పుతుంది. ఈ వురాణార్జి ఆధర్వవేదం 
ధ్రస్తానించింది. జ్రహ్మాండవురాణం తాను ్పీరాలకంటే వురాతవమ్టైనడాన్టవి. చాటుకుంది. శత 
దం కోసం రాజుకు ఆ గాధలు తెలియవలసిన అవసరం ఉంది. యజ్ఞం పదోరోజున 
అధ్వర్యువు రాజుకు. పురాణాని చదిని వినిపించాల్చి ఉందని బ్రాహ్మాణం చెబుముంది. 


ఒకే వురాణాష్టి 18గా మార్చి కూర్చినవాడు వ్యాసుడనీ, అష్టాదశ వురాణ కర్తృత్వం 
అతనికీ ఆపాదించారు. కొత్తగా కలపడం ద్యారాను, మరికొన్నింటిని తీసివేయడం మూలంగాను 
వ్యాసుడు ఆ ఒక్క పురాణాన్నే పద్దెనిమిది వురాణాలుగా చేశాడు. వురాణాల పరిణామ క్రమానికి 
ఈ లప్టాదళ సయ్య రెండో దశ పద్ధెమిది పురాణాలలోని ప్రతి పురాణం _ ఆదిప్పురాణండ? 
అనే తోలి రూపంలో వ్యానకృతం. పెస్టాదశ పురాణాల రపన తర్వాత వ్యాసుడు వాటిని 
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తన శిష్యడయిన రోము హర్షణికి బోధించాడు. రోమహర్షణి ఆ వురాణాల సారాష్టి తనదైన 
శైలిలో తన ఆరుగురు శిష్యులకు బోధించాడు. రోమహర్షణుని కూర్చు ఈ విధంగా పురాణాల్లో 
'మూడ్తోకూర్వు అయింది. రోనుహర్షణుని ఆరుగురు విష్యులలో 'కశ్యప, సవర్షి వైశంపాయ్‌ 
నులనే ముగ్గురు మరలా మూడు వేర్వేరు. కూర్చులను సంరరించారు. అవి వారి పేర్లతోనే 
ప్రసిద్ధి పొందాయి. ఇది వురాణాల వాళ్లో కూర్చు. భవిష్య వురాణం ప్రకారం విక్రమాదిత్య 
'మహారాజు2రికి పరిపాలనా కాలంలో వురోణాల సంస్కరణ జరిగింది. 


ఇక వురాణాల ఇతివృత్తాన్ని చూద్దాం, ప్రారీన కాలం నుంచి కూడా వురాణం జ్ఞాన 
విభాగంగా “పేరుబడింది. ఇతిహాసం లేదా చరిత్ర నుంచి వురాణం వేరుపడటం ఇందుకు 
నిదర్శనం. పాలకునికి సంబంధించిన గత సంఘటనల గ్రంథమే ఇతిహాసం, Crud చూసిన 
సంఘటనలను కథారూపంలో చెప్పటం ఆఖ్యానం. విన్న విషయం గురించి చెప్పేది ఉపాఖ్యానం. 
ఇక గాథలంటే చనిపోయిన వూర్వేకుల గురించి ప్రకృతికీ జగత్తుకీ సంబంధంచిన గీతాలాపన 
అని అర్ధం 

క 


క్రద్దాకల్దాలకు29 సంబంధించిన ప్రాచీన కర్మకాండ మార్గమే *కల్పపుద్ధి% ఈ జ్ఞాన శాఖ 
లన్నిటి నుంచి పురాణం విడివడింది. పురాణం ర్‌ విషయాలకు సంబంధించింది (0 వ్వర్గం 
(2) జ్రతిసర్గం (3) వంశం (4) మన్వంతరం (5) వంశాను చరితం. సర్గం అంటే విశ్వసృష్టి 
ద్రైతి సర్గం వ్వ వి్చిత్త్యర్థాన్నిన్తుంది. వంశం వంశ క్రైమార్థాన్ని ఇస్తుంది. మన్వంతరం భూమికి 
మూల పురుషులు లేదా చ్య్రవ్తులయిన 14 మంది 'ేక్వేడు మనువ్వల కాలాలకే అర్ధాన్టిస్తుంది. 
రాజవంశ వృత్తాంతాన్ని తెలిపేది వంశానుచరితం. 


వురాణాల ఇతివత్తంలోను, పరిధుల్లోను చెప్పుకోదగినంత చేర్పు జరిగింది. మనకున్న 
పురాణాలు ఈ ఐదు. విషయాలకే పరిమిఠమై లేను. ఈ విషయాలకు అదనంగా అని పరిధికి 
మించి బాహ్యామయిన ఇతర విషయాలతో విస్తరించాయి. వీటిని భిన్నమైన లేదా అదనమైన 
విషయాలను కలిగి వున్నాయి. వురాణాల పరిధి గురించిన మౌలికాలోచనలో అంతగా మార్దు 
వచ్చింది. అదనపు విషయాలు ఈ క్రింది ప్రధాన విషయాంశాలను కలిగి ఉన్నాయి. 


1. ష్మృతి ధర్మం : ఇందులో 
(1) వర్ణాశ్రమ ధర్మం (2) అర్భవ (3) అహ్నికం (4) భాష్యభాష్యం (5) వివాహాం 
(6) అశౌదం (7) శ్రాద్ధం (8) డ్రవ్యశుద్ధి (0) పాతకం (10) ప్రాయశ్చిత్తం (11) నరకం 


(12) కర్మ విపాకం (13) యుగధర్మం-వీటి చర్చ. 


11. ద్రతధర్మం-పవిశ్ర వ్రతాల, పవిత్ర దినాల అనుష్టానం, 
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1. క్షేత్ర ధర్మం-పవిత్రస్థల పుణ్యక్షేత్ర యాత్రలు. 
7. దానధర్మం-వవిత్రులకు కానుకలు, 


వీటికి అదనంగా వురాణాలలు అమితంగా. పట్టించుకున్న ఉన్న మరో రెందు. కొత్త 
విషయాలున్నాయి. 


ఈ రెండు విషయాలలొ మొదటిది శాభాపరమైన పూజ. ఒక్కో పురాణం ఒక దైవానికి 
సంబంధించింది. ఆ ప్రత్యేక దైవాన్ని గురించి, ఆ దేవత ఆరాధన వైశిష్ట్యం గురించి, ఆరాధక 
తెగ గురింరీ మాత్రమే చెబుతాయి. ఐదు వురాణాలుక? విష్ణు పూజను, ఎనిమిది! నివపూ 
జను, ఒకటికి? స్రిహ్మావూజను, ఒకటికికి సూర్యారాధనను, 'రెండు దేవీ ఉపాపనను, ఒకటి 
కణేశ్వరార్చవను వమర్థిస్తున్నాయి. 





పురాణాలు తము ఇలివృత్తంగా చేసుకొన రెండో విషయం భగవంరుడి అవతారాల 
చరిత్ర. ఇద్దరు దేవుళ్ళ ఏకత్వాన్సీ, దేవుడి అవతారానికి పురాణాలు భేదం చూపాయి. ీకచ్వాన్లి 
ుర్తించడర్‌ అంటే, రెండు 'ేర్గున్నష్ణదికీ దేవుడావడే అని చెప్పడం; అవతారం అంటే దేవుడు 
మవిషిగానో, జంతువృగానో మార్‌ లెర్భుతాలు చేయడం. అవతారాల చరిత్రలో విష్ణువు బాగా 
పనికివస్తాడు.. ఎప్పటికప్పడు. అవతారాలు. ధరించి, అద్భుత కార్యాలు చేయడం విష్ణువులోనే 
కనిపిస్తుంది. పురాణాలలో ఈ అంశంపై విస్తృతంగా చర్చించారు. 


ఈ అనేక నూతన విషయాలు చేరటం వల్ల వురాణ గాధలు గుర్తు పట్టలేనంతగా కొత్త 
రూవు తీసుకోవడంలో ఆశ్చర్యమేముంది? 


వురాణాల కర్తృత్వం. విషయంలో గమనించవలసిన సంగతి మరొకటి ఉంది. అది 
వురాణ కర్సృత్వం-ఒకరీ నుంచి మరొకరికి మారడానికి సంబంధించింది. స్రావీనమైన హిందూ 
విద్యాధికులలో రెండు రకాల వారున్నారు. తొలి భాగానికి చెందినవారు లాహ్మణులైతే, రెండో 
భాగానికి చెందినవారు. బ్రాహ్మడేరరులైన సూతులనజడేవారు. వీరిలో ప్రత్‌ శాఖ వారిదైన ఒక 
ప్రత్యేక వాజ్మయ. భాగానికి అధికారులు. మాతులు పురాణాలపై గుత్తాధిపత్యం కలవారు. 
వురాణ రచనలో కాని, ప్రవచనంలో కొని బ్రాహ్మణులకు ఏ విధమైన ప్రమేయం లేదు. ఆది 
'శేవలం. మారులకే ప్రత్యేకం. నూతులు. వురాణాల రచన, ద్రవదవాల విషయంలో ప్రర్యేక 
కృషి చేసినప్పటికీ నీరికి ఆ విషయంలో వంశపారంపర్యంగా నిర్ణీతమైన వాక్కు ఉన్నప్పటికీ 
్రైహ్మాణులి కాలక్రమంగా ఈ వాక్కును మే చేరిలో లాగేసుకుని, అప్పటిదాకా గుత్తాధిసక్యం 
రాయించిన నూరుల్ని తడు వృత్తి నుంది తొలగించారు. ఈ విధంగా వురాణ కర్సృత్వంలో 
మార్చు వచ్చింది. సూతులకు బదులుగా బ్రాహ్మణులు ఆ పురాణాల రచయితలయ్యారునో 
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వ్రకాణాలు బ్రాహ్మణుల చేతులలో పడ్డ తర్వాత బహుశా అవి కొత్త వ్యయాల చేరనకు 
వీలుగా మార్దుల్ని పొంది ఉండవచ్చు. వారి సంపాదకత్వం, వునర్షిర్మించడం అనేవి సాహన్‌ంలో 
'కూడినవే! ఆరెండు పనుల్లో భాగంగా వారు పురాణాల్లో కొత్త ఆధ్యాయాలి కూడా. కల్పించారు. 
ఈ క్రమంలో కొస్టి వురాణలు తమలోని ప్రాచీన విషయాలను, పాత అధ్యాయాల స్టేనంలో 
కొత్తవ్‌ పెట్టారు, పాత పేర్లతో కొత్త అధ్యాయాలు రచించారు. భద్రపరచుకున్నాయి, కొష్టే పాఠ 
విషయాల్ని “ఫేల్లోయాయి,. మరికొన్ని కొత్త విషయాలను సంతరించుకున్నాయి. కొన్ని వూర్తిగా 
కొత్త గ్రంథాలయ్యాయి. 


పురాణ రదనాకాల నిర్ణయం కష్టసాధ్యమైన సమస్య. బ్రాహ్మణులు రచించిన చరిత్రంతా 
కూడా... తారీకులు లేనిదే! పురాణాలు దీనికి అసవాదం ఏమీ కావు. ఖచ్చితంగా తెలుస్తున్న 
తారీకుల్ని ఆధారంగా చేసుకున్న సంఘటనల సంబంధంతో, వినరమయిన సాక్ష్యంతో వురాణాల 
కాలాన్ని నిర్ణయించాలి. బ్రాహ్మణ వాబ్బయంలోని ఇతర భాగాల విభిన్న పురాణాల రచనా 
కాలాలి పరీక్షించే ప్రయతం జరగలేదు. వైదిక వాజ్మయ విషయం వలె పండితులు వురాణాలపై 
ఏమాత్రమూ దృష్టి పేట్టలేదనేది నిశ్చయం. పురాణాల రవనా కాల నిర్ణయ విషయంలో హజరా 
గ్రంథంలో మాత్రమే నాకు తెలిసినంతవరకూ కొంత ప్రయతం జరేగింది ఆయన. గుర్తించిన 
వురాణాల తేదీలను ఈ కింద పొందు పరుస్తున్నాను. 











పురాణాలు రచవా కాలం 
1)... మార్కండేయ వురాణం మా 2. 200-600 మధ్య 
2) వాయుపురాణం శ్రీశ. 200-500 మధ్య 
౩)... ట్రహ్మాండ పురాణం ఎ... స్రీలు 200-500 మధ్య 
శ). విమ్ణు వురాణం శ్రీశ. 100-350 మధ్య 





5) మధ్య పురాణం ఖు కొంతభాగం రమారమి 
కొంతభాగం క్రీశ. 1100లో, 


శ.రె2ర్‌, 








6). భాగవతం ౫. 500-600 మధ్య 











7). కూర్మ వురాణం ఉం ద్ర 560-1000 మధ్య 
8) వామన పురాణం 710-1900 మధ్య 
9) లింగ వురాణం orn 600-1000 మధ్య 
10) వరాహా పురాణం స్రీ 800-1500 మధ్య 
11). పద్మ వురాణం న డ్రీశ 600-950 మధ్య 
12) బృహన్నారదీయ వురాణం క క్రీశ 875-1000 మధ్య 


13) అగి పురాణం అ క్రీశ 600-900 మధ్య 
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14) గరుడ వురాణం అ . 850-1000 మధ్య 
15) బ్రహ్మా వురాణం జ . 900-1000 మధ్య 
16) స్కంద వురాణం త . 700-తర్వాత 


17) బ్రహ్మవైవర్త వురాణం 
18) భవిష్య పురాణం 


. 700-తర్వాత 





. 500-తర్వాత 





'ప్రమ్తతావికి పురాణాలకు ఇంతకంటే ఖచ్చితమైన కాలాన్ని విర్ణయించలేము. ఈ రంగంలో 
జరిగే. పరిశోధనల వల్ల ఈ కాల గరిష్ట కనిష్ట పరిమితుల్ని తగ్గించవచ్చు. భేదం అనేది కొద్దిపాటి 
తేడా మాత్రమే. యుగాల్ని తారుమారు చేసేవి కావు 


పురాణ వాజ్మయ కాల విర్ణయంలో సందేహాలన్నింటిని తొలగించి-వురాణాలు బుద్దుని 
తర్వాతి కాలానికి చెందినవి అని చేప్పటానికి ఈ చిన్న సర్వే చాలు. ఇది ఎంతో ప్రాముగ్యాం 
ఉన్న మరో నిషయాన్ని రూఢం చేస్తుంది. వుష్యమిత్రుని నాయకత్వంలో బ్రావ్మాణులు విజయం 
సాధించిన కాలం తర్వాత ఈ వాజ్మయం పుట్టింది. ఈ సర్వే! మరో విషయాన్ని కూడా తెల్పు 
తుంది. వ్యాసుడు భారతాన్ని రచించాడు. వ్యాసుడే భగవద్గీతను చెప్తాడు. వ్యాసుడే పురాణాల్డి 
కూడా రచించాడు. న 18 పర్వాల గ్రంథంలో మలో 18 అధ్యాయాలున్నాయి. 
రాణాలు కూడా పద్దెనిమిదే! ఇదంతా యాదృర్భికమా? లేక ీద్దేశ్య పూర్వకంగా పన్ని పన్నాగం 
tka మనం వేచే చూడాల్సిన sis న కర నక్లా 


111 


వేదాంత సూత్రాలు 


జైమని కర్మ సూస్రాల పద్ధతిలోనే బాదరాయణుని వేదాంత సూర్రాలు ఒక ప్రత్యక 
శాఖ. అధ్యయనంగా రూపొందాయి. నారినారి విషయాల్లో జైమిని బాదరాయణులు ఇద్దరూ 
వేర్వేరు ఆలోచవా ధోరణులకు చెందినవారే ఆయినా, ఒకరివొకరు సానుకూలంగా స్వీకరించడం 
ఎలా జరిగిందన్హ ప్రక్ష రావడం సహజం. లోతుగా వెడితే వాస్తవాలు వెల్లడవుతాయి. ప్రొఫెసర్‌ 
చేల్వాల్కర్‌35 పేర్కొన్నట్లు “వేదాంత సూత్రాలు కర్మ సూత్రాల మూసలోనే రచించినటువంటిని. 
పరిభాషల్లో కానీ, చర్చా “పద్ధతిలో గానీ జైమినిని బాదరాయణుడు గుడ్డిగా అనుసరించాడు.” 
అతడు మరుల అర్ధ నిర్ణయం చేస్తేటస్తదం జైమిని నియమాల్ని ఆమోదించి. అమనరించాడు. 
కైమిని ఏ అర్ధంలో అయితే వాడాడో ఆ అర్థంలోవే అతని పారిభాషిక సదాలనే బాదరాయణుడు 
ప్రయోగించాడు. 
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ఇది కొద్దిపాటి ఆక్చర్యాష్షి మాత్రమే కలిగించే విషయం. కానీ సిద్ధాంతాల విషయంగా 
ఈ రెందు శాఖలు ఒకరిపట్ల మరొకరు అనుసరించే దృక్టథం మాశ్రం రీష్కున ఆ్బార్యాష 
కలిగించేది కాదు. ఒక ఉదాహరణనిస్తున్నాను. 


వేదాంత. విషయంలో బైమిని అభిప్రాయానికి నిదర్శనంగా బాదరాయణుడు ఈ క్రింది 
'మాద్రాలను పేర్కొన్నాడు.36 


(ఆత్మ) యజ్ఞకర్మలకు అనుబంధమైవటువంటిది. కాబట్టి (ఆత్మజ్ఞాన ఫలాలు) 
కర్తకు లభించిన ప్రశంసలు మాతైమేనంటాదు జైమిని. 


“జైమిని ప్రకారం వేదాలు ముక్తితో పాటు కొన్ని ప్రయోజనాల పాధనకు మాత్రమే 
కర్మల్ని మ వేదాంతం ప్రతిపాదించినట్లుగా ఆత్మజ్ఞానం ఏ స్వతంత్ర ఫలితాలనూ 
కలిగించదు. కానీ, వేదాంతం చెప్పినట్టు, కర్త ద్వారా WET Hoos APE: ఖు. 
శరీరం కంటె తాను భిస్టమైన వాడినన్‌, మరణానంతరం స్వీయ యజ్ఞ ఫలితాలను అనుభవించ 
డానికి వ్వర్గావికి వెడతాననీ తెలిస్తే చప్ప యజ్ఞాన్ని ఎవరూ వహించదు. ఆత్మజ్ఞానాన్ని చర్చించే 
వేదాంతభావం శ్రతుకర్మలకు కర్త  లోబదినవారేని తెలియజేయడానికే ఉపయోగిస్తుంది. అయితే, 
ఆర్మజ్ఞాన ఫతాలుగా వేదాంత గ్రంథాలు ప్రకటించే ఫలిరాలు కేవలం స్తోర్రస్రాయమే, ఆ 
గ్రంథాలు కూడా స్పోత్రరూపంలోనే ఆ ఫలితాలను ప్రకటిస్తాయి. శుద్ధి కార్యశ్రమాల ద్వారా ఇత 
రాలు కూడా క్రతువులకు లక్టనువుదాయనీ, అయితే అత్మ శరీరానరెతరం కూడా జేవన్తుందన్న 
జ్ఞానమే కర్తను యజ్ఞకర్మలకు అర్డుణ్ణి చేస్తాయనీ జైమిని అంటాడు 


3. (ప్రతుల నుంచి) మనం (జ్ఞానుల) ప్రవర్తన గురించి తెలుసుకుంటాం కాబట్టి 


“విదేశ దేశ రాజైన జనకుడు యజ్ఞం చేసి ఎన్నో దానాలు చేశాడు. (బృహ 3-1-1)”, 
“ఆర్యులారా, నేను కూదా యజ్ఞాన్ని చేయహోతున్నానుగ (ఛాండో 5-11-5) ఇప్పడు జనకుడ్య, 
అశ్వపతి ఇద్దరూ ఆత్మజ్ఞానం కలిగేన వారు. ఆత్మజ్ఞానం వల్లనే ముక్తిని సాధించేటష్టేయితే, వారు 
యజ్ఞాలు చేయవలసిన అవసరం లేదు. కానీ, ఉదాహృత గ్రంథాలు రెండూ వారు యజ్ఞాలు 
చేసివస్ట చెబుతున్నాయి. కాబట్టి వేదాంతులు చెప్పినట్టు. అర్మక్షానం వల్ల కాక 'యజ్ఞకర్మల వల్లనే 
ముక్తి సాధ్యమని నిరూపణ అవుతోంది. 


4 అది (అంటే ఆత్మజ్ఞానం యజ్ఞ కర్మలకు అధీనమై ఉంటుందని) గ్రంథాలు సూటిగా 
ప్రకటిస్తున్నాయి. 


“జ్ఞానంలో, విశ్వాసంలో. ధ్యానంతో ఆశరించినలదే అధిక శక్తివంతం”. (ఛాందో 
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10) యజ్జకక్మలో జ్ఞానం ఒక భాగమని పై ఉల్లేఖన స్పష్టం చేస్తోంది. 


5. ఆ రెందూ (జ్ఞానం, కళ్ళు, (ఫలితాల సాధన కోసం దేవాం వదిలివెళ ఆత్మతో) 
ప్రయాణిస్తాయి కాబట్టే - 
“దాన్ని జ్ఞానం, కర్మ గరామభవం అనుసరిస్తాయి (బృహ 4-4-2). జ్ఞానకర్తలు 
తో సహా ప్రయాణించి ప్రెస్తించమన్న ఫలానుభవాన్ని సిద్ధం చేస్తాయి. జ్ఞానం స్వతంత్రంగా. 
ఫలామభవాన్షి ఉత్పన్నం చేయలేదు. 


3. (ప్రతులు) ఇటువంటి. వాటి కోనం (వేదాలు ఉద్దేంచాయనుకోవడం. వల్ల 
) విధిస్తున్నాయి కాబట్టి - 


“ఆత్మజ్ఞాన సహితమైన వేదబ్ఞానం కల వారికి మాశ్రమే కర్మను శాస్త్రాలు విధిస్తున్నాయి. 
ట్టి జ్ఞానం స్వతంత్రంగా ఏ ఫలితాన్న ఇవ్వదు” 


7. ఇక నిర్ణీత సూత్రాల వల్ల - 
“కర్మలనాచరిస్తూ ఇక్కడ మనిషి నూరేళ్ళు జీవించాలని కోరుకొను గాక (ఈశా - 2); 
“*ఆడ్జహోర్రం. వార్ధక్యం, మరణం పర్యంతం నిలిచే యజ్ఞం. వార్ధక్యం ద్వారా, లేదా 
ం ద్వారా దాని మంచి విముక్తి పొందవచ్చు” (శత. ట్రా. 124-11) పై ఉల్లేఖనల వల్ల 
డా జ్ఞానం కర్మకు అధీనమేనని తెలుస్తుంది. 
జ్రైమనిపై కర్మకాండ శాస్త్రాలపై బాదరాయణుని వైఖరి ఏమిటి? బాదరాయణుని 
తం'పై జైమిని చేసిన విమర్శకు పైన ఉటంకించిన సూత్రాల ద్వారా బాదరాయణుడిచ్చిన 


రానంలో ఇది స్పష్టమవుతుంది. సమాధానం ఈ కంది మూద్రాలలో ఉంది? 


8. (తులు) కర్తకంటె భిన్టమయిన (ఉన్నతమైన అత్భ ఉందని బోరిస్తున్నాయి. 
(కురుల వల్ల) దాన్ని తెలుమకోవచ్చు. అందువల్ల బాదరాయణుల దృక్షరం సరయినదే. 


“2-7 మధ్య సూడ్రాలు మీమాంసకుల దృక్షథాన్ని వివరిస్తున్నాయి. లవి 8-17 మధ్య 
సూత్రాల్లో ఖండనకు గురయ్యాయి.” 
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వేదాంత గ్రంథాలు కర్త అయిన కొన్ని పరిమిశులున్న జీవాత్మను గురించి కాకుండా 
కర్త కంటే... భిన్టమైన ఉష్టత ఆర్మ గురింది బోధిస్తాయి. ఈ విధంగా వేదాంత గ్రంధాల 
చేత ప్రరిపాదితమైన బ్రష్మజ్టునం కంటె ఆ కర్త కలిగి వుండే అద్మజ్ఞనం లిన్షమైంది. అని 
పరిమితుల నుంచి స్వేచ్చను పొందిన ఆత్మజ్ఞానం కర్మలకు సాయప వడకపోగా. కర్మలన్నింటికే 
కూడా చరమగీతం పాడుతుంది. “ఎవరు. అంధ్‌టినీ పంకల్షిస్తాదో, ఎవనికి అన్నీ తెలుసునో” 
(ముండకో 1-1-9) “ఓ గార్గి! ఈ అక్షర ప్రశాసనంలో” (బృహ. ౩-8-9) మొదలైన గ్రంథ 
భాగాలను బట్టి వేదాంత గ్రంధాలు ఉన్నతమైన ఆత్మ ప్రతిపాడకాలనీ స్పష్టమవుతుంది. 





9. కాని శ్రుతివచనాలు ఉభయ దృకఖాలను సమానంగా బలపరుస్తున్నాయి. 


“3న మాత్రం వెల్లడించిన అభిప్రాయాన్ని ఈ సూర్రం ఖండిస్తోంది. జనకాదులు జ్ఞానాన్ని 
పొందినప్పటికీ కర్మలాచరీంచటంలో. తలమువకలయ్యారనీ. అక్కడ" చెప్పబడింది... బ్ఞాన్‌ప్రప్త 
వాందిన హరికి కర్మ లేదనే ద్చిక్షథాన్న శ్రుతి ప్రమాణం సమానంగా బలబడుస్తుందని ఈ మౌర్రం 
వెలువురుంది. “ఆత్మను వెలుముకొపి బ్రాహ్మణులు పుర్రేషణను, విర్తేషణను, లోకేషణను 
వదులుకుంటారు, సన్యాసి జీవితాన్ని గడుపుతారు” (బృహ. 3-5-1). *యాజ్ఞవల్కుని 
వంటి అత్మజ్ఞానులు కర్మలను పరిర్యజించినట్లుగా శ్రుతుల మంచి మనం కూడా చేలుసుకుం 
టున్నాం.” “అమ్బతత్వ సాధనమైన ఆత్మజ్ఞానమిదే ప్రియా! అని చెప్పి యాజ్ఞవల్క్యుడు గృహాన్ని 
వదిలిపెట్టాడు (బృహ. 4-5-15). జెనకాదుల కర్మ నెరాస్తామయింది కాబట్టి ఆచరణ 
దృష్ట్యా అది కర్మ కానట్లే కాబట్టి మీమాంసకుల వాదం బలహీనమైనది. 


10. 4వ సూద్రం సూచించిన (శ్రుతి విషయం) విశ్వ జనీనంగా సత్యమైనది కాదు. 


ఈ భాగంలోని విషయం ఉద్గీతకు మాత్రమే సంబంధించింది కాబట్టి, జ్ఞానరం యజ్ఞఫల 
వృద్దికరమనే (శ్రుతి) వచనం అన్ని జ్ఞానాలకు రచనని కాదు. 


కం 11. (ఇద్దరు వ్యప్తణ మధ్య) నూరింటిని విభజించినట్టుగాన్నే జ్ఞాన కర్మల మధ్య విభజన 


ఈ సూత్రం అయిదవదైన జ్ఞాన సూర్రాన్ని ఖండిస్తోంది. “జ్ఞానం, కర్మ వూర్వ 
అనుభవాలు, దానివనుసరిస్తున్నాయి.” (బృహ 4-4-2) ఇక్కడ జ్ఞానరర్మలను. పంచుకొనే 
అర్థంలో అంటే జ్ఞానం ఒకదాన్ని, కర్మ ఇంకొకదాన్ని అనుపరిస్తాయి అని గ్షహించాలి. నూరింటిని 
ఇద్దరకి. ఇమ్మన్ష్తేణ మనం సండం పమభాగాల్చి చేసి ఒక్కొక్కరికి 60 చొప్పన ఇస్తాము. 
అంతేకానీ రెండింటేపీ కలపటం కుదరదు. ఈ వివరణ లేకుండా కూడా 5వ సూర్రాన్టి శిర 
స్కరించవచ్చు. ఉదాహృత గ్రంథ భాగం ఆత్మముక్తి గురించి కాకుండా జన్మాంతరాన్ని పొందిన 
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సంబంధించిన జ్ఞానకర్మలను. గురించి మాత్రమే సూచిస్తోంది. “జన్మాంతరాన్ని కోతే 
=) (బృహ. 4-4-6) అవే గ్రంథంలోని ముందరి భాగం జన్మాంతరాన్ని పొందే ఆత్మను 
స్తుందవి “కానీ ఏమీ కోరని మనుష్యుడు (జన్మాంతరాసి పొందడం) మొ. (బృహ 
-6) అని ఆత్మ విముక్తిని గురించి శ్రుతి తెలుపుతుంది. 


12. వేదాల్చి అధ్యయనం కావించిన వారినుద్దేశించి మాత్రమే (క్రుతులు కర్మల్టి విధిస్తు 
యి.) 


“ఈ సూత్రం ఆరవ సూత్రాన్ని ఖండిస్తోంది. వేదాల్ని అధ్యయనం కావించిన వారు 
చ్చి గురింది ఎరిగిన నారు కర్మకాండలను నిర్వర్తించరగిన వారు. ఉపనిషత్తుల ద్వారా 
కి క క p 

ఆత్మజ్ఞానం పొందినవారికి కర్మ విధించబడలేదు. ఇట్టి జ్ఞానం కర్మకు తగనటువంటిది. 

13. (జైమిని సరించి) గ్రత్యేక ప్రసక్తి లేదు. కాబట్టి (ఆది అతనికి వర్తించదు.) 

ఇది 7వ సూర్రాని ఖండిస్తోంది. అక్కడ ఉదాహృతమైన రశోవఏిషల్తారం. స్లూల 
అది జ్ఞానికి కూడా వర్తిస్తుందనే ప్రత్యేక ప్రసక్తి లక్కడ లేదు. ఇటువంటి ఆకే 

రణ లేని కారంగా అతనిని (జ్ఞాని) అది బంధిరవదు. 

14. (కర్మను చేయమని) అనుమతించడం (జ్ఞానాన్ని) పొగడటమే. 

ఆత్మజ్ఞాన సంపన్నులు కర్మను చేయాలనే వధి ఈ జ్ఞాత వైభవాన్ని చాటటానికే. దీవిలోని 

[05 ఇది; పెర్భజ్లాని చేవిరాంతం కర్మలను. అనుష్టిందవచ్చే. కాని ఈ జ్ఞానం వల్ల అతదు 
బద్భుడు కాదది 

15. కొందరు వారి అలీష్టానుసారం (కర్మనుష్థానం మంచి విరమించుకున్నారు.) 

౩వ మూద్రం జ్ఞానాండరం కూడా జనకుడు మొదలైన వారు కర్మానుష్టానం కావించారని 

కింది. కొందరు తమంత తాము అన్ని కర్మల్ని వదిలేశారని ఈ సూత్రం చెప్తోంది. జ్ఞానానం 

0 ఇతరులు ఆదర్శవంతంగా ఉండటానికిగాను కొందరు కర్మానుష్టానాషి ఎంచుకోవచ్చు, 

'నురికొందరు సకలకర్మల్ని పరిత్యజించవచ్చువని ఇది సూచిస్తోంది. కర్మకు సంబంధించినంతవ 

రకు ఆత్మక్షానులపై విర్చంధం లేదు. 

16. (జ్ఞానం వల్ల సకల కర్మాల్ని ఆచరించే ర్లతలు) వశిస్తాయుని (క్రుకులు చెప్పుకు 





న్నా 

జ్ఞానం అజ్ఞానాన్ని దాన్నించి వుట్టిన కర్త, కర్మ, ఫలం - వంటి వాటిని నశింపచేస్తుంది. 
'కాని ఆత్మజ్ఞానికి అంతా బ్రహ్మమయమవుతుంది. అష్టడతడు వీక్షించేదేమిటి? వేటి ద్వారా...” 
మొ. (బృహ, 4-5-15) ఆత్మజ్ఞానం సకల కర్రలకూ విరుద్ధం కాబట్టి, అది (జ్ఞానం) కర్మకు 
| ఎంతమాత్రమూ సహాయపడేది కాదు. 
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1. వేదాలలో (చరుర్భాశ్థముం పేర్కొబడింది) కాజ 
"వారికి (సన్యాసులకు) జ్ఞానం చెందుతుంది. 


సవ్యాసాశ్రమాని అవలంబించిన 





“మునిగా జీవించే సన్యాసాశ్రమం లేదా చతుర్ధాశ్రమం జీవిత దశలోనే జ్ఞానలబ్ధి కలు 
గుతుందని శ్రుతులు ప్రకటిస్తున్నాయి. సన్యాసాశ్రమం స్వీకరించిన వాడికి అతనో వేపక్షణను 
తప్ప ప్రద్యేకింది ఏ కర్మా విధించలేము. కాబట్టి హ్లానం కళ్ళకు ఏ విధంగా లోబడి ఉంటుంది? 
క్రకుల వల్ల సన్యాసాశ్రమం అనే జీవిత దే. టిక్టట్లుగా మనకు తెలుస్తోంది: “విధి శాఖలు 
మూడున్నాయి. వానిలో యజ్ఞం" అధ్యయనం, దానమనేవి ప్రధానమైనవి... ఇవన్నీ వః 
లోకాలు 'పాందటానికే. కాగా బ్రహ్మనిష్టుడైన వాడు మాశ్రమే అమరత్వాన్ని పొందుతాడు." 
(ఛాంగో2 33.1-2) “ఈ ప్రపంచాన (ఆత్మను) మార్రమే ఆకాంక్షిస్తూ సన్యాసులు స్వగహాల్షి 
వరిద్యజిస్తున్నారుని (కహ. 4-4-22) మున్‌ 12-11 వాంధో 510 క్లోరాలకు బడా 
చూడండి. గృహస్థుడు కాకుండా కూడా ప్రతి వ్యక్తీ ఈ (సన్యాసి) జీవిరాష్టి స్వీకరించవచ్చు 
మొ. జ్ఞాన స్వతంత్రతని నిరూపిస్తున్నాయి. 





పరస్పరం రెండు దృక్షథాలకు చెందిన ఆలోచనలను సూచించే ఇటువంటి అనేకం బాద 
రాయిణుని "సూత్రాల్లో ఉన్నాయి. కానీ అదొక లక్షణమనడానికి ఒక్కటి చాలు. ఈ సంగతి 
సరించి ఆలోచించటం మానేసినట్లయితే వాస్తవ స్థిది పూర్తిగా స్పష్టమౌతుంది. వేదాంతాన్ని ఒక 
తప్పడు. శాస్త్రంగా, చలగా, ఖ్రాంతిగా, పైపైన బోధించిన అనావర్యేకమైనదిగా, సంతృప్తికరమైన 
దిగా జైమిని భావించాడు. బాదరాయణుడు ఈ దాడిని దృష్టిలో పెట్టుకొని చేసాడు? 
ఆయన తన వేదాంతశాస్తోన్షి వల న్నాం జైమిని కర్మకాండ ఖండనం ఒక తప్పడు 
మతంగా బాదరాయణుడు అధిక్షపిసోడని ప్రత ఒక్కడు ఆశిస్తాడు. అయితే బాదరాయణుడు 
అటువంటి ధైర్యాన్ని ప్రదర్శించలేదు. దానికీ. భిన్నంగా బాదరాయణుడు సంజాయిషీ ధోరణి 
అనుసరించాడు. శ్రుతుల ఆదారంగా జైమిని కర్మకాండ ఉందనీ, దాన్ని నిరపీంచ పనిలేదని 
ఆయన అంగీకరించాడు. తన వేదాంత 2 సిద్ధాంతం. కూడా శ్రుతులే ఆధారంగా కలది కాబట్టి 
అది కూడా సత్యమేనని ఆయన పట్టుపడరారు. బాదరాయణున ఈ దృర్ణభాస్ని విదరించటానికే 
కొంత విశదీకరణ అవసరం. 








భగవద్గీత 


మహాభారత మహేతిహాసంలోని శీష్మపర్వంలోని భాగంగా భగవద్గీత రూపొందింది. ఈ 
దాయాదుల ఇతిహాసం ధృతరాష్ట్ర వుత్రులు లయిన కౌరవులు పాండు తనయులైన పాండ 
వుల మధ్య సార్వభౌమాధికారం కోపం జరిగిన సంఘర్షణకు సంబంధించింది. పాండురాజు 
ధృతరాష్ట్రుని తమ్ముడు. కానీ చృచరాష్ట్రడం గుద్దివాడు' కాబట్టే సింహావనం పాందురాజుకు 
లభించింది. పాండురాజు మరణానంతరం అతని కుమారులకు 'పృతరామ్రని పుత్రులకు మధ్య 
వారసత్వ వాక్కు కోసం తగాదా ఏర్పడింది. సార్వభౌమత్వం కోపం జరిగిన ఆ సంఘర్షణే (నేటి 
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పానిపట్టు దగ్గర ఉన్న) కురుక్షేత్ర యుద్ధంగా పరిణమించింది. ఈ యుద్ధంలో కృష్ణుడు పాండ 
వులను పమర్దించాదు. వారి మార్గదర్శకుడిగా, స్నేహితుడిగా, తాత్వికుడుగా వ్యవహరించాడు. 
అంతేకాదు. పాండవ సోదరులలో ఒకడైన అర్జునునికి రథసారధిగా పనిచేశాడు. పాండవుల 
పక్షంలో ప్రధాన యోధుడంగా పాశ వహించాడు. 


కౌరవ పాండవుల ఉభయ “సేనలు రణరంగంలో యుద్దం కోసం మొహరించాయి. 

మ్లుడు సారథి కాగా రథస్థుడైన అర్జునుడు వచ్చి పాండవ సేనగా భాగంలో తన స్థానాన్ని 
గ్రహిస్తాడు. దృఢ ధైర్య పంపన్నుడైన అతడు కౌరవ ప్రతిపక్ష సైన్యాస్ట వక్షిస్తాడు. సోదరులను. 
సంపదలసి వచ్చేటటువంటి యుద్దం; లాను గౌరవించే వారిన, తనకు అత్యంత సన్నిహితంగా 
ఉన్న వారిని తాను బుణవడిన వారిని హత్య చేయవలసి వచ్చేటటువంటి భయంకర యుద్ధ 
పథకం తలుచుకుని అర్జునుడు మాన్పడిపోయాడు. అతదు విషర్ణుడయ్యాడు ఆయుధాలను 
శందపడవేశాడు, పోరాడ నిరాకరించాడు. కృష్ణుడు అతనితో వాదించనారంభించాడు. పోరాడ 
వలసిందిగా (పేరేంచాడు. ఈ నాదం అర్జున శ్రీష్టష్ణ భగవానుల మధ్య ర్రక్నేత్తర సంభాషణ 
కూపంలో కొనసాగింది. చివరకు అర్జునుడు పోరాడటానికి అంగీకరిస్తాడు. 


'భవర్గీా ప్రారంభంలో దృతరాష్ట్రడు సంజయుణ్ణై యుద్ధం గురించి ప్రక్షైంచటం 
మనం గమనించవచ్చు. యుద్ధం జరిగే ఆ కాలంలో జీవించి ఉన్నప్పటికీ కౌరవుల తండ్రి అయిన 
ధృతరాష్ట్రుడు గుడ్జివాడైన కారణంగా స్వయంగా చూడలేడు, విషయాల్ని గ్రహించలేదు. కాబట్టి 
యో లెడగాడు. పెరుగుతున్న సంఘటనల పరిజ్ఞానానికి అతడు ఇతరుల వివేదికలపై ఆధా 
కవడవలసి ఉంది. రృతరాష్ట్రునికి ప్రామాణిక గాధను వివేదించటానికి ఎవరో ఒకరిని అతదు 
నంసాదించుకోవటంలోని కషి ముందుగా ఊహించి మహాభారత కర్త లయిన వ్యాసుడు 
శృతరాస్త్ర సారథి అయిన సంజయునికి ఛృతరాష్ట్రునికి విశ్వపనీయు వివేదికని. ఇచ్చేటట్లుకా 
యుద్దకేత్రంలో జరుగుతున్న దాన్షంతటిని-మనుషుల 'మనసులలోని భావాలను సైతం-తెలు 
నుకునే శక్తిని ప్రసాదించాడని చెప్పటం జరిగింది, ఈ కారణంగానే ధృతరాష్ట్రుని ప్రశ్నలకు 
'సంజయుడిచ్చే పమాధానంగా భనవద్గీతోదంతం కాన్‌ వాస్తవంగా గీత లర్జునకృష్ణుల మధ్య జరిగిన 
సంభాషణ, కాబట్టే అది కృష్ణాక్టున సంనాదముి సరైన పేరును సంతరించుకుంది. 


ఛనర్గీక అవలు పేరైన కృష్ణార్దున సంవాదంలో యుద్ధం చేయాలా అక్కరేదా అనేదే 
'అసమ్మతికీ తొవలమయిన ప్రధాన ప్రష్ష. ఇతర ప్రళ్న లేదు. ఇద్దరి మధ్య జరిగిన వాదవివాదం, 
చర్చకు అంకం ఆ ఏకైక స్టే. సామాన్య ప్రజానీకానికి వైరిక బోధ చేయటానికి లేదా 
'నుళ వ్యవస్థకు సంబంధించిన సైద్ధాంతిక వశదీకరణకు లేదా మఠ విర్వాస సంంర పైన 
ధార్మిక ప్రశ్టోత్తర గ్రంథంగా వెలువరించటానికి (భగవద్గీత) శ్రీక్టస్ణుడు ఉద్దేశించలేదనేది స్పష్టం. 
కాన మొర్తంమీద గీత ఆ రకంగానే పరిణమించింది. యుద్ధం చేయాలా అక్కర్లేదా అని 

ంచుకోవలసిందే అప్పటి సందర్భమైనప్పటికీ అర్జునునికి కృష్ణుడు చేపిన బోధనలో ఆరని 
నుత సిద్ధాంతమే ప్రబోధితమైైంది. 
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మొదటగా కలిగే అనుమానం అసలు ఈ కృష్ణుడెవరనేది? గీత నుంచే ఎంతో ఆశ్చర్యాన్ని 
కలిగించే ఆనేక సమాధానాలు ఈ ప్రశ్నకు లభిస్తాయి. కృష్ణుడు మొదట పూర్తిగా మానవ 
వ్యక్తిత్వం కలవాదుగా, మానవమాత్రుడుగా కిస్తాదు, వృత్తీరీత్యా అతడు యోధుడు, పార్టువి 
రథసారథిగా ఉండే వినమ్ర నిధిని 38 ఆతడం ఎన్నుకొన్నా అతదు గొప్ప యోధుడు. యుద్ధాన్ని 
ఆ యుద్ధాద్భష్థాల్డి నిర్దేశిస్తూ నియంత్రిస్తూ అతడు మానవుని నుండి మానవారీతునిగా ఏది 
గాడు. మౌనవాతీతుని నుండి అవతార వురుషువిగా, వియంతగా పెరిగాడు. పోరాడనుని 
అతడు చేసిన వాదనలస్మ్మీ అర్జును కదల్బలేన్పుడు, అతడు అర్జునుణి పోరాడవలసిందని 
'అదేశంనేస్తాడు. ఖీతుడైన అర్జునుడు. లేచి అతని అజ్ఞల్షి పాటిస్తాడు. అవతార సిరి నుంది 


దైవస్టితికీ ఆతర్వాత స్వయం ఈశ్వరుడుగా కృష్ణుడు ఎదిగాడు. 


కృష్ణుని వ్యక్తిత్వం ఎలా ఎదుగుతూ వచ్చిందో ఇది తెలుపుతుంది. కానీ, విశేషమేమంటే 
అదే గీతలో కృష్ణుడు ఇతర దైవ రూపాలకు కూడా ప్రతినిధిగా కనిపిస్తాడు. గీతను మామూ 
లుగా చదివే వారికి కూడా కృష్ణుడు అటునంటి నాలుగు ప్రాతినిధ్య రూపాలు ధరించాడని 
అర్థమవుతుంది. 
క్రుళ్ణుడు వానుదేవుదు: 
భగవద్గీత 
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అధ్యా, 10.37. నేను వృష్టి వంశీయులలో వాసు దేవుడను, పాండవులలో ధనుంజయు. 
డను మునులలో వ్యానుడన్ము ముషులలో ఉశను (కుక్రాచార్యు)డను. 


భగవంతునిగా క్రున్ణుదుః 
అధ్యా, 10.12. నీవు పరబ్రహ్మను, పరంధాముడు, పరమ పావనుడు. 
కృష్ణుడు విష్ణంవతారం: 


అధ్యా, 10.21. నేను ఆదిత్యులలో విస్ణువును, ప్రకాశింపచేపే వాటిలో కరణాలు కల 
మార్యుడను, వాయువు (మరుత్తు)లలో మరీరిన, నక్షత్రాలలో చంద్రుడను. 


ఆర్యా. 11.24. ఓ. విస్ణుమూర్తీ! ఆకాశాన్ని తాకుతున్నటువంటి, ప్రకాశిస్తున్నటువంట్క 
పెక్కు రంగులున్లటువంటి, తెరచిన నోళ్ళు కల్గినటువంటి, జలిస్తున్న విశాల నేత్రాలు కలిగినట్టి 
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గ చూచి మిక్కిలి భయపడ్డ మనను కలవాణ్డై ధైర్యాన్ని శాంతిని పొందలేకున్నాను 

అధ్యా. 11.30... ఓ విస్ణుమూర్తీ!. మండుతున్న నీ వోళ్ళిరో జనులందర్టీ అంతటా 
గుతూ ప్పరిస్తున్నావు. నీ భయంకర కాంతులు చేజస్సులచే . ద్రవందమంతటా వ్యాపించి 
లి ఛపింపచేస్తున్నాయి. 


ఆధ్యా, 10.23. రుద్రులలో నేను శంకరుణ్ని. యక్ష రాక్షసులలో ధనాధిపతిని 
'(కుజేరుణ్ణి), వసువులలో పావకుణ్ణి (అగ్నిని), పర్వతాలలో మేరువును. 


శస్ణదు బ్రహ్మః 


అధ్యా. 15:15. నేను అందరి హృదయాలలో (దగ్గరగా) ఉన్నాను, వావల్ల జ్ఞాపక 
జ్ఞానం, మరపు కలుగుతున్నాయి. పర్వ వేదాలచే తెలియదగ్గ వాడిని నేనే, వేదాంతాన్ని నిర్మించిన 
వొళ్లు, వేదాన్ని ఎరిగిన వాణ్ని నేనే. 


అధ్యా. 15.16... ప్రపంచంలో క్రరుడన్సీ లక్షరుడనీ ఇద్దరు పురుషులున్నారు. అని 
(భూతాలు (సమస్త ప్రాణుల దేహాలు) క్షముడన్‌, కూటస్తుడం (కూటస్తుడైన జీవుడు) అక్షముడనీ 


చెప్పబడుతున్నారు. 


అధ్యా. 15.17 ఎవడు ముల్లోకాల్లోను ద్రవేశింది (వాటిని) భరిస్తున్నాడో (అటువంటి) 
నాకరహితుడైన ప్రభువు, (క్షరాక్షురుల కంటే) వేరైన ఉత్తమ వురుషుదు పరమాత్మ అని చెప్పట 
దురున్నాడు. 


అధ్యా. 16:18, చేను క్షర న్వతూసిని (కంటే) మించినవాణ్చి. లక్షర స్వరూవుని 
కంటే శ్రేష్టి అయినందువల్ల 'లోకంలోను వేదాంతంలోను పురుషోత్తముడు అని ప్రసిద్ధికెక్కి 
ఉన్నాను. 


అధ్యా, 15.19. భరత వంశంలో జన్మించిన ఓ అర్జునా! ఎవడు అజ్ఞానం లేవి వాడై ఈ 
విధంగా నన్ను వురుషోత్తమునిగా తెలునుకుంటున్నాడో అతడం సమస్తం 'తెలిపివనాడై పూర్తి 
మనస్సుతో. పన్ను వూజిస్తున్నాడు. 


తర్వాతి ప్రక్షను అడగండి. 
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కృష్ణుడు అర్జునునికి బోధించిన సిద్ధాంతమేమిటి? కృష్ణుడు. అర్జునునికి బోధించిన 
సిద్ధాంతాన్ని జీవాత్మకు మోక్ష (సాధక) పిర్ధాంతంగా పేర్కొంటున్నారు. మోక్షానికి సంబంధించిన 
రక్ష గరించి కృష్ణుడు వివరించవలపి ఢీండగా కృష్ణుడు మూడు ినమోక్ష సిద్ధాంతాలను 
బోధించాడు. 


1) సాంఖ్య యోగంచే ప్రతిపాదితమైన ధ్యాన మార్గం ద్వారా మోక్షం సాధ్యం. 
అధ్యా. 2.89. పృధావ్రుచుడవైన ఓ అర్జునా! సాంఖ్యశాప్త్రంలో చెప్పబడ్డ ఆర్యజ్లనం 
గురించి పీకు చెప్పాను. నటువంటి నివేకంతో కూడిన వాడవై కర్మ బంధాష్ట నదులులొవో 


అటునంటి కర్మయోగ విషయంలో (చెస్టబోయే) బుద్ధిని గురించి విను. 


ఇది గ్వితీయాధ్యయం 11 మండి 16 వరకు, 18 నుండి 30 వరకు ఉన్ట ల్లేకాలలో 
రమైన సాంఖ్యయోగ సంవాదనలోని ముగింపు ల్లోకం. 
మైన పాంఖ్య, ల్లీ 


2) కర్మమార్గం ద్వారా మోక్షం సాధ్యం. 


అధ్యా. 5.2. కర్మత్యాగం కర్మయోగం అవే రెండూ మోక్షాన్ని కలిగిస్తాయి. ఆ రెండింటి 
లోనా. కర్మత్యాగం కంటే కర్మమోగమే గ్రేష్టమైనది. 


3) భక్తిమార్గం ద్వారా మోక్షం సాధ్యం. 
అధ్యా. 9.13. ఓ పృధాపుతుడవైన అర్జునా! మహార్ములైతే దివ్య ప్రకృరిని పొందిన 
వారై వన్ను సమస్త ప్రాణులకు ఆదికారణున్‌గాను, నాశరహితునిగానూ ఎరిగి అనన్య మవస్కులై 


భజిస్తున్నారు. 


అధ్యా. 9.14. (వారు) ఎల్లప్తడూ నన్ను కీర్తిస్తూ దృఢ ధ్రకనిష్టులై ప్రయత్నిస్తూ భక్తితో 
వాకు నమస్కరిస్తూ, సదా నాయందు చిత్తముంచినవార్రి ఉపాపిస్తున్నారు. 





అధ్యా. 9.15. మరికొందరు కూడా జ్ఞానయజ్ఞంచే (అంటే అందరిలోనూ. తమనే 
చూస్తూ) పూజిస్తున్న వారై ఏకత్వంతోనూ పృథ్వింరోమో నావాత్వంతోను. విజ్టరూవుడవైన 
నన్ను ఉపాసిస్తున్నారు. 


అర్య. 9.17. ఈ గ్రసంవానికి నేనే తండ్రిని, నేనే తల్లిని సంరక్షపడన్సు తాతను 
తెలునుకోదగ  వమవును, షావన పదారాని, ఓంకారాని, బుకామేయజురేడాలి. 
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అధ్యా, 922, ఏ జనులు మమేకమై నన్ను గూర్చి ధ్యాఎస్తున్నారో, ఎల్లపుడు 
(నాయందే) విష్ణ కలిగి యున్న (ఇట్టి) వారి యోగక్షేమాలను నేనే వహిస్తున్నాను. 


దృష్టిని అరికట్టే భగవద్గీతకు సంబంధించిన రెండు ఇతర ఆకర్షక ముఖ్య లక్షణాలున్నాయి. 
0) వేదాల వైదిక విధుల యజ్ఞయాగాదుల లఘూకరణ భావన (భగవద్గీతలో) ఉంది. 


అధ్యా 2.42-42: ఓ పార్థా! సుఖాలపై, అధికారంపై తీవ్రమైన అనురక్తి కలిగిన వారికీ 
'అవివేకుల తొయ్యటి మాటలకు విచ్శోణ కోల్లోయే వారికీ, కోరికలతో నిండిపోయి, స్వరాన్ని తమ 
వరము లక్ష్యంగా భానించే వారిక, వేదాలలోనీ స్తోత్రసాఠాలలో మైనురచిపోతూ వాటిలో మరేమీ 
లేదని ప్రకటించే వారికీ మనో విశ్చయం అలవడదు. శ్రతువుల ద్వారా ఆనందాన్నీ, అధికారాన్నీ 
సాధించీవచ్చుననే వాదనలతో వారి మాటలు ఉద్వేగంగా ఉంటాయ, వాంఛలతో ఆచరించిన 
కర్మల కారణంగా వారు మళ్ళీ మళ్ళీ జన్మలెత్తుతూ వుంటారు. 


అధ్యా, 2.45. ఓ అర్జునా! వేదాలు త్రిగుణాత్మక విషయాలను తెలిపేవి, నీవు ్రిగుణాల 
నుంచి ముత్తుదవు కా! ద్యంద్యాలు లేని వాడవు, నిరంతర. శుద్ధతవ్వాన్ని ఆశ్రయించిన వాడవు, 
ఆర్జన సంరక్షణల దృష్టి లేని వాడవు, ఆత్మజ్ఞానివికా. 


అధ్యా, 2.46. అంతటా వరద ఉన్నవ్తడు జలాశయానికి (వీటివల్ల) ఎంత ప్రయోజనమో 
ఆత్మ జ్ఞాన సంపన్నుడైన బ్రాహ్మణునకు అప వేదాలలోని ప్రయోజనం" ఆమాత్రమే. 


అధ్యా, 9:21, (స్వర్గాభిలాషులైన) వారు విశాల స్వర్గలోకాన్ని అనుభవించి పుణ్యం 


క్షీణం కాగా మర్త్య లోకాన్టి (చేరల) ప్రవేశిస్తున్నారు. ఈ ప్రకారంగా మూడు వేదాలలో చెప్పబడ్డ 
కర్ళల్ని సకామంగా అనుష్టించేటటువరటి వారు (ఏరంతరం) వస్తూపోతూ ఉంటారు. 


(అసంపూర్ణం) 


అనువాదం: డా. పిఆపదరావ్చ, ఆచార్య లకంసాని చక్రధరరావు. 
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రచనకు. అవకాశం కల్పించింది. ఆవి (1) కల్ణమాత్రాలు. (2) వూత్వమీమాంన 'మాత్రాలు. 
మొదటిఏ బ్రాహ్మణాలలో పేర్కొనబడిన కర్మకాండల లఘు నివరణతో కూడినవి, ఇక రెండవ 
గ్రంథాలైన పూర్వ మీమాంస సూత్రాలు. కల్పమాత్రల కర్త సాధారణ సిద్ధాంతాలను అనుసరిస్తూ, 
వాటిని. విపులంగా వ్యాఖ్యావిస్తాయి. వేదవీహితంగా ఆ సూత్రాలను పాటించవలసిన తీరును 
వివరిస్తాయి. 





15. ఇవి పూర్వ మీమాంస లీక కర్మ మీమాంస అని కూడా పిలవబడతాయి. 

16, వీటికి ఇంకా ఇతర పేర్లు అనేకం ఉన్నాయి. ఉత్తర మీమాంస, బ్రహ్మ సూత్రాలు, శారీరక 
'నూడ్రాలు లేక శారీరక మీమాంస నూర్రాలు అనే పేర్లని, 

17. కాణీ ఇలా చెప్పాడు. “జైమిని గురించి తెలిపింది దాదాపు ఏమీలేదు. జైమిని రచనలుగా 
ఒక బ్రాహ్మణం, ఒకే శ్రౌత మాద్రం, ఒక సూద్రం కన్పిస్తాయి కానీ ఇవి పూర్వ మీమాంస 
స్థావకుడివే అని చె్టటం కష్టం. ఆ్యూలాయన గృహ్య సూత్రంలో-తర్షణలో- జైమిఏా-సుమంత్క 
వైశంపాయనులతో కనబడతాడు. భాగవత వురాణంలో జైమిని సువుంతుని గురువుగా? సామ 
వేద పచారకుడుగా పేర్కొనఐడ్డాడు. మీమాంసా కర్త అయిన జైమిని ఒక ఏనుగుచేత తొక్కి 
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12. 

18. చూ. బెల్వాల్కర్‌: బాను మల్లిన్‌ లెక్చర్‌ ఆన్‌ వేదాంత లెక్చర్‌. 1౪. 

19. చూ, రాధాక్షన్లన్‌: ఇండియన్‌ ఫిలావఫీ. వాల్యూమ్‌. 11. పే. 430. దీనిలో ఈ 
విషయానికి సంబంధించి సాక్ష్యాలన్లీ సేకరించి ఒక్కచోట ప్రదర్శించబడ్డాయి. 

20. ప్రొఫెసర్‌ హాప్కిన్స్‌, “ది గ్రేట్‌ ఎపిక్‌ ఆఫ్‌ ఇండియాగా సే. 389. 

21. హిందీ సంస్కృతీ అని అహింసా. (మరాఠీ). 

22. హాప్కిన్‌. “ది గ్రేట్‌ ఎపిక్‌ అఫ్‌ ఇండియా,” పే. 62 

23. “ది రిడిల్‌ ఆఫ్‌ ది రామాయణ. అధ్యా. 11. షే 6. 

24, చూ. అనుబంధం-గీ ప్రాఫెసర్‌ హాప్కిన్స్‌ “ది గ్రేట్‌ ఎపిక్‌ ఆఫ్‌ ఇండియా”-ఈ రెండు 
ఇతిహాసాలలోని సమాంతర విషయాల వినరణ దీనిలో వుంది. 

25. నేను వురాణాల గురించి “చేపిన వివరణ అంతా కాలే “పురాణ నిరీక్షణ (మరాతీ); పార్టిగర్‌ 
“పన్సియంట్‌ ఇండియన్‌ హిస్టారికల్‌ ట్రెడిషన్‌ అనే గ్రంథాల నుంచి సేకరించినటువంటిది. 
26. ఆది పురాణమనేది ఆ పేరుగల ఒక ప్రత్యేక వురాణం కాదు. అష్టాదశ పురాణాల్లో 
(్రతిడాని మొదటి కూర్పును ఆ పేరుతో పిలుస్తారు. 

27. విశ్రమాదిత్యుణు ఎవరు? ఎవరు చెప్పలేరు. 

28. హజారా కల్దజోక్తి (కల్టకుద్ధికి బడులుగా) గురించి చెప్పాడు. దీనికి అద్ధం అనేక యుగా 
'లుగా సంగ్రమిందేన వెజ్బానమేన' చూ, శ్రోవాలజీ ఆఫ్‌ వురాగాష్‌ పే. 4.” 

29. “కల్లో శ్జం అవే అర్థాల్లో ఉపయోగించబడింది. (1) శక్యమైన (2) తగిన. (3) 
సమర్థమైన. కల్లకబ్దం ఇంకా అనేక్‌ ఇతర అర్థాల్లో డ్రయోగించబడింది. (1) విర్ర శాసనం (2) 
నిర్ణీత ప్రత్యామ్నాయం, (3) మతాచార విధులను నిర్వహణతో సిద్ధించేది. (4) విశ్వ ప్రరయం. 
యొనాంతం. (6) బ్రహ్మయుగంలో ఒకరోజు. (6) రోగికి వైద్య చికిత్స (7) వేదషదంగాలలో 
ఇకటా-మతాచార విధులు, కర్మకాండలు, యజ్ఞయాగాది విధులు విధించబడినటువంటిది. 
30. (1) విమ్ల (2) భాగవత (3) వారద (4) వామన (1) గరుడ పురాణాలు. 

31. (1) శివ (2) బ్రహ్మ (3) లింగ (4) వరాహ (5) స్కాంద (6) మత్స్య (7) కూర్మ 
(6) బ్రహ్మాండ వురాణాలు, 


వురాణం. 





15. బాసుమల్లిక్‌ లెక్టర్స్‌ పే. 152. 
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36. స్వామి వీరేశ్యరానంద-దవ్మా సూరాలు (అద్వెతాశ్రము ప్రతి. 1936) పేజీలు 408-411. 
37. స్వామి వీరేశ్యరానంద- బ్రహ్మమార్రాలు. పేజీలు 411-416. 

38. కౌరవుల వాయకుడు దుర్యోధనుడు. ఆతనికి కృష్ణునికి మధ్య జరిగిన ఒప్పందం ఫలిత 
మిది. వాస్తవంగా యుద్ధానికి ముందు దుర్యోధనుడు కృష్ణుని దగ్గరకు వెళ్ళ కౌరప్పల తరపున 
చేయమని కోరాడు. కృష్ణుడు తనను గానీ? లేక యాదవ్‌ సైన్యాని గావీ కోరుకోమన్నాడు. 


దుర్యోధనుడు యాదవ 'ఫైన్యాన్ని కోరుకున్నాడు. ఈ కారణం చేత కృష్ణుడు, యారవ పైన్యం 
విరోధులుగా పోరాడుకోనటం జరిగింది. 


అధ్యాయం వు... 
(బ్రాహ్మణ మత విజయం : 
రాజహత్య లేదా ప్రతివిప్ణవావిర్భావం 


[ఈ శీర్షికన టైప్‌ చేసిన పేజీలు మూడు మాత్రమే మాకు లభించాయి. అద్భష్టవశాత్తు 
శ్రీ యస్‌,యన్‌.రేజ్‌ ద్గర ఈ వ్యాసం ప్రతి ange ఆయన అందబేసిన వ్యాసంలో 
అక్కడక్కడా కొన్ని పేజీలు (మూడం నుంచి పడు తొమ్మిది నుంచి. పదిహేదు పేజీలు) 
లేవనే విషయం తెలిసింది. దొరకని వుటలతో కూడా కలిపి ఈ వ్యాపం మొత్తం తొంబై 
రెండు టైప్‌డ్‌ పేజీలు రెజ్‌ ఇచ్చిన వ్యాసం ప్రతి “బ్రాహ్మణ నుత విజయం” అనే శీర్షికతో 
ఉంది. కానీ మూ వద్ద ఉన్న పేజీల్లోని మొదటి పేజీలో “రాజహత్య లేక ప్రతివిష్లూవిర్భావం” 
'అవి ఉంది. మా ప్రతిలో ఈ విషయాన్ని పదకొండు అధ్యాయాలుగా. నిభజించినట్లు డింది. 
కానీ రెజ్‌ ఇచ్చిన ప్రతిలో ఆ ద్రస్తావన లేదు. శీర్షిక అధ్యాయాలు-రెండూ డా, అరిబేద్కర్‌ 
స్వీయ దస్తూరీలోనే ఉన్నాయి. అందుకే ఈ ముద్రణలో వాటివి యధాతథంగా ఉంచాము. 
అనుకోకుండా, 9 నుంచి 17 వరకు ఉన్న పేజీలు ఇంకో ఫైలులో కన్పించాయి. అ. పేజీలన్నిటివీ 
ఈ వ్యాసంలో పరైన స్థానంలో పొందుపరచి ప్రకటిస్తున్నాం. 4 నుంచి 7 దాకా ఉండాల్సిన 
'పేజీలు తప్ప మిగిలిన ప్యోసమంతా సమగ్రమైందే. -పంపౌదపలు.] 


క్ష 
1 బౌద్ధమతంపై బ్రాహ్మణుల తిరుగుబాటు. 
11. బ్రావ్మాణయత దూత (ద్రవర్తకుడు) మనువు. 
1. బ్రావ్మాణనుతం - బ్రాహ్మణుల పరిపాలన వాక్కు - రాజహత్య హక్కు. 
10 బ్రావ్మాణమతం - బ్రాహ్మణుల విశేష హక్కులు, 
౪౪. బ్రావ్మాణమతం - కులాల సృష్టి 
ఇగ బ్రావ్మాణమతం - బ్రాహ్మణేతరుల న్యూనీకరణ. 
౪1. బ్రాహ్మాణమతం - శూద్రుల అణచివేత, 
ఇ జ్రాహ్మణమతం - స్త్రీల అణచివేత. 
1% బ్రావ్మాణమతం - సాంఘిక వ్యవస్థా న్యాయ బద్ధీకరణం. 


ప్రొఫెసర్‌ బ్లూంఫీల్లు వైదిక మతంపై తన ప్రసంగాలను ప్రారంభిస్తూ భారతదేశం గురించి 


310 బాబాసాహెబ్‌ రదనలు- ప్రసంగాలు 









ఇలా అంటాడం “అనేకార్థాలలో హీండూదేశం మతాల భూమి. ఇది తన వనరులతో అనేక 
విశె్ట వ్యవస్థలను శాఖలను సృష్టించింది. 





ఇంకో విధంగా చెప్పాలంటే హిందూదేశం మతాల భూమి. మతాచారాలను అవలంబించే 
విషయంలో కాని, సంప్రదాయాల్ని పాటించే విషయంలో కాని హీందూదేశంలాంటిది ప్రపంచంలో 
మరెక్కడా కనిపించదు] 


ఈ పరిశీలనలో ఎంతో సత్యముంది. హిందూ దేశం వరస్తరం పాఠాడుకునే మతాల 
భూమి అని చెప్పి ఉంటే ఆతడు ఇంకా ప్రగాఢంగా, ఆకర్షకంగా సత్యాష్టి చెస్టినట్లుండేది. 
వాస్తవానికి హిందూదేశ చరిత్రలో మతం తన పాత్రను నిర్వహిరచినంత గొప్పగా మరే దేశంలోను 
మతం ఆదేశ చరిత్రలో ఇంత ప్రధానమైన పాత్రను నిర్వహించలేదు. హిందూదేశ చరిత్ర బౌద్ధ 

ర్రాహ్మణ మతాల మధ్య జరిగిన ప్రాణాంతక వరస్తం సంఘర్షణల చరిగ్ర మాత్రమే 
ట్‌ వెంటనే ఆంగీకరించలేనంతగా ఈ సత్యం ఉపేక్షకు గురయింది ఇటువంటి సూచనను 
నిరాకరించే వ్యక్తులకు నిజంగానే కొదవలేదు. 


కాబట్టి హిందూదేశ చరిత్రకు సంబంధించిన ముఖ్య వాస్తవాలను సంగ్రహంగా నన్ను 
చెప్పనివ్వండి. ఏందుకంటే అది (చరిత్ర) బ్రాహ్మణ మత, బౌద్ధ మఠాల మధ్య ఆధిక్యం కోసం 
జరేన సంఘర్షణల చరిత్ర మాత్రమే ఆని హిందూదేశ చరిశ్రను అర్ధం చేసుకొనే శక్తిగల ప్రతి 
ఒక్కరూ తెలుమేకోవలసి ఉంది. ఇది చాలా ముఖ్యం. 


భారతదేశాన్ని జయించిన, స్వగృహంగా చేసుకొని మత సంప్కృతిని స్థాపించుకున్న 
ఆర్యుల రాకతో భారత హిందూ దేశ చరిత్ర ప్రారంభమైనట్లుగా. చెప్తారు. ఆర్యుల గుణగ 
ణాలు సంస్కృతి, మతం, సంఘ వ్యవస్థ ఎంత గొప్పవైనప్పటికీ, వారి రాజకీయ చరిత్రను 
గురించి మనకు తెలిసింది తక్కువే. ఆర్ఫీతరులపై ఆర్యులు చెప్పుకునే చెప్పకనే ఆధిక్యంలో 
నిమిత్తం లేకుండా, చరిద్ర' ఆధారంగా ఆర్యుల రాజకీయ సాఫల్యాలమే గురించి తెలిసింది చాలా 
తక్కువే, బలాధ్యులయిన నాగాలని వ్యవహరించబడే ఆర్యేతర ప్రజల ఆధిక్యంతో భారతదేశ 

ప్రారంభమవుతుంది. వీరిని ఆర్యులు జయించలేకపోయారు. వీరితో ఆర్యులు సంధి 
చేసుకోవలపి వచ్చింది. దానితో వారిని ఆర్యులు తమతో సమానులుగా గుర్తించవలసిన అగత్యం 
ఏర్దడింది.. ప్రాచీన కాలంలో రాజకీయ రంగంలో భారతదేశం ఏమాత్రం. పేరు ప్రఖ్యాతులు 
వైనం గడించినా ఆ క్రచిష్ట అంత పూర్తిగా ఆర్యేరర నాగాలకే దక్కుతుంది. ప్రవంచే చరిత్ర 
'వుటలలో భారతదేశ ఘనతను, వైభవాన్ని సుస్థిరపరచిన వారు వాగాలే. 


గ్రీవూ. 642 సంవత్సరంలో లీహారులో మగధ స్థాపన భారతదేశ రాజకీయ చరిత్రలో 
తొలి మైలురాయిగా చెప్పవచ్చు. శిశునాగః పేరుతో ప్రసిద్ధుడైన మగధ రాజ్యస్థాపకుడు ఆర్యేతర 
నాగజాతికి చెందినవాడు. 


లాహ్మాణ మత విజయం an 





మగధ. పామ్రూజ్యం ప్రారంభంలో చిష్టదే అయినా ఆతర్వాత సమర్థలైన. శికునాగ 
వంశీయులు. దాసి బాగా అభివృద్ధి చేశారు. ఈ వంశంలోని ఐదవ తరం వాడయిన బింబి 
పారువి హయాంలో ఈ రాజ్యం సామ్రాజ్యమైంది; మగధ సామ్రాజ్యంగా పేరు ప్రఖ్యాతుల్ని 
పొందింది. శిశు నాగనంశీకుల పాలన డ్రీఫూ, 413 దాకా కొనసాగింది. ఆ సంవత్సరంలో 
శిశువాగవంశ చక్రవర్తి మహానందుడు మహా సాహసికుడైన నందుని చేతిలో మరణించాడు, 
వందుడు మగధ సింవోననాన్ని ఆక్రమించి వంద నంశాన్ని స్థాపించాడం. నంద వంశం మగధ 
సాద్రూజ్యాష్టి క్రీశశ్రా. ౩22 దాకా పరిపాలించింది. మౌర్య వంశ స్థాపకుడైన చంద్రగుప్తుడు 
చివరి. నందరాజును పదవీచ్యుతుణ్ని కావించాడు. చంద్రగుప్నుదు శిఫీనాగ వంశంలో చివరి 
పాలక. చక్రవర్తి కుటుంబానికి చెందినవాడు. చంద్రగువ్పుడు సాధించిన విప్లవం వాస్తవంగా 
మగధ నాగ సామ్రాజ్య పునస్థాపన అని చెప్పవచ్చును. 


తమకు వారసత్వంగా సంక్రమించిన మగధ సామ్రాజ్య సరిహద్దులను మౌర్యులు తను 
విజయాల వల్ల అధికంగా విస్తరించారు. అకోకుని (పరిపాలనా కాలంలో ఆతని) ఆధీనంలోని 
సామ్రాజ్యమెంల్‌ వృద్ధి పొందిందంటే ఆ సామ్రాజ్యం దానికున్న పేరులో కాక మరో పేరుతో 
ప్రసద్దసైంది. ఆదే మౌర్య సార్రూజ్యం లేడా అశోకుని రాజ్యంగా పేరు పొందింది. ఇక్కడి 
నుండి-రాత ప్రతిలో శ నుండి 7 దాకా డీప్తు వుటలు లభించలేదు. నం, 


'ఆవాడుషు అనేక మతాలలో ఒకటిగా ఆది వుండిపోలేడు. అశోకుడు. డాన్ని రాజ్యము 
తంగా చేశాడు. ఇది బ్రాహ్మణ మతానికి తీర్ధ విఘాతమే. ఆశోక సాద్రూజ్యంలో బ్రాహ్మణులకు 
రాజ్యపోషణ కరువైంది. వారిని ద్వితీయ శ్రేణి పౌరులుగా చూడ్డంతో, లీచ్ర నిరాదరణకు 
గురయ్యారు. బ్రాహ్మణమతంలో ప్రధానమైన జంతుబలుల నిషేధంతో బ్రాహ్మణుల అణ 
చివేతకు శ్రీకారం చుట్టటం జరిగిందని చెప్పవచ్చు. యజ్ఞాచరణ వృత్తిని కూడా వారు 
కోల్తోయారు. ఈ యజ్ఞాలు తరచుగా చేయటిం వల్ల కూడా బ్రాహ్మణులకు సంభావన బాగా 
ముట్టేది. కాబట్టి మౌర్య సాద్రూజ్యం అంతమయ్యేదాకా ఆంటే దాదావు 140 సంవత్సరాలపాటు 
బ్రాహ్మణులు అణచివేతకు గురయిన వర్గాలుగా బ్రతికారు. బౌద్ధ రాజ్యంపై తిరుగుబాటు 
ఒక్కటే పీడితులైన ఆ బ్రాహ్మణులకు మిగిలిన ఏకైక మోక్షమార్గం. మౌర్య పాలనపై తిరు 
గుబొటు జెండాను. ఎగరవేయటానికి వుష్ణమిత్రునకు ప్రత్యేక కారణముంది. పుష్యమిత్రుడు 
భంగ గోర్రీకుడు. శుంగులు పచిబలులను, సోముయాగాలను చేసే సామవేద. బ్రాహ్మణులు. 
కాబట్టి అఫోకుని శిలా శాసనంలో ప్రకటించిన విధంగా మౌర్య సార్రూజ్యమంతటా జంతుబలుల 
విషేధీం వల్ల శుంగులు తీద్రంగా బాధపడటం సహజం కూడా. సామవేది బ్రాహ్మాణుడయిన 
వుష్యమిత్రుడు బ్రాహ్మణుల హీనస్థితికి కారణమైన బౌద్దరాజ్య నాశనం ద్వారా బ్రాహ్మణుల 
హీనస్థితికి మంగళం పాడాలన్సి్‌ బ్రాహ్మణ మలాన్ని ఆచరించేటందుకుగాను వారికీ స్వేచ్చను 
ప్రసాదించాలని ప్రథమంగా నాంభించాడవటంలో ఆశ్చర్యం లేదు. 


అప్పటిదాకా రాజ్యమతం హోదాలో ఉన్న బౌద్ధమతాన్ని నాశనం చేయటం, బ్రాహ్మణులను 


312 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచవలు-ద్రసంగాలు, 





భారతదేశ సార్వభౌమ. పరిపాలకులుగా రూపొందించటం వుష్యమిద్రుని రాజహత్యల లక్ష్యం. 
రాజ్య రాజకీయ శక్తి వెనుక ఉండగా బ్రాహ్మణమరం బౌద్ధమరంపై విజయం సాధించగలుగు 
తుంది. దీన్ని రెండు ఇతర పరిస్థితులు నిర్థారిస్తున్నాయి. 


మొదటిది వుష్యమిత్రుని ప్రవర్తనకు సంబంధించింది. 


వువ్యమద్రుడు పీంవోననం అదిష్థిందిన తర్వాత అజ్బమేధ యజ్ఞం ఏర్వహించాడనటా 
వికి సాక్ష్యముంది. అక్చమేధ యజ్ఞం పర్యోన్టత. సొర్చభౌముదు మామే నిర్వహించవలసిన 
వైదిక విధి. ఈ విషయంలో విన్సెంట్‌ స్మిత్‌ పరిశీలన ఇది. 


బౌద్దమత ప్రధాన లక్షణమైనటువంటిడి. అశోకుని శాసనాలలో నిర్జీశింవబడునటువంటిది 
అయిన. కేషకారుణ్య పవిత్ర భావన-ట్రాహ్మణ ప్రభువులకు అత్యావశ్యకమైనటువంటిద్‌ మోక్ష 
మార్గంగా సనాతరీబ్రాహ్మాణులు భావించేది అయిన జంతుబలి విషేధానికి కారణమయింది. 
దీనికీ వ్యతిరేకంగా బ్రాహ్మణుల ప్రరిస్టందన వృవ్యమిద్రుని అక్వమేథ యజ్ఞంలో తొలిసారి. కర్త 
స్తుంది. అదే 500 సంవత్సరాల తర్వాత తిరిగి సముద్రగువుడు అతని హెరసుల హయాంలో 
పరాకాష్టకు చేరింది. 


సింహాసనాన్ని అధిరోహించిన తర్వాత వుష్యమిత్రుడు బౌద్ధ మతస్తులకు, బౌద్ధమతానికి 
వ్యతిరేకంగా తీవ్ర హింసాత్మక దాడి ఆరరభించాడనటాపికి సాక్ష ముంది. 


వుష్యమిత్రుని బౌద్ధమత హింస ఎంత విద్దయగా ఉందో బౌద్ధ సన్యాసులకు వ్యతిరేకంగో 
ఆతడు వేయించిన దండోరా పట్ల అర్ధమవుతుంది. ఒక్కో బౌద్ధ భక్‌వు తలకు 100 బంగారు 
నాణాలను వెలకట్టటంక్‌ వుష్యమిశ్రున బౌద్ధమత వ్యతిరేకతకు ప పరాకాష్ట. 


వుష్యమిత్రుని హాయంలోవి భౌద్ధ మతస్థుల(పై జరిగిన) హింసను గూర్చి తెలువుతూ 
డాక్టర్‌. హారినైపాద్‌ శాస్త్రిగారు ఈ విధంగా పేర్కొన్నారు.? 


“ఛాందసులు. పరమత సహనం. లేనివారు. అయిన కుంగుల సామ్రాజ్య పాలనలో 
బౌద్ధ. మతస్తుల స్థితి ఎలా వుండేదో ఊహించుకోవచ్చు. చాలామంది. బౌద్ధ భిక్షువులు 
ఇష్టపికీ శువ్యమిత్రుడంటే చాలు మండిపడతారు. తిట్టడానికి తప్ప ఆపేరు ఉన్చరింపరనేది చై చైనా 
పండితుల వల్ల తెలిసింది.” 
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పుష్య మిత్రుని విప్లవం కేవలం రాజకీయ. పరమైనది కాదు. అదే నిజమైతే అతడు 
ఆంత క్రూరంగా బౌద్ధ భిక్షువుల్ని హతమార్చవలసిన అవసరం లేదు. హిందూమత వినాశనానికి 
ఒకపుడు గజనీ అవలంబించిన ట్రూర పద్ధతులకు ఇది ఏమాత్రం తీసిపోలేదు. దీస్టిబట్టి 
చౌద్ధమత నాశవమే పుష్యమిత్రువి ప్రధాన ధ్యేయంగా చెప్పవచ్చు. 


'మౌర్యులకు వ్యతిరేకంగా వుష్యమితుడు చేసిన విష్ణవం-మనుస్కృతికి శాసనసరూవం 
కల్పించటం ద్వారా-బ్రావ్మాణమతాస్టి స్థాపేంచటానికి మార్గొన్ని సుగమం చేసింది. ఇంతకంటె 
సోక్ష్యం మరేం కావాలి. 


మనుస్మృతి దైనికనుయిందని చాలానుంది చెప్తారు. స్వయంభువు [సృష్టికర్త] మనువుకి 
చెబితే, మనువు మానవులకు వెల్లడించాడట. దాన్నే “మనుస్కృతొ అన్నారు. ఈ విషయం 
'మనుస్మృతిలోనే స్పష్టంగా ఉంది. ఇలాంటి ప్రతిపాదన చేయటానికి వెనుక ఉన్న కారణాలను 
గురించి ఎవరు. పట్టించుకోకపోవటం ఎంతో ఆశ్చర్యాన్ని కలిగిస్తుంది. భారతదేశ చరిత్రలో 
మనుస్మృతి ప్రాముభ్యాన్ని, స్థితిని గురించి తలుసుకోఏటంలో చాలామంది పూర్తిగా. విఫలుర 
'య్యారనటానికి ఇది చిరుగులేఏ సాక్ష్యం. భారరీయ వదూజం పొందిన సాంఘిక పరివర్తనా 
మహో విష్ణవానికి మమష్కృతి గ్రంథరూపం (రికార్డు) అని చరిత్రకారులు చెప్పడం కద్దు. అయితే 
మనుస్మృతిలో ప్రతిపాదిరమైన గ్రంథకర్తృత్వ విషయం మోసపూరితం. ఈ తప్పదు. ప్రతిసా 
దన. వల్ల వెలువడ్డ విశ్వాసాలు ఏమాత్రం 'సమర్థనీయాలు కావు. ఈ విషయంలో ఎటువంటి 
సందేహమూ లేదు. 


మనువు అనే శేరుకు ప్రానీవ భారతదేశ చరిత్రలో గొప్ప ప్రతిస్థి ఉంది. పురాతన ప్రతిష్ట 
ఆసరాగా తీసుకొని నియమావలికి జెన్నత్యం కల్గించే ఉద్దేశంతో గ్రంధ కర్తృత్వాన్ని" మనువుకు 
ఆపాదించారు. ఇది ప్రజలను మోసగించటానికి చేసిన వంచన అనటం నిర్వివాదాంశం. (మను) 
స్మృతి బృగు వంశం పేరుతో కన్గించటం ప్రాచీన సంప్రదాయానికి నిదర్శనం. ఈ గ్రంధం అసలు 
'పేరుగ్‌ 'భృగుకత సంహిత “మనుధర్మ నియమానళొ అనే పేరు కూడా ఉంది. ఈ స్మృతి 
బ్రతి. అధ్యాయానికి చివర భృగు నామాంకమై ఉంది. కాబట్టి స్క్రికర్త వంశనామల మనకు 
లభ్యమైంది. కానీ గ్రంధంలో రచయిత అసలుపేరు ఎక్కడా కన్తందదు. అదే సమయంలో 
ఆతని పేరు చాలా మందికి తెలుసు. క్రీశ. 4వ శతాబ్దంలో రచించిన నారద స్కృలికర్తకు 
'మమస్కృతి. కర్తృనామం తెలుసు. అతడే ఈ రహస్యాన్ని వెల్లడించాడు. నారద ష్యృతికర్త 
ప్రకారం. మమష్మ్రతి రచించినవాడు సుమతి భార్గవుడు “సుమతి భార్గవ" అనేది కల్పించిన 
'పేరు కాదు. మనువు ప్రర్యేక వ్యక్తి అని అభిప్రాయపడిన మనుస్మృతి మహా వ్యాఖ్యాత అయిన 
'మేధాలిథి9 ప్రకారం కూడా మనువు 'ఒకావొక వ్యక్త. కాబట్టి మనుష్పృతి వాస్తవకర్త అయిన 


314 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రసంగాలు, 





సుమతి భార్గవుని కల్గితనామం మనువు. 


ఈ సుమతి భార్గవుడే ఈ నియమావళి (స్కృతి)ని ఎప్పుడు రచించాడు? దాని రచ 
నకు వంబంధించిన ఖచ్చితమైన తేదీని ఇవ్వటం సాధ్యం కాదు. కానీ ఏ నిర్దిష్ట కాలంలో 
ఆడి. రదించబడిందో చెప్పవచ్చు. స్రష్టింవవీలుకాని ప్రామాణ్యం కల పండితుల అభిప్రాయం 

'కారం-సుమతి భార్గవుడు. తాను ఉద్దేశవూర్వకంగా మనుస్మృతి అని తెలిపిన నియమావళిని 
డీవూ. 170-డ్రీవూ. 150 సంవర్చరాల మధ్య రచించాడ. వుష్యమిత్రుని బ్రాహ్మణీయ 
వీష్ణవం క్రీపూ. 185 సంవత్సరంలో జరిగిందనే దాన్ని ఇప్పుడు మన మనస్సులో పెట్టుకొంటే 
మౌర్యుల బౌద్ధ రాజ్యానికి వ్యతిరేకంగా బ్రాహ్మణీయ విన్లవ సూత్ర ఘటితంగా మనుష్కృ 
చిగా పేరుగాంచిన నియమావళి పుష్యమిత్రునిచే జారీ చేయ్‌బడినదనటంలో సందేహం లేదు. 
మనుస్మృతి బ్రాహ్మణ మదాస్తి వ్యవస్థీక్టరం చేసిందనీ వృుద్యమిద్రుని విస్ణవం కేవలం వ్యక్తిగత 
'సాహసరృత్యం కాదనేది మనుస్పృతికి సంబంధించిన ఈ దిగువ విశేషాలను గమనించినట్లయితే 
రుజువవుతుంది. 


మొదటిసారిగా మనుస్మృతి పుష్యమిత్రువి పరిపాలన కాలంలో జారీ చేయబడిన న్యాయ 
శాస్త్ర సంబంధమైన ఒక కొత్త నియమావళి అనేది గమనించవలసిన విషయం. మనుస్మృతి 
రచనకు. పూర్వం మావవధర్మ మాత్రమగేది ఉండేదనీ మూవన ధర్మ సూర్రాలను అమేన 
రించే మనుస్మృతి తయారైందని ఇప్పడు వాడుకలో ఉన్న అభిప్రాయం. అయితే గ్రంఠం జాడ 
ఎక్కడా లేని కారణంగా ఈ అభిప్రాయానికి ఏలువ లేకుండాపోయింది. ఇప్పటి మమస్మృతికి 
పూర్వం రెండు ఇతర గ్రంథాలున్నాయి. ఒకటి మానవార్థశాస్తుం లేదా మానవరాజ శాస్త్రం 
లేదా మూనవరాజు ధర్మకాన్తుంగా ప్రసిద్ధికెక్కింది. రెండోది 'సూనన గృవ్యాసూత్రంగా పండితులు 
మనుష్కృతిని పోల్చి చూచారు. ముఖ్యమైన విషయాలలో ఒక దావితో మరొకదానికి పోలికే లేదు. 
ఇంకో గ్రంథంలోని నియమనిబంధనలకు విరుద్ధంగా కూడా ఉన్నాయి. నూతన రాచరికంలో 
అనులులోకి వచ్చే నూతన చట్టాన్ని మనుష్కృతి కలిగి ఉండేదనటానికి ఇది చాలు. 


వుష్యమిర్రుని నూతన సరిపాలన కాలం బౌద్ధ మతస్థులకు వ్యతిరేకమని బౌద్ద మతస్టు 

ధ్ర మత కస్ట 

ఆకు బౌద్ద మతానికి వ్యతిరేకంగా మనుస్మృతిలో చేయబడిన స్పష్ట నిబంధనల వల్ల తెలుస్తోంది. 
మనుస్మృరిలోని ఈ శ్రీంది నిబంధనలను గనునించండిః 


“పాషండస్థ మానవులను రాజు దేశం నుంచి సంపించేయాలి” (9-225) 


“ఈకితవాదులు గూఢాచారులు రాజు రాజ్యమందున్న వారై సర్వదా వంచనచే ధనమా 
కర్షిన్తూ సజ్జమలను బాధిస్తున్నారు.” (9-226) 


“ఫృథా జాతులకు (ఈమ జాతి ధర్మాలను ఎక్కువగా వదలివెళ్ళిన వారికి) సంకర 
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జాతులకు (హీన జాతి వురుషుల వల్ల ఉత్తమ. జాతి స్త్రీలయందు. పుట్టిన వారికి) వేద 
'బాహ్యులయిన సన్యామలకు, ఆత్మహత్య  చేమకొనే వారికి ఉదక దానాది |ప్రేతకత్యం చేయన' 
కరలేదు (5-89) 


శపాషండాస్టి ఆశ్రయించిన స్త్రీలకు--- (ఉదకదానాది శ్రాద్థాది కర్మలు చేయనక్కర 
కేదు)” (5.90) 


“అతడు (గృహస్థుడు) పాషండులను--- హ్టైతుకులను (వేద విరుద్ధ కర్మలచే తిరిగే 
కారు)--- మాట మాత్రంగా టాడా అర్చించకూడదు” (4.20) 


“నేదమూలాలు కాని సంప్రదాయాలుకు దృష్టి కల (వీచమయిన) తత్వ వ్యవస్థలు 
మొదలయిన. వన్నియు పరలోకంలో నిష్టలాలు వరకఫలాలు? (12.95) 


“పేదేతర మూలాలయిన కొన్టి శాస్త్రాలు (పిద్ధాంతాలు) పుడుతున్నాయి, వశెస్తున్నాయి, 
'ఆధునికములయిన కారణంగా అని విష్థలాల్సు అవ్బతాలి” (12.00) 


మనువు విడ్టేశించిన సంవ్రదాయ వ్యతిరేకులు ఎవరు? మనువు కొత్త రాజును తన 
రాజ్యం నుంచి బహిష్కరించమన్ను వారెవరు? జీనిత కాలంలోను, మరణానంతరం కూడా 
గౌరవించవద్దన్న గృహస్థుడెవరు? వేద భిన్నమయిన, లజ్ఞానమయమయిన, నశించేటటువంటి 
ఆధునిక కాలానికి చెరదినటువంటి ఈ పనికిరాని తత్వకమేమెటి? మనువు పేర్కొన్న పాషం 
దండా. చౌద్దుడు అనటంలోను, వేదాలకు భిష్టముయిన పనికిరాని చర్వశాన్త్రుం బౌద్ధమతం 
'అవటంలోను సేందేహం లేదు. మనుష్కృతికి ఇంకో వ్యాఖ్యాత అయిన కుల్టూకభర్టు ఈ 
శ్లోకాలలో నిర్దేశితులయిన పాషండులు బౌద్భులనీ, పనికిరాని తత్వం బౌద్ధమతమనీ స్పష్టంగా 
వ్యాఖ్యానించాడు. 


'భ్రావ్మాణులకు కేటాయించిన హోదా మమస్మృతిలో మూడో ప్రధానాంశం. మనుస్మృ 
తిలో బ్రాహ్మాణులకు కేటాయించిన ఈ దిగువ సదుపాయాలను గమనించండి: 


“(బ్రహ్యాముఖం. నుంచి పుట్టటం వల్లను, ముందు పుట్టటం వల్లను, వేదాన్ని ధరిం 
చటం వల్లను, ఈ జగత్తంఠటికి బ్రాహ్మణుడు ప్రభువు.” (1-93) 


“భూతాలలో ప్రాణులు శ్రేష్టాలు ప్రాణులలో బుద్ధి జీవులు శ్రేష్టాలు; వాటిలో (బుద్ధి 
జీవులలో) మనుష్యులు శ్రేష్ణులు. మనుష్యులలో బ్రాహ్మణులు శ్రేష్టులు” (1-90) 
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“ధ్రసంచంలో ఏది ఉందో అదంతా బ్రాహ్మణుని ఆస్తియే? ఉన్నతమయిన పుట్టుక ఎల్ల 
ఈ పర్వాస్టి గ్రహించటానికి బ్రావ్మాణుడే అర్హుడవుతున్నాడ” (1-100) 


శ బ్రాహ్మణుడు తన ఆహారాన్నే తింటున్నాడు, తన దుస్తుల్నే ధరిస్తున్నాడు, తన ధనాన్నే 
ఇస్తున్నాడు. ఇతర మర్త్యులందరూ బ్రాహ్మణ కారుణ్యం చేతనే మనుగడ సాగించగలుగుతు 
న్నారు.” (1-101) 


“విశేషత వల్లనూ, జన్మశేష్టత వల్లను, ప్రత్యేక నిషేధావరణం వల్లను, ప్రత్యేక సంస్కార 
విశేషం వల్లను, 'పర్వే'వర్ణాల వారికి బ్రాహ్మణుడు ప్రభువు (10.3) 


“బ్రావ్మాణుడు. జగల్‌వ్రష్ట శిక్షకుడు, అధ్యాపకుడు, కాబట్టి పర్వజీవులకు క్షేమాన్ని 
కలిగించేవాడు; ఎవడూ వానికి (బ్రాహ్మణునకు) అనిష్టముయిన పరుష వాక్కును పలుకరాదు.” 
(1-35) 


'బ్రావ్మాణులకు అసంల్భృప్తి కలిగించే రాజును మనువు ఈ క్రింది సూద్రాలలో హెచ్చరిం 
వాడు. 


“ఎంటి దుఃఖాన్ని పొందినప్పటికీ (రాజు) బ్రాహ్మణుల్ని కోపింపచేయకూడదు. వారు 
కోపిస్తే సబల వాహనుడయిన ఆతన్ని వశింపజేస్తారు.” (9-313) 


మనువు ఇంకా ఈ విధంగా ప్రకటించాదజ- 


“ధర్మవిదుడైన బ్రాహ్మణుడు (అవకారాన్ని) తనకు ఎవరైనా చేస్తే రాజుకు తెలియచేయ 
వక్కరలేదు. ప్వశక్తి చేతనే అపకారం చేసిన వానిని అతడు శిక్షించగలదు” (11-31) 


“లతని స్వశక్తి రాజశక్తీ కంటె బలవత్తరమైవది. కాబట్టి బ్రాహ్మణుడు స్వశక్తి చేతనే తన 
శత్రువులను శిక్షించాలి” (11-32) 


(బ్రాహ్మణుని దేవ సమానువి చేయడం, అతనిని రాజు కంటె ఉన్నతువిగా పరిగణించడం 
రాజు కూడా బ్రాహ్మణుడై ఉంటే తప్ప మనువు ప్రకటించిన దృక్తథంతో సానుభూతిని కలిగి 
ఉంటే తప్ప-ఆసాధ్యమవుతుంది. పుష్యమిత్రుడు, అతని వారసులు బ్రాహ్మణ మతాన్ని స్థాపిం 
చటంలో అభిరుచి కల బ్రాహ్మణులైతేనే తప్ప బ్రాహ్మణుల జెన్నత్యాన్ని కలిగించే వాక్కులను 
'సహించేవారు కారు. వాస్తవంగా పుష్యమిగ్రుని ఆజ్ఞానుసారం జరిగింది మనుస్మృతి రచన. 
అది బ్రాహ్మణ నుత గ్రంథంగా రూపొందింది. 
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ఈ వాస్త్రవాలన్నింటిని గమనిస్తే నిష్టందేహంగా తెలిసే అంశం: చౌద్ధనుతాన్ని వావవంచేని 
'లాహ్మణమతాన్ని పునః స్థాపించడమే వువ్యమిత్రుని విప్లవ ఏకైక లక్షణం. 


భారతదేశ చరిత్ర రచన నాకు సంతృప్తికరంగా జరిగి వుంటే నేను పైన ఉిల్లేఫించిన 
భారత రాజకీయ చరిత్ర సారాంశం ఈ అధ్యాయానికి అవసరమై వుండేది కాదు, కానీ, నిర్మొహ 
'మాటంగా చెప్పాలంటే అది నాకు ల్ఫెప్తికరంగా లేదు. ఎందుకంటే చరిత్ర రచనలో ముస్లిముల 
దండయాత్రలడే మితిమీరిన ప్రాధాన్యం ఇచ్చారు. హీనుపారంనలె ముస్టిం ఆక్రమణల వెల్లువ 
ఎలా వచ్చి పడిందో, ప్రజలను చుట్టివేస్కి పాలకులను ఎలా పదభ్రష్టం చేసిందో కుప్పలుతెప్పలుగా. 
రాశారు. ముస్లీం అశ్రమణల చిట్టా తప్ప మరో ముఖ్యమైన విషయం భారతదేశ చరిప్రలో లేనట్టు 
చరిత్ర రచన సాగింది. పోనీ, ఆ సంకుచిత దృక్షథం నుంచి చూసినా, ఆధ్యయనం చేయవలసిన 
ఆక్రమణలు ముస్లింల ఆక్రమణలు మాత్రమే. కౌవు. అంతకంటె ఎక్కువ ప్రాముఖ్యం కలిగినవి 
కాకపోయినా, సమాన ప్రాధాన్యం కలిగిన ఆక్రమణలు ఇంకా ఉన్నాయి. హిందూ ఇండియాను 
ముస్లిం ఆడ్రమణదారులు ఆక్రమిస్తే - బౌద్ధ ఇండియాను బ్రాహ్మణమర ఇండియా అక్రమిం 
చింది. ఈ రెండు రకాల ఆక్రమణలకు ఏన్నో సారూప్యాలున్నాయి. హీందూ ఇండియాను 
ఆక్రమించిన ముసల్మానులు రాజ్యకాంక్షరో తనులో తాము కలహించుకున్నారు. అరబ్బులు, 
తుర్కులు, మంగోలులు, జ్యష్టనములు ఆధిపత్యం కోసం పరస్టరం ఘర్గణవడ్డారు. అయితే, వారం 
దరిలోనూ ఉమ్మడి లక్షణల - విగ్ధహారాధనరర్వార్ని నాశనం చేసీ ప్రయర్హం అలాగే బౌద్ధ 
'భారతడేశాష్టి ఆక్రమించిన బ్రాహ్మణ మత అడ్రమణదారులు రాజ్యకొంక్షతో తమలో తాము 
కలహించుకున్నారు. శుంగులు, కణులు, ఆంధ్రులు ఆధిపత్యం కోసం పరస్తరం ఘర్షణపడ్డారు. 
ముస్లిం ఆక్రమణడారులందరివలె వారందరికీ కూడా ఉమ్మడి లక్ష్యం ఉంది. 66 బౌర్దాన్టి, 
మౌర్య బౌద్ధ సాద్రూజ్యాన్ని నాశనం చేయడం. హిందూ భారతదేశంపై ముస్లిం అగ్రమణదా 
రులు చేసిన ఆక్రమణలు చరిత్రకారులు అధ్యయనం చేయదగ్గవే అయితే, బౌద్ద భారతదేశంపై 
లాహ్మాణ మఠ ఆడ్రమణదారులు చేసిన ఆక్రమణలు కూడా అంతే యోగ్యలరో ఆధ్యయనం 
'శేయదగవి. చౌద్దాన్సి నాశనం. చేయడానికి బ్రాహ్మాణమత ఆశ్రమణదారులు అనుసరించిన 
పద్ధతులు హిందూ మఠాన్ని అణచివేయడానికి ముస్లిం అక్రమణదారులు అనుసరించిన పద్ధతు 
అపు హింసా ద్వేషాలలో ఏమాత్రం తీసిపోవు. ప్రజల సామాజిక, అధ్యాత్మిక జీవితంపై చేసిన 
శాశ్వత ప్రభావం తీధ్రతరమైనది. హిందూ ఇండియాపై ముస్లిం అడ్రమణల ప్రభావం పైపైన 
'మాద్రమే పడినది, తాత్కాలికమైనది. గుడులు, ముఠాల వంటీ హిందూమత బాహ్య చివ్నలనే 
ముస్లీం అక్రమణదారులు నాశనం చేశారు. వారేమీ హిందూవుతాన్ని తుడిచిపెట్టలేదు, ప్రజల 
ఆధ్యాత్మిక జీవనాన్ని నియంత్రించే సూగ్రాలను, సిద్దాంతాలను నాశనం చేయలేడు. ట్రాహ్మణ 
మత అక్రమణల ఫలితంగా, శతాబ్ద కాలంగా వాస్తవ శాశ్వత ఆధ్యాత్మిక జీవన సూత్రాలుగా 
బౌద్ధం ప్రచారం చేసి జీవన విధానంగా స్రిజలు ఆమోదించిన సిద్ధాంతాలు, సమూలంగా 
'మార్మునకు లోనయ్యాయి. నానుడిని మూర్చి చెబితే - ముస్లిం అశ్రమణదొరులు స్నానకుండంలో 
వీటిప్‌ కదిలించారు, అంతే (Only Stirred the waters in the bath). అది కూడా కొద్దిసేపే, 
తరువాత వారు ఆ పనిలో అలసిపోయి అలాగే వదిలేశారు, నీరు తేరుకోవడానికి. హిందూత్వ / 
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సూరాలు ఓ శిపువు అనుకుంటే - వారు శిశువును స్నావకుండం మంచి బయటకు విసేరేయ 
లేదు. (They never throw the baby - if one can speak of the principles of తాం 
«sa buby - out of thebath) బ్రాహ్మాణ మరం బౌద్దంతో ఘర్షణలో దాష్టి పూర్తిగా 
లుడిచిపెట్టింది. బొద్ద శిశువుతో సహా స్నానకుండాస్టి ఖాలీచేస్‌న బ్రాహ్మణి మరం, తన నీటేరో 
ఆ కుండాస్టి తిరిగి సంప, తన శిశువును అందులో ఉంచింది. మవోన్నతమైన బౌద్ధ మూలం 
నుంచి జాలువారిన పరిమళభరితమైన, స్వచ్చమైన నీటితో పోలిస్తే, తన నీరు ఎంతమురకి=* 
లోడుగా వున్నా బ్రాహ్మణ మతం లెక్క చేయలేదు. బౌద్ధ శిశువుతో పోలిస్తే తన శు 
ఎంత విర్ళతంగా, అసహ్యంగా వున్నా పట్టించుకోలేదు. దాడుల ద్వారా బౌద్దాన్ని విర్యూరిం: 
రాజకీయాధికారాష్టి సంపాదించిన ట్రాహ్మాణమరం, ఆ వని వూర్తి చేసింది. ఇస్లాం హింది 
మతాన్ని. తొలగించి ఆ స్థానాన్ని ఆక్రమించలేదు. ఇస్లామ్‌ తన లక్ష్యాన్ని పూర్తి 'చేయినేరేదు 
'బ్రావ్మాణమరం చేసింది. పద్ధాన్టి మఠంగా పారద్రోలి, "దాని స్థావాన్ని' ఆక్రమించింది. 








హిందూ భారతదేశంపై ముస్లిం దండయాత్రల పర్యవసానం కంటె బౌద్ధ భారరంపై 
డ్రాహ్మణ మత దండయార్రలు. భారతీయ. చరిత్రకారునికి అత్యధిక ప్రాముఖ్యం కలిగినవి 
అయినా, మౌర్యులు నిర్మించిన బౌద్ధ భారతాన్ని పతనం చేసిన శప్తుల గురించి చరి 
కులు ప్పుల్దంగా మాద్రమే పట్టించుళున్నారు. పట్టించుకున్నరోటు కూడా - శుంగులు, కణ్యుల్కు 
ఆంధ్రులు ఎవర? వారు మౌర్యులు నిర్మించిన బౌద్ధ భారతాన్ని ఎందుకు నాశనం చేశారు? 
వంటి సహజంగా ఉర్పన్మమయ్యే ప్రక్షలరో ఇచ్చితమైన అన్వేషణ చేయలేదు. బౌద్ధంపై విజయం 
తరువాత బ్రాహ్మణమళం రాజకీయ, సాంఘిక వ్యవస్థలో తెచ్చిన మూర్తులను అహ్యయనం చేసే 
ప్రయత్నమూ జరులేదు, 





కొన్ని తప్పడం అభిప్రాయాల కారణంగా భారతదేశ చరిత్రకు సంబంధించిన ఈ కోణం 
పరిశీలన జరగలేదు. బ్రాహ్మణమతం, బౌద్ధం, జైనం వివిధ దశలు మాత్రమేనని, వాటి మధ్య 
ఎన్నడూ మౌలిక శత్రుత్వం ఎన్నడూ లేదని, చరిత్రలో అంతటా భారతీయ పంస్కృతి ఒక! 
వుండిందనీ పర్యసామాన్య అభిప్రాయం. భారర రాజకీయ చరిర్రలో జరిగిన ఘర్షణలస్టీ ల 
రాజకీయమైనవన్స, రాజ వంశాల మధ్య జరిగినవన్సీ వాటికి సామాజిక, అధ్యాళ్ళిక ప్రాముఖ్య 
మేమీ లేదని భావించడం నరో తప్పడు అభిప్రాయం. ఈ పొరపాటు లభిప్రాయాల కారణంగా, 
భారత చరిత్ర ఆంతా ఒక రాజు వరెశం స్థానంలో మరొకటి రావడం - ఒక పాలకుని తరునఃల 
మరో పాలకుడు వంటి వివరాల చిట్టాగా, కేవలం యాంత్రికమైనదిగా పరిణమించింది. ఆ 





వైఖరిని, ఆ చరిత్ర రచనా పద్ధతిని సరిదిద్దాలంటే రెండు నిర్వివాద వాస్తవాలను గుర్తించా! 





మొదటగా గుర్తించవలసినది = ఉమ్మడి భారరీయ సంస్కృత అనేదేదీ ఎప్పడూ లేస్‌, 
చారిర్రకంగా బ్రావ్మాణవాద భారరదేశం, బౌద్ధ భారతదేశం, హిందూ భారరదేశం లనే మూడ 
నిషయం, 

మహమ్మదీయ... రండయాద్రలకు ముందున్న హీందూదేశ చరిత్ర బ్రాహ్మణ, బౌద్ధ మం 











ఇండియాలున్నాయనీ, ప్రతిదానికీ సొంత సంస్కృతి వుందనీ మొదట గుర్తించదన 
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శుధ్ధ జరిగిన “నైతిక సంఘర్షణ” చరిత్ర అనేది రెండోదిగా గుర్తించవలసి ఉంది. ఎవరైతే ఈ 
కందు వాస్తవాలను. గుర్తించరో వారు హిందూరేళ వాస్తవ చరిత్రము అంతర్లీనంగా ఉన్న బర్థాస్టీ 
క్రియూణూాస్టీ వెల్లడించే చరిత్రము ధరించరేకు. రాయబడిన భారత చరిత్రకు దిద్యబాటుగాన్యూ 
శనిలో ఆంతర్జీనంగా సాగే ఆర్థాన్టీ ప్రయోజనాన్నీ ఆవిష్కరించడానికీ - బౌద్ద భారతంపై 
'భ్రాహ్మణమత దండయార్రల శరిత్రకు, బౌద్దంపై జ్రాహ్మాణమత విజయం చరిత్రను నేను వునర్‌ 
బీర్మించవలసి వస్తున్నది. 


కాబట్టి, వుష్యమిత్రుని విష్ణుం భాధ్ధాని కూలదోయడానికి.ట్రైహ్మరులు నిర్వహించిన 
ాజకీయ విస్ణపమస్ట గుర్తింపురో మనం ప్రారంభం కావాలి. 


విజయవంతమైన ఈ బ్రాహ్మణ మతం ఏమి చేసింది? అవి ఆసక్తి కలవారు సహజంగా 
అడుగుతారు. ఈ ప్రశ్నకు ఇప్పడు. చేను సమాధానం చెస్తాను. ఈ విజయవంతనుయిన ర్రాహ్య్మా 
'ణమత కృత్య అరత్యాలను 7 శీర్షికలుగా విభజించవచ్చు. 1. బ్రాహ్మణునికి పరిపాలించే 
శొళ్ళును. రాజహల్య కొవించే హక్కును న్మిపించింది. 2. ట్రాహ్మాణులను వశేషాధికారాలు 
కలగిన వ్యక్తుల గ్రేణిగా మార్చింది. ౩. నర్థాన్నీ కులంగా మార్చింది 4. భిన్న వర్గాల మధ్య 
ంఘరణదు అసాంఘిక భావనను తీసుకునప్పింది. 5. శూద్రులను, స్త్రీలను తక్కువ వారుగా 
ముడ్రేపింది. 6. అంచెలవారీ అసమానతా వ్యవస్థను సృష్టించింది. 7. సాంప్రదాయకమైన 
శరటాటుకు వీలైన సాంఘిక వ్యవాను న్యాయబద్ధపైనదిగాను, కరినమైనడిగా చేసేంది. 


మొదటిదానితో ప్రారంభిద్దాం. 





పుష్యమిద్రుడు తీసుకువచ్చిన విస్ణవం తొలుత బ్రాహ్మణులకు ఇబ్బందిని సృష్టించింది. రః 
నీక్లనంరో జలు పమాధానవడలేకపోయారు. ఈ విస్లవాసి సూచించేటప్తు పృుష్యమిరుని నీవ 
'జమ్మఏగా. ఏందించటం ద్వారాను, అతని రాజహర్యారత్యం అనార్యమనటం ద్వారాను, సజల 
నిఠసనను బాణుడు ప్రకటించాడు. 10 పుష్యమిద్రుని చర్య అవార్యమంటే ఆర్యఎట్ట విరుద్ధమని 
ఖాణుడు సరిగానే వర్ణించాడు. వుష్యమిద్రని విప్లవ్‌ సమయానికి ఆర్య చట్టం మూదు ఆంకాల పై 
యట్టాపతన్నై. ఉంది. అప్పటి ఆర్య చట్టం క్రకేటించిండి. 1. రాజరికం క్షరియుి పొక్కు 
'శూద్రీమే. బ్రాహ్మణుడు రాజు ఎప్పటికీ కాలేదు, 2. ఏ బ్రాహ్మణుడు ఆయుధ సంబంధిత 
బిల్ల చేపట్టకూడదు. 11 3. రాజు అధికారానికి వ్యతిరేకంగా జరిగే విస్ణవం పాపం. విష్ణవాన్ని 
నిర్వహించటం ద్వారా వువ్యమిద్రుడు ఈ మూడు చట్టాలకు వ్యరిరేకంగా ప్రవర్తించ నేరాన్ని 
శ్రీాడు. ఆరదు "బ్రాహ్మణుడు. అయినప్పటికీ. రాజుకు వ్యతిరేకంగా చిరగబడ్డాడం. ఆయుధ 
కంటంధ వృత్తనవలంబించాడు, రాజయ్యాడు. చట్టవిరుద్దమయిన ఈ ఉల్లంఘనకు గ్రజలు 
కమాధానవడలేకపోయారు. పుష్యమిత్రుడు పృష్టించిన పరిస్థితిని బ్రాహ్మణులు క్రమబద్దికరిం 
శుకోవలసి వచ్చింది. చట్టాన్ని మార్చటం ద్వారా బ్రాహ్మణులు దీన్న్‌ చేశారు. చట్టంలోని ఈ 


టూరు నునుష్క్రతిలో స్పష్టంగా కస్పిస్తోంది. స్పృతిలోని సముచితమయిన (దీనికి సంబంధించిన 
ర్లు నునుష్మ్రతిలో స్పష్టంగా కరిస్తోంది. స్ప, 





320 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రనంగాలు 





శ్లోకాల్షి ఉదహరిస్తాను. 


“సేనను. నడిపించటానికి (పైన్యాధిపతికి) రాజ్యం చేయటానికి, సర్వభూమండలాధివ 
వహించటానికి డు అర్హుడం.” (12.100) 
త్యాన్ని రాహ్మణుడు అరు! 


ఇక్కడ చట్టంలోని మార్డు కన్దిస్తుంది. నూతన చట్టం బ్రాహ్మణునకు సేనాపతి అయ్యే 
హక్కు ఉండనీ, రాజ్యాన్ని జయించే హక్కు ఉందనీ, రాజ్య పాలకుడిగా చక్రవర్తిగా, బ్రాహ్మ 
ణుడు అర్హుడే అని ఈ చట్టం స్పష్టం చేస్తుందీ. 


“ధర్మవిదుడైన బ్రాహ్మణుడు తనకు జరిగిన అపకారాన్ని రాజుకు తెల్టగూడదు. ఎందు 
కంటే, వ్వశక్తి చేతనే తనకు అపకారం. చేసిన వాళ్ళను అతను శ్షించవచ్చున (11.81) 

“తన మీద ఆధారపడి ఉన్న కారణంగా (బ్రాహ్మణు) స్వశక్తి, పరాధీనమైన రాజారి 
కారం కంటె బలమైనది. కాబట్టి స్వశక్తి చేతనే బ్రాహ్మణుడు శత్రువులను నిగ్రహించవచ్చు.? 
1.32 


“బ్రాహ్మణుడు ముల్లోకాల ప్రజలను చంపినప్పటికీ ఉపనిషత్‌ సహితంగా బుగ్వేదం, 
యజుర్వేదం, సామ వేదాలలో మూడుసార్లు పరిస్తే వేర్వ పాపాల నుంచి విముక్తుడౌతాడం.” 
(11-261, 62) 


ఇక్కడ చట్టంలో రెండో మార్డు జరిగింది. ఇది బ్రాహ్మణునికి విసృత ఆధికారాలని 
స్తుంది. రాజును చంపి రాజ్యాన్ని చేజిక్కించుకోవడమే. కాకుండా-తన హోదాను స్థానానికి హాని 
కలిగించేటట్లయితే అలాంటి మనుషులను మూకుమ్మడిగా హతమార్చే అధికారాన్ని హ్రైహ్మాణునికి 
అడి (స్మృర్‌) కల్పించింది. 


“బలప్రయోగంతో నిరోధం ఏర్పడుతుందో, ఏ కాలంలో విహిత వర్ణాశ్రమ ధర్మాలకు 
దుష్టాలంలో మహావివత్తు పంభవెంచినప్తడు అప్పడు. ద్విజుడు ఆయుధాలు చేపట్టవచ్చు.” 
(8-348) 


“క్రాహ్మణులపై సకల సందర్భాలలో దురుమగా చెయ్యెత్తే క్షత్రియుడి (సైనికుడు కానీ 
రాజు కాన్స)కి బ్రాహ్మణుడే శిక్ష విధించాలి. ఎందుకంటే. సైనికుడు మౌలికంగా బ్రాహ్మణుని 


మండే వంభవించాదు కాబట్టి” (0-320) 


ఇది చట్టంలోని మూడో మార్చు. ఇది రాజుపై తిరుగుబాటు. చేపే హక్కును, రాజును 
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కార్య చేపే హక్కును చట్టబద్ధం చేపింది. ఈ కొత్త చట్టాన్ని చాలా జోగ్రత్తగా రూపొందించారు. 
రి తిరుగుబాటు చేసే హక్కును మూడు అగ్రవర్ణాల వారికిచ్చింది. క్షత్రియులు, వైశ్యులు, 
వి్లనం తీసుకురావటానికి 'బ్రాహ్మణునితో కలవని పరిస్థితిని చూపింది, ఆ తిరగబడే హక్కును 
Fe ప్రత్యేకంగా సంక్రమింపజేసింది. తిరునుపౌటు హక్కును ఇక్కడ బాగా పరిమితం 

విస్త వర్ణాలకు. మనువు నిక్లఖిగిన వృత్తులకు రాజు విఘాతం కల్తించి నేరానికి 
'పాల్దదినస్తడు మాడ్రమీ దాన్ని ఉపయోగించాలి. 


ఈ వ్యాయపరమైన మార్గులు ఎంతగా విప్ణవాత్మకమైనవో అంతగా అమ్యకమైనవి. తుది 
మౌర్య రాజును చంపి వుష్యమిత్రుడు సంపాదించిప్‌ స్థానాన్ని చట్టబద్ధం తేయటమూ, గ్థమబద్ధం 
చేయటమూ వారి లక్ష్యం. ఈ న్యాయపరమైన మార్పుల ద్వారా బ్రాహ్మణుడు న్యాయసమ్మదంగా. 
కాజు కాగలదు, వ్యాయసమ్మతంగా సాయుధుడం లోనలడు, చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థను వ్యతిరేకించే 
(రాజాను. న్యాయనమ్మరంగా సింహాపనం నుంచి దించేయగలడు, లేదా హత్య చేయగలదు. 
లాహ్మణారికారాష్ని వ్యతిరేకించే ఏ వ్యక్షనైనా వ్యాయసమ్మరంగా చంపగలదు. స్వీయ ప్రయోజన 
సళ అవసరమయితే ఊవకోత కోసే హక్కును మనువు బ్రాహ్మణులకు ప్రసాదించాడు. 


ఈ విధంగా బ్రాహ్మాణనుతం బ్రాహ్మణులకు పరిపాలించే వాక్కును సుస్థిరం చేసింది. 
ఈ విషయమై ఏ విధమైన సందేహాపికి, తగాదాకు తావు లేకుండా చేసింది. మొత్తంగా 
తీసుంటే ఇది బ్రాహ్మణులను సంతృప్తిపరవలేదు. ఇది గర్వించతగింది కావచ్చు కాని దీనివల్ల 
ఏ ఉపయోగమూ లేదు. బ్రాహ్మాణేతరులతో పాటు సమాన హక్కులు, విధులు ఉండి సామాన్య 
మానవుడిగా బ్రాహ్మణుడు గౌరవ సత్కారాలను పొందినట్లయితే బ్రాహ్మణ పరిపాలనకు దైత్యేక 
గుణమేమీ ఉండదు. బ్రాహ్మణుడి పరిపాలన బ్రాహ్మణులకు ఒక వర్గంగా ధ్రల్యేకాధికారులకు 
కాయిరీలను ఇవ్వకపోతే, దానికి అర్ధం వుండదు. ద్రావ్మాణుల ఉన్నత స్థితిని సుర్తించవట్టెతే, 
వారికి ప్రత్యేక ప్రయోజనాలను 'ప్రసాదించకపోయినట్టెతే. వాస్తవానికి. వున్యమి్రుని విప్లవం 





స్థలం అయ్యేది. మనువుకు ఈ విషయం బాగా తెలుము. దానికి అనుకులాంగా బ్రాహ్మణులకు 
'సమ్తాధికారాల్ని కట్టబెట్టాడ. వారికి కొన్ని మినహాయింపులను, విశేషాధికారాలను ప్రదానం 
చేశాడు ఆవి మనుస్మృతి నుంచి మనం గమనించవచ్చు. 


గుత్తాధికారాల్ని గురించి మొదట చూద్దాం. 


'బ్రావ్మాణులకు వేదం చదవటం (ఆధ్యయనం), వేదం చెప్పటం (అధ్యాపనం), యజ్ఞం 
చేయటం (యజనం), యజ్ఞం చేయించటం (యాజనం), దానం చేయటం, దానం పొందడం 
వంటివి (బ్రహ్మా) నియోగించాడు. (1.88) 


ఎ. “కము (విద్యుక్త) ధర్మాల్ని ఏర్వర్తిస్తూ ద్విజులైన మూడు వర్ణాల వారు (వేదాలను) 
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అధ్యయనం కానించవచ్చు, కాని వారిలో బ్రాహ్మణులు (మాశ్రమే) వేదాలు వల్లిస్తారు. ఇతర 
వర్ణాల వారిద్దరు. (క్షత్రియ వైజ్యలు) ఈ పని (అధ్యావనం) చేయకూడదు. ఇది స్థాపితమైన 
వియేమం” (10-1) 


“బాహ్మణుదు అందరి (నిర్గీక) జీవనోపాధి మార్గాలను యధావిధి తెలుసుకుని ఇతరు 
లకు ఉపడేశించాలి. తాను కూడా' తదనుగుణంగా నడచుకోవాలి” (10.2) 


“తన ఏశెష్టత వల్ల శ్రేష్టత (బ్రహ్మముఖం నుంచి పుట్టటం చేత కల్గిన శ్రేష్ట) వల్ల 
నిష్ట నియమాలు కలిగినలదువల్లు శనదైన సంస్కార విశేషం వల్ల అన్ని వర్ణాలకు లాహ్మాణుడు 
ప్రభువు.” (10:3) 


“బహ్మధ్యాన విరతులు, నిష్టా గరిష్టులు, విధి నిర్వహణలో ప్రముఖులైన బ్రాహ్మణులు 
(కోట షట్కర్మల్డి యథాక్రమం అవలంబిస్తూ జీవితం కొనసాగించాలి.” (10.74) 


“బోధించడం, చదవడం, తనకోసం యజ్ఞం చేయడం, ఇతరుల కోసం యజ్ఞం చేయడం 
స్వీకరించడం అనే షట్కర్మలు బ్రాహ్మణుని పద్గుణాలు. దానాలు చేయడం."(10.25) 


(వియోగించిన) ఆరు కర్మలలో = ఇతరుల కోసం యజ్ఞం చేయడం, బోధించడం, 
నిర్మలురైన వారి నుంచి దానాలు స్వీకరించడం - ఈ మూడూ తేతని జీవనాధారం. 


“ఈ మూడు కర్మలు అనురించే విషయంలో క్షత్రియులను. అనర్హులుగా. చేశారు.” 
(10:77) 


“ఈ విషయంలో వైశ్యులు కూడా అనర్హ్లులే, ఇది కఠోర నియమం. ప్రజాపతి ఐన 
మనువు ఆ రెందు వర్ణాల వారికి (బ్రాహ్మణ, శ్ర'త్రీయలక) వాటిని నిడేశించలేడు” (10.78) 


క్షత్రియునికి శస్తోప్తుధారణం జీవిక; వైశ్యులకు వాణిజ్యం, పశుపాలనం, వ్యవసాయం 
జీవిక, కానీ వారి విధులు జెదార్యం, వేదాధ్యయనం, యజ్ఞాలు చేయడం (10.79) 


మువువ్చ గ్రాహ్మాణులపు గుర్పాధివర్యంగా ఇక్కడ ్రపాదించిన విషయాలు మూడం, అవి 
వేదాలు బోధించడం, యజ్ఞాలు చేయడం, దానాలు స్వీకరించడం అనేవి. 


ఈ కింద ఇన్వబడ్డవి బ్రాహ్మణులకు కల్పించబడ్డ రాయితీలు, ఇవి రెందు రకాలుగా 
ఉన్నాయి. పన్నుల విషయంలో స్వేచ్చ, వేరాలకు సంబంధించిన కొన్ని శిక్షల నుంచి మినహాయింపు, 
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| “(ధనాభావం చేత) మరణిస్తున్నప్పటికీ రాజు గ్రోద్రియ ్రావ్మాణునిపై వన్ను వేయకూ. 
1 స్వీయ. రాజ్యంలో ఏ గ్రోర్రియుదూూ ఆకలితో ఆలముటించగూడదు.” (7.133) 





“ధర్మం లోపించకుండా ఉండటానికి అధర్మాన్ని నివారించటానికి కూడ సాక్ష్య విషయమై. 
'ఢూసాందించిన విర్గీతారైన ఈ శిక్షలను వారు (మన్వాదులు) చెప్పారు” (8.122) 


ధార్మెకుడైన రాజు అబద్ధవు పాక్ష్యమిచ్చే (క్షత్రియాదులయిన) మూడు వర్ణాల వారికి 
జరిమానా విధించి, దేశ బహిష్క్‌రాసి విధించాలి. కాని బ్రాహ్మణులకు దేశ బహిష్కారాని 
(దూత్రమే) విధించాలి” (1.123) 


*స్వాయంభువుని కుమారుడైన నునువు ) మూడు వర్ణాల వారివి శిక్షించే 
పది. స్థానాలను పేర్కొన్నాడు. బ్రాహ్మణుడు (మాత్రం) లక్షతుడై (దేశాంతరానికి) వెళ్ళిపోవాలి.” 
(8.124) 


“హ్రణాంతక దండన (వర)కు బదులుగా బ్రాహ్మణునికి గుండు గీయింది శికించవచ్చు. 
అవి ఇతర వర్ణాల వారికి (క్షత్రియాదులకు) ప్రాణాంఠక దండన తప్పదు.” (8.379) 





(సాధ్యమైన) అన్ని పాపాలు చేసినప్పటికీ అతడు బ్రాహ్మణుని వధించకూడ। 
వంటి (అపరాధి) తన అస్తిపాస్తులతో సహా తక్షతుడిగా దేశం నుంచి వెళ్ళగొట్టాలి” (8-380) 


బ్రాహ్మణులు భోరావరాధాలు. చేసినప్పటికీ సామాన్య నేరశిక్లా చట్టం నుంది వారిని 
'మినవోయంచాడు. మనువు. మరణ దండన వధించడానికి దోహదపడిన వేరాలు చేసినా కూడా. 
అతడిని (బ్రాహ్మణుడు) అక్షతుడిగా ఆస్తిపాస్తులతో దేశాంతరానికి అనుమతించాలి. జరిమావాగా 
(అతని ఆస్తి) జప్తు చేయడం గానీ, లేదా అతనికి మరణ దండన విధించటం కాని లేదు. 
'అత్యంత మహావరాధం చేసిన తరువాత కూడా అతదు (బ్రాహ్మణుడు) అనుభవించేది హాబెస్‌ 
మాటలలో చెప్పాలంటే “గాలి మార్దిడి” వంటి దేశ బహిష్కారం. 


బ్రాహ్మణునికి మనువు కొన్ని ఏశేషాధికారాల్ని కూడా ప్రసాదించాడు. 
వ్యాయమూర్తి బ్రాహ్మాణుడై ఉండాలి. 


“ఎప్పడు. రాజు స్వయంగా వ్యాజ్య సరిష్కారావికి హాజరు కాడో అప్పడు అతను 
విద్వాంనుడైన బ్రాహ్మణుని ఆ కార్యానికి నియోగించాలి” (8-9) 
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“అ బ్రాహ్మణుడు ముగ్గరు సభ్యులతో సభా ప్రవేశం చేసే వభలో కూర్చుండి. లేదా 
నిలబడి రాజ్యూల్ని ఏరిశీలించాలి.! (8-10) 


ఇక ఇతర విశేషాధికారాలు ఆర్థిక పంబంధమైనవ. 


“విద్వాంసుడైన బ్రాహ్మణుడికి గతంలో వికసించిన నిక్షిప్త నిధి ఏదైనా కంట వదితే 
అతడు దాష్ట్రి మొత్తంగా తీసుకోవచ్చు. కారణం అతను వర్వానికీ అధిపతి.” (8-37) 


“ఎప్పడో భూగర్భంలో దాచిన నిధిని రాజు కనుగొంటే దానిలో సగభాగాన్షి బ్రాహ్మలు, 
అకిచ్చి మిగిలిన వగాస్హి కోశాగారంలో ఉంచాలి.” (8-3) 


“(మృత్యువు ఆపన్షమౌతుంది అని భావించినపుడు రాజా) పన్నులు జరిమానాల 
ద్వారా సంపాదించిన సర్వధనాష్టి విప్రులకు ఇచ్చి, పుత్రువికి రాజ్యమిచ్చి, యుద్ధంలో మృత్యువు 
పొందాలి” (9-323) 





“రాజు మరణిస్తే పనిహితులయిన పపిందులకు (మూదు తరాల బంధువులకు) ఆస్తి 
సంక్రమిస్తుంది. ఆతర్వాత సకుల్యుడు ఉత్తరాధికారి బొతాడం, (ఎవ్వరూ లేనష్టడు) ఆధ్యాత్మిక 
ఆచార్యుడు లేదా శిష్యుడు ఉత్తరాధికారి జెరాడు.? (9-187) 


“(వారసులు) ఎవరూ లేకపోతే వేదాధ్యయనం చేసిన వారు, పరిశుద్ధులు, ఇంద్రియ 
విగ్రహం కలవారు అయిన బ్రాహ్మణులు మృతుని ఆస్తిపాస్తులను స్వీకరించాలి. అలా అయితే 
వ్యాయ ఉల్లంఘన జరగదు” (9-188) 


'బ్రావ్మాణుల అస్తిపాస్తుల్ని రాజా ఎప్పడూ తీసుకోకూడదు. ఇది శాపన నియమం. వార 
సులెనరూ లేనపుడు ఇతర వర్ణాలవారి ఆస్తుల్ని తీసుకోవచ్చు” (9-189) 


ఇవి బ్రాహ్మణులకు మమవు ప్రసాదించిన కొన్ని ప్రయోజనాలు. మినహాయింవులు. 
విశేష్షాధికారాలు. బ్రాహ్మణుడు రాజు కావడానికి ఇంతకన్నా రుజువులేం కావాలి? 


ర్రాహ్మాణామత సమర్జకులు మనువు బ్రాహ్మణులపై విధించిన అశక్షతలను పేర్కొనడం 

ఎస్తదూ మరచిసోరు. (గ్రావ్మాణముత ముసాత్వంపై నమ్మకం ఎండ దృఢమైనదంటే నేటికీ పళ్చా 
శాపపదుతున్ను వారు ఎవరూ లేకు) పేదరికం, పౌరోహిన్య, విద్యాదానాది .పేవలను మాత్రమే 
4 బ్రాహ్మణులకు మనువు విధించాడని చెప్పడం వారి కద్దేశ్యం, మనువు బ్రాహ్మణులకు. కొన్టి 
అశ్తతలను విధించాడనేడి వాస్తవమే. కాగ్‌. తద్వారా డహ్మాణులకు పేదరికమూ, సేవలి పరి 
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ర్మాలుగా చెప్పాడనడం నిరాధారమైన, ఉద్దేస్టప్రూర్వకమైన కల్పన. అందుకు మనుష్మృతిలోే 
ఆధారం లేదు. 


మనువు ఈ ఆశక్తతలను విధించటంలోని వాస్తన ఉద్దేశాల్ని గ్రహించేటపుడు రెండు 
విషయాలను మనసులో వుంచుకోవాలి. సామాజిక చట్రంలో ట్రావ్మాణులకు మనువు కలించిన 
స్థేనం మొదటిది. కాగా రెండోది ఆ అళక్తతల స్వభావం, ట్రాహ్మాణులకు మనువు కల్టీంచిన 
0 అతని చేత ఆవందిన్థ శబ్బాలలో డిద్దోషించటడింది. ఇది చాలా ప్రధానమైన వషయం 
కాబట్టి గతంలో చెప్పిన ల్లోకాల్నే నున్ఫీ ఉటంకిస్తున్నాను. 


“(్రహ్మా ముఖం నుంచి పుట్టటం వల్లను, (క్షద్రియాడు కంటె) ముందు పుట్టడం 
వల్లను, వేదాల్ని ధరించటం వల్లను, ధర్మామశాషనేం వల్లను ఈ జగత్తంరటికి అతదు ప్రభువు 
(1-93) 


ఆశక్తతల స్వభావం చూడండి. 


“అనాపద కాలంలో తప్ప బ్రాహ్మణుడు ఇతర భూతాలకు పీడ కలగకుండా లేదా 
ప్వల్దపీడన కలిగేటటునంటి వృత్తినవలంబింది జీవించాలి” (6-2) 


“జీవికకు పెరిపోయినంతమేరకు, అతను (క్రింద చెప్పి) అనింద్య వృత్తులను (అతని 
కులానికి విద్ణేంచినవి), (అమిత) కాయకష్టం లేకుండా అనుసరించి సంపదను ఆర్జించాలి.” 
(6-3) 


“దొంగతనం అనే (విషయంలో) శూడ్రునికి ఎనిమిది రెట్లును, వైళ్యునికీ పదహారు 
రెట్లును క్షత్రియునికి ముస్టై రెండు రెట్లును దోషం ఉంటుంది.” (8-337) 


.. “ట్రాహ్మణునికి అరవైనాల్లు రెట్లు లేదా వూర్తిగా మారు రెట్లు లేదా నూట ఇరవై 
ఎనిమిది. 'రెట్టు దోషం ఎక్కువైన' కొద్దీ దండన ఎక్కువగా ఏధించాలొ (8-338) 


“రక్షిత వైశ్య క్షత్రియ స్త్రీలను విషయించిన బ్రాహ్మణునికి. వెయ్యి పణాల దండన 
విధించాలి. రక్షిత శూద్ర స్త్రీని విషయించిన క్షత్రియ వైశ్యులకును వెయ్యి వణాల్ల దండన 
విధించాలి.” (8-383) 


“అరక్షిత క్షత్రియ ప్రీలను విషయించిన వైళ్యునికి 500 పణాల దండానాన్ని విధించాలి. 
(అడే నేరానికి) క్షత్రియుడు (గార్డభ) మూత్రంచే ముండనం పొందాలి లేదా అడే దండనను 
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(500 వణాలను) చెల్లించాలి” (8-384) 


“అరక్షిత క్షత్రియ. వైశ్య శూద్ర స్త్రీలను విషయించిన బ్రాహ్మణుడు 500 పణాలను, 
దండనగా చెల్లించాలి. అతడు అంత్యజ స్త్రీని విషయిస్తే 1000 పణాలను దండనగా చెల్లి 
చాలి.” (8-385) 


మనువు అతనికి ప్రసాదించిన స్థానానికి నేవథ్యాని దృష్టిలో పెట్టుకొని ఈ అశక్తతలను 
పరిశీలిస్తే ఈ అశత్తతల లక్ష్యం బ్రాహ్మాణుడు బాధ పడడానికి కల్తించినట్టిది కాదని స్పష్ట 
మవుతుంది. ఇంకో విధంగా చూచినట్లయితే తాను ఉన్నత శిఖరంలో ఉంచిన బ్రాహ్మణుడు 
దాని నుండి పతనం పొందకుండా ఉండేటట్లు చేసి బ్రాహ్మాణేరరుల నుండి అవమానాన్ని 
చవిమాడకుందేటట్లు చేసి రక్షించటం మనువు లక్ష్యమని స్పష్టమవుతుంది. 


మనుస్మృతిలో వున్న ఇతర సరుపాయాల్డి బట్టి బ్రాహ్మణులకు దారిద్ర్యాన్ని, నిరాశ 
యాన్ని కల్పించటం. మనువు లక్ష్యం కాదు. బ్రాహ్మణుడు దురవస్థలో ఉన్నవుడం అతడు 
అవలంబభింఛవలసిన నడవడిని గురించి మనుస్మృతిలో ఉన్న నియమాల్ని ఈ సందర్భంలో 
'మారించవలసి వస్తుంది. 


“నేక వృత్తులలో ప్రశస్తాలయినఏ, బ్రాహ్మణునికి వేదాధ్యయనం, క్షత్రియునికి రక్షణం, 
వైళ్యునికి వాణిజ్యం.” (10-80) 


“ల్రావ్మాణుడు. తనకు సంబంధించిన యధోక్త స్వకర్మల (ఆధ్యావన యోజనాదుల) చేత 
జీవించలేకపోతే తనకు దగ్గర జాతిది కాబట్టి క్షత్రియ కర్మ చేత జీవించాలి” (10-81) 


“(బ్రాహ్మణుడు) ఈ రెండు వృత్తులలో జీవించలేకుంటే మరి ఏ విధంగా (జీవించాలి) 
అని. ప్రష్టిస్తే (సమాధానం) అతదు (బ్రాహ్మణుడు) వ్యవసాయం, గోరక్షణ వంటి వైశ్యుల 
వృత్తులను అవలంబించి జీవించాలి.” (10-82) 


“బ్రాహ్మణుడు లేదా క్షత్రియుడు వైశ్య వృత్తితో జీవించనలసి వస్తే వ్యవసాయాన్ని మాత్రం 
వర్ణించాలి. ఎందుకంటే లది అనేక ప్రాణులకు హానజ కలిగిస్తుంది, పరాధీనమూ.” (10-83) 





“వ్యవసాయం మంచిదని కొందరు తలుస్తున్నారు. (కాని) భూమిని దున్నేందుకు వాడే 
(నాగలి) దానికి అమర్చిన కర్రు భూమిని గాయపరచడంతో పాటు భూమిగత జీవుల్ని బాధి 
స్తుంది. కాబట్టి ఆ వృత్తి కొందరి విమర్శకు గురయింది.” (10-84) 
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“కాని స్వవ్భత్య భాదంలో యథోక్తధర్మ వైపుణ్యం లేనప్పుడు వక్ష్యమాణ నిషిద్ధ వస్తు 
వర్జ్యంగా వైజ్యలు అమ్మే వస్తువులను ధవార్దన నిమిత్తం ఆతడు అమ్ముకోవచ్చు" (10-80) 


హక్కుగా సంద్రమంచిన వృత్తుల ద్వారా అభివృద్ధి చెందుదున్నవుడం మార్రమే బ్రాహ్మణు 
నిపై విధించిన అశక్తతలు కొనసాగుతాయి. ఆపదలో ఉన్నవుడు శక్తిసామర్థ్యాలు లద్భశ్యమైనపుడం 
అతడు బ్రాహ్మణత్వం కోల్లోకుండా తనకిష్టమైన ఏ పనినైనా చేసుకోవటానికి స్వేచ్చ ఉంది. 
అంతేగాకుండా ఆతడు విపత్తులలో ఉన్నాడా లేదా అనే విషయాస్టి విచక్షణతో నిశ్చయించు 
కోవలపింది ఆ బ్రాహ్మణుడే, అంతిరార్మును సంధ్భృప్తివరచుకుంటూ విపత్తుల ఉన్నపుడు 
తన ఆదాయానికి అనుబంధంగా అందుబాటులో వున్న ఏ ఇతర వృర్తివైనా ఆవలంలించి తన 
ఆదాయాన్ని వృద్ధిపరుచుకుంటున్న పమ్ఫద్ధ బ్రాహ్మణుని వారించే ప్రతిబంధకం ఏమీ లేదు. 


'బ్రావ్మాణులకు భౌతికంగా లాభం కూర్చడావికి ఉద్దేశించిన ఇతర సదుపాయాలు మను 
స్మృతిలో అనేకం ఉన్నాయి. అవి దక్షిణ, దానాలు. ధార్మిక కర్మకాండ జరపటానికి పిల్చినస్తద్రు 
'ట్రావ్మాణుదు విధిగా గ్రహంచే రుసుం దక్షిణ. సంస్కార, ధార్మిక కర్మకాండలతో నిండి వుంది. 
డైరి బ్రావ్మాలునికి ఆదాయ ఎంత ఎక్కువో ఊహించటం కష్టసాధ్యం కాదు. అతనికివ్వవలసిన 
దక్షీణ నుండి బ్రాహ్మణుని మోపగించటానికి అవకాశం ఏమీ లేదు. దక్షిణ వెనుక ఉన్న ధార్మిక 
ష్ట్ర వల్ల చెల్లించు సక్రమంగా జరిగి తీరుతుంది. అయినా సరే తన రుసుమును వసూలు 

కునే హక్కును మనువు బ్రాహ్మణులకు ఇవ్వడలిచాడు. 


(ఆదానం చేస) సంపన్నుడైనప్పటికి ప్రజావతి దేనతాకమయిన అశ్వాన్ని అగ్న్యాధేయ 
నిర్వహణకు దక్షిణగా ఇన్వని బ్రాహ్మాణుదం ఆనాహతాస్తియే కెమున్నాడు” (11-38) 


“విశ్వాసంతో జితేంద్రియుడై ఇతర వుణ్యకర్మలను అతడు చేయాలి కాని (నిర్ణయించిన 
వాటి కంటి) తక్కువ దిక్షీణాలరో యజ్ఞాల్ని ఏ పరిస్థితిలోను (ఇక్కడ) చేయగూడదు.” 
(1-39) 


క్షీణల; | లమొత్తం' సే యజ్ఞాల వల్ల పంచేంద్రియ 0, 
దక్షిణలను స్వల్ణమొత్తంలో ఇచ్చి చేసే యజ్ఞాల వల్ల పంచేంద్రియాలు, గౌరవం, స్వర్గ 
ముఖం, దీర్దయుమ్మ, కీర, సందానం, పశు పంపద నాశనమవుతాయి. కనుక, తాహతు లేని 


వారు (శ్రోత) యజ్ఞం చేయకూడదు. (11-40) 


“తన దక్షిణను వసూలు చేసుకోవటానికి బ్రాహ్మణుడు అనుసరించే పద్ధతి కూడా చట్ట 
'పరిధిలో నేరం కాదని చెస్తేంఠవరకు వెళ్ళాడు మనువు” 


ఆత్మరక్షణార్ధమూ, దక్షిణ కోవం స్త్రీలని _్రాహ్మాణులని రక్షంచేందుకూ (ఈ పరిస్థితు 
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లలో) మంచికోసం హత్యకు పాల్పడినా అతడు పాపం చేసిన వాడు కాడు. (8-349) 


దాన విధి బ్రాహ్మణులకు మంచి ఆదాయాన్నిచ్చే మార్గం. బ్రాహ్మణులకు దానాలు 
చేయమని మనువు రాజును ఆదేశిస్తాడు. 

“రాజు |్రాహ్మోణులకు ఉదారంగా దక్షిణలు ఇచ్చేందుకు రకరకాల (శ్రౌత) యజ్ఞాలను 
చేయాలి. తాను జెన్షత్యం పొందేందుకు వారికి భోగభాగ్యాలు కల్టించాలి.” (7-79) 

“(వేదాలు చదివి) గురుకులం నుంచి తిరిగి వచ్చిన బ్రాహ్మణులను సర్కరించాలి.. 
బ్రావ్మాణులకు (దానంగా) ఇచ్చిన ధనం రాజులకు అక్షయనిధి అని (శాస్త్రం) ఘోషిస్తుంది.” 
(7-82) 


“దొంగలు కాని, శత్రువులు కాని దానిని హరించలేరు. అది నశించదు. కాబట్టి రాజు 
బ్రాహ్మణుల యందు అక్షయ నిధిని ఉంచాలి.” (7-83) 


“కాని రాజు సకల రత్నాలను కానుకలను యజ్ఞాల ఏమిత్తం వేదాంగ పారాయణులైన 
బ్రాహ్మణులకు ఇవ్వాలి” (11-4) 


మనువు రాజుకు చేసిన ఉద్బోధ బ్రాహ్మణునికి కేవలం ఆశగా మిగలలేదు. వురానస్తు 
శాస్త్రజ్ఞులు కనుగొన్న దానపత్ర సంఖ్య సూచించిన దానిని బట్టి ఈ ఉద్భోధను బ్రాహ్మణులు 
వూర్తిగా వినియోగించుకున్నారని చరిత్ర తెలుస్తోంది. జిత్తులమారులు, సోమరిపోతులు, చురుకు 
దనం లేవట్టి బ్రావ్మాణులకు గ్రామం' తర్వాత గ్రామాన్ని దానం ఇచ్చేటట్టుగా చేయటం ద్వారా 
రాజులే విధంగా బ్రాహ్మణుల వల్ల మోసపోయారో తెలుసుకుంటే మునకు ఆశ్చర్యం కల్గుకుండి. 
వేటి బ్రాహ్మాణుల సంపదలో అధిక భాగం జిత్తులమారి ఎత్తులు వేసి మూధులు - నుత 
ధర్మావలంబులైన రాజులను, మోసగించటం ద్వారా పొందిందే. దానం కోసం బ్రాహ్మణుడు 
రాజును కొల్లగొట్టటంతో మనువు తృప్తి పడలేదు. ఆయన దాని విషయంలో జన సామా 
వ్యాన్ని దోపిడీ చేయటానికి కూడి ్రావ్మాణుని అనుమతించాడు. దీష్టై మనువు మూడు 
భిన్న మార్గాలలో పాధించాడు తమ విమిత్తం పవిత్ర విధిలో భాగంగా భావించి దావాల్ళి 
చేయవలసిందిగాను, ఆదే సమయంలో బ్రాహ్మణువికిచ్చేది ఉత్తమోత్తమ దానంగా సూచిస్తూ 
ఆతడు ప్రజలకు ఉద్బోధించాదు. 


“బ్రావ్మాణేతరులకిచ్చిన దానం సాధారణ ఫలమిస్తుంది. బ్రాహ్మణ (బ్రువునినకిచ్చిన దానం 
ద్విగుణ ఫలమిస్తుంది, అధీత బ్రావ్మాణునికిచ్చిన దానం శత సస్రాగుణ ఫలమిస్తుంది. వేద 
పారంగునికి (సొంగ వేదధ్యాయికీ) ఇచ్చిన దానం అనంత ఫలమిస్తుంది.” (7-85) 
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“గ్రహీత ప్రత్యేక విశిష్టతల ప్రకారం, (దాత) శ్రద్ధానక్తుల రీత్యా చిన్నదైనా దానం పరలో 
కంలో ఫలాష్టిస్తుంది” (7-86) 


కొని సందర్భాలలో బ్రాహ్మణునికి దానం ఇవ్వడం తప్పనిసరి అని కూడా మనువు 
చెబుతాడు: 


'సంఠావారికి (సంతావార్థం వివాహం చేసుకునేవాడికి), యజ్ఞం చేయగోరూడికి, పాంథు 
నికి, పమస్తం దానం చేసినాదెక్కి తన గురువు కోసం, తండ్రి కోసం, తల్లి కోసం, పేద 
విద్యార్థి కోసం, రోగి కోపం దానం అడిగేవాడికీ.. (11-1) 


“మని చె్టిన తొమ్మిది మందిని ధర్మార్థం శిక్షకోరే స్నాతక _్రాహ్మాణులునా గుర్తించాలి. 
ఆ విర్ధనులకు వోరి విద్యాస్థాయికి తగ్గట్టుగా హొనాలివ్వాలి.” (11-2) 


“ఈ (తామ్మిది మంది) బ్రాహ్మణ Gy పదక్షీణాన్ని పెట్టాలి. ఇతరులకు బహిర్వేది 
(సిద్ధమైన) అన్నాన్ని పెట్టాలి అని స్పష్టపరచారు.” (11-3) 


ఒంటరిగా జీవిస్తున్న వేద పారాయణుడైన బ్రాహ్మణునికి యథాశక్తి ధనాన్ని ఇవ్వాలి.(ఈ 
విధంగా చేస్తే) మరణావంతరం (దాత) స్వర్గ సుఖమనుభవిస్తాడు. (11-6) 


భద్రత, స్థిరాదాయాలకు మూలమైన దాన నియమాన్ని మనువు చాలా తెలివితేటలతో 
కట్టుదిట్టలు చేసోడనటంలో సందేహం లేదు. మనువు 'దానాస్టి ప్రాయశ్చిత్తంతో ముడేశాదం. 
'మమవు ప్రణాళికలో దుష్కర్మ అవరాధం కాకపోయినా పాపం లేదా పావం+అసరాధం రెంధూ. 
కిరాయి. పాపంగా దాని శిక్ష మత చట్టం పరిధిలోకి వస్తుంది. అపరాధంగా దాని శిక్ష లౌకిక 
చట్ట పరిధిలోకి వస్తుంది. పాపంగా దుష్కర్మ పాతకం అవుతుంది. దాని శిక్ష ప్రాయశ్చిత్తం. 


నునువు ప్రణాళిక ప్రకారం ప్రతి పాతకాన్ని ప్రాయశ్చిత్తం ద్వారా తొలగించుకోవచ్చు. 


“ఉపి్టిశించిన నియమాలను ఉల్లంఘించి, విందకు దారి తీసే తప్ప చేసి, ఇంద్రియాలు 
సట్టుదప్టి భోగలాలనుడైన నరుడు ప్రాయశ్చిత్తం చేసుకోవాలి.” (11-44) 


“ఆనుకోకుండా చేసిన పాపానికే ప్రాయశ్చిత్తమని (అందరు) బుషులు చెప్పారు. అయితే 
విదర్శనం నల్ల బుద్ధివూర్వకంగా చేసిన దానికి కూడా ప్రాయశ్చిత్తముంది అని కొందరు. 
తెలిపారు.” (11-45) 


“అనుద్దేశపూర్వకంగా చేసిన పాపం వేదాభ్యాసం వల్ల నశిస్తుంది, (మనుష్యుల) బుద్ధి | 


330 డా. బాబాసాహెబ్‌ రననలు-ప్రనంగాలు, 





వూర్వక కృతపావం వేర్వేరు (ప్రత్యేక) స్రాయన్చిర్తాడుల వల్ల నశిస్తుంది.” (11-46) 


(మొదటి రకం) దోషా శేషాల పర్యవసానంగా మూర్చులుగా, మూగవారిగా, గుడ్జివారిగా, 
చెవిటివారిగా నికారులుగా వింద్యులుగా జన్మిస్తారు. 


“కాబట్టి కల్మషాన్ని కడిగేనుకోవడానికి ప్రాయశ్చిత్తం ఎల్లప్తడూ. చేసుకోవాలి. ఎవరి 
పాపాలు. ప్రాయశ్చిత్తం వల్ల వశించవో అలాంటివారు విళ్ళత చప్పోలతో (మళ్ళి) జన్మిస్తారు.” 
(1-54) 


మనువు విధించిన ప్రాయన్చిత్తాదులు అనేకం. అవి ఏమిటో తెలుసుకోవటం కోసం 
జిజ్ఞాసువులు మనుస్మృతిని సంప్రదించవచ్చు. గమనించదగ్గ విషయమేమిటంటే ఈ ప్రాయశ్చి 
ల్వాదులు కూడా బ్రాహ్మణునికి భౌతికంగా లాభం కలిగించే విధంగా రూపొందించడము. కొన్ని 
ప్రయశ్చిత్తాలు బ్రాహ్మణునికి సామాన్య దానంగా రూపొందాయి. ఇంకొన్ని ధార్మిక సంస్కార 
డ్రేయలి విధించాయి. రార్మిక సంస్కార క్రియలు బ్రాహ్మణులు తప్ప మరెవ్వరూ చేయగూడదు. 
కాబట్టి ధార్మిక కర్మకాండ నిర్వహణకు దక్షిణ (తప్పకుండా) ఇవ్వాలి కాబట్టి దాన వ్యవస్థలో 


బ్రాహ్మణుడు మాత్రమే. లాభవడతాడు, 


కనుక నమ్రత్క దారిద్ర్య సేవా (భావా) దర్శాల్ని మనువు బ్రాహ్మణుల ముందుంచాడని 
'మాచించటం అపేంగతం, బ్రాహ్మణులు నిశ్చయంగా మనువును ఆ రకంగా అర్థం చేసుకోలేదు. 
వాస్తవంగా వారు తాము విశేషాధికారాలు కలిగిన వర్గంగా పృజించజడ్డటు విశ్ళసీంచారు. వారు 
నమ్మటమే కాకుండా ఇతర దిశలకు కూడా తము విశేషాధికారాలను. విస్తరించారు. ఈ విషయం 
తర్వాత చర్చిస్తాను. వారు తమను తాము పూర్తిగా సమర్థించుకున్నారు. మనువు బ్రాహ్మణుల్ని 
"భోసురులు'నా పేర్కొన్నాడు. వారు అలా కొవసాగేటట్టు (చట్టాన్ని) నిర్మించాడు. 


బ్రాహ్మణ పరిపాలనకు, బ్రాహ్మణాధిక్యానికి పూర్తిగా ఏర్పాట్లు చేసిన మనువు తర్వాత 
ఆతని (బ్రాహ్మణుని) ప్రయోజనానికి అనుగుణంగా సంఘాన్ని వనేర్టావికి శ్రీ! శ్రీకారం చుట్టాడు. 


వర్గాల్డి కులాలుగా మార్చటం, బ్రాహ్మణ మతం తన విజయానంతరం మొదలు పెట్టిన 
తొలి స్వార్ధపూరిత విస్తృత ప్రయత్నం. బ్రాహ్మణమతం ఈ మారును శీసుకురావడానికి 
తీసుకున్న చర్యలకు సంబంధించిన ఖచ్చితమైన రికార్డు మనకు లభించదు. పైపెచ్చు దానికి 
విరుద్ధంగా వర్ణానికి కులానికి సంబంధించిన గొప్ప 'గెందరగోలపు ఆలోచన మనకు వుంది. 
వర్ణం కులం బికీటీ ఆవి కొందరు భావిస్తున్నారు. ఆవి వేర్వేరు అని భావించే వారు సామాజిక 
వ్యవస్థలో అంతర్వివాహాల విషేధం భాగమైనవుడు వర్ణం కులంగా మారిందని విశ్వసిస్తున్నట్లుగా 
కన్టిస్తోంది. కాకపోతే ఇదంతా తప్ప ఇది తప్పడం అభిప్రాయం ఎందుకంటే, వర్ణాన్ని కులంగా 
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'మాల్చేటస్తడు మనువెక్కడా తన గమ్యాన్ని వివరించటం కాని, తన గమ్యానికి తన సాధవాలు 
ఏ విదంగా సంబంధించి ఉన్నాయో కావి తెలియకేయలేదు. గ్రాహ్యంగా ఉండటం ఎందుకంటే 
గ్రహింపబడడానికే అవేది ఆస్కార్‌ వైల్డ్‌ అభిప్రాయం, మనువుకు గ్రహింపబడాలనే ఉద్దేశం లేదు. 
కాబట్టి అతడు తన గమ్యాలను, ఆగమ్యాలను సాధించటానికి గాను తామ అవలంబించిన సాధ 
వాలను గురించి ప్రజల ఊవాకు వదిలివేసి మౌనంగా ఉన్నాడు. (ఈ) విషయం హిందువులకు 
చాలా ముఖ్యమైంది. ఈ విషయమై స్పష్టీకరణ గ్రయర్నం వూర్తిగా ఆవశ్యకం. భిన్న వ్యక్తులు 
ఛిన్నభిన్న విదాలుగా ఊహించుకొని గందరగోళంలో పడాలి అని అనుకొన్ని మనువు పన్నాగాన్ని 
బహిర్గతం చేయాలి. సంఘానికి వునాదిగా ఉన్న వర్ణ మౌలిక భావానను బ్రాహ్మణ మతం ఏ 
విధంగా ప్రమాదకరమైన తప్పడు మలువు తిష్టిందో తెలిపి వాస్తవ విషయాల్ని చెలుగుబాటలోనికి 
తీసుకురావాలి. 


నేకు. చెప్పినట్టుగా మనువు పద్ధతులు మౌనంగాను అంరర్జీనంగామా ఉంటాయి. కాలా 
'మక్రమంగా వర్ణ కుల పరివర్తన చరిత్రను వివరంగా మనం ఇవ్వలేము కాని. అద్భష్టవశాత్తు ఈ 
మార్లు ఏ విధంగా జరిగిందో సూచించే స్పష్టమైన మైలురాళ్లున్నాయి. 


ఈ మార్డు ఏ విధంగా జరిగిందో వివరంగా తెలియజేయటానికి ఉపక్రమించే ముందు 
వర్ణం - కులాల గందరగోళాన్ని స్పష్టం చేయనివ్వండి. ఈ రెంటి మధ్య వున్న లేద సాద్భశ్యాలను 
గమవించటం ద్వారా ఈ పనిని బాగా చేయవచ్చు. వాష్తూనికి వర్ణం, కులం రెండూ ఒకే 
రకంగా స్టురిస్తాయి. రెండూ హోదాను, వృత్తిని స్టురింపచేస్తాయి. హోదా వృత్తి అనే రెండు 
భావనలు స్వర్ణం, కులం రెంటిలో కనిపిస్తాయి. అయతే వర్ణం, కులం ఒక ముఖ్య విశేషంలో 
ఖేదిస్తున్నాయి. హోదాపరంగా కానీ, వృత్తిపరంగా కానీ వర్ణం వంశపారంపర్యం కాదు. కులం 
మాత్రం హోదావరంగా, వృత్తిపరంగా వంశ పారంపర్యం. తండ్రి నుంచి కొడుకుకు సంగ్రమించేది. 


ల్రాహ్మణమతం వర్గాన్ని కులంగా మార్చిందని నేనంటున్నానంటే వా ఉద్దేశ్యం లది, 
హోదాను, వృత్తిని వంశపారంపర్యం చేసిందనే. 


ఈ మార్తు ఏ విధంగా కార్యరూపం దాల్చింది? ఇంతకుముందు నేను చెప్పినట్టు ఈ 
'మార్దును నెరేర్చుకోవటానికి బ్రాహ్మణమతం తీసుుష్ట చర్యల అదుగుణాడలు లేవు కావి 
ఈ కౌర్యం ఏ విధంగా జరిగిందో. పష్టం చేసే కొండ గుర్తులున్నాయి. 





దశలవారీగా ఈ నూరు జరిగింది. వర్ణం కులంగా మార్పు పొందేటప్టడు మూడు 
'దశల్ని కొట్టొచ్చినట్టుగా కనిపిస్తారు. మొదటి దశలో. వర్ణకాలం అంటే వ్యక్తి హోదా, వృత్తి 
విర్లీత కాల ఫ్యవధిక సంబంధించి మాత్రమే. రెండో దశలో హోదా వృత్తులు వ్యక్తి వర్ణా 
జీవేరకాలానికి మాత్రమే స్రమేయపరిచాయి. మూడో దశలో వర్గం తాలూకూ హోదా. వృత్తులు 
వంశపారంపర్యంగా వచ్చేవే అయ్యాయి. న్యాయ భాషలో చెప్పాలంటే వర్ణం వల్ల లభించే 
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ఆస్తీ ఆదిలో కాల పరిమితికి సంబంధించిన ఆస్తిగా ఉండేది. ఆతర్వాత లది జీవిత ఆస్తి 
అయింది. తుట్టతుదకు ఆది వర్ణం కులంగా మారటంతో సమానమయిన వారసత్వవు ఆస్తి 
అయింది. వర్ణం కులంగా మారటంలోని దశలు ఇవీ అవి చెప్పటానికి ధార్మివాజ్యయంలో!2 
నమోదైన సంప్రదాయం నుంచి బోలెడంత ఆధారం లభిస్తోంది. విషయం పొందుపరిచిన ఈ 
సంవ్రైదాయాష్టి అంగీకరించకపోవటానికి కారణం ఏమీలేదు. దీనిని అనుపరించి వ్యక్తి వర్గాన్ని 
నిషయించే ప్రయత్నం మనువు - పస్తయుషులు అనే అధికార మండలి చేత జరిగింది. ప్రజల్లో 
నుంచి క్షత్రియులుగా, వైళ్యులుగా ఎవరు తగినవారో మనువు ఎంపిక చేయగా బ్రాహ్మణులుగా 
తకినవారిని సప్తబుషులు ఎంపీక చేశారు. మనువు, సప్త బుషులచే బ్రాహ్మణ క్షత్రియ వైశ్యుల 
ఎంపిక జరిగిన తర్వాత మిగిలినవారు శూద్రులు. ఈ విధంగా నిర్ణయించిన వర్ణం ఏర్పాటు 
ఒక యుగం ఆంటే వాలుకు సంవత్సరాల పాటు కొవసాగుతుంది. వాల్లో పరివత్సర౦లో 
కొత్త ఎంపిక కోసం అదే మనువు, సస్తర్యులు అనే హోదా కల్గిన అధికారులతో కొత్త మండలి 
ఏర్ణాటవుతుంది. కిందటిసారి శూడ్రులుగా ఉండటానికి మాత్రమే లర్లత పొందిన వారిలో 
కొందరు బ్రాహ్మణ క్షత్రియ వైళ్యులుగా ఎంపిక కాగా, కిందటిసారి బ్రాహ్మణ క్షత్రియ వైక్యులుగా 
ఎంపికైన మరికొందరు ఈసారి శూద్రులుగా ఉండటానికి మాత్రమే అర్హత పొందగలిగేవారు. 
ఈ విధంగా వర్గం సభ్య సిబ్బంది మారేది. సమాజ జీవితానికి ఆత్యవేసిరమయిన మానపిక 
శారీరికాభిరుచులకు, వృత్తులకు అనుగుణంగా ఉన్న వారిని చీమకోవటానికి గాను ఒక పద్ధతి 
(ప్రకారం విర్ణీత కాలవ్యవధిలో జరిపే ఎంపిక పద్ధతి ఇది. వర్ణాల పునస్సమ్మేళన కాలో 
వ్యర్తత్తిరంగా వర్ణం మూరు అని అర్ధం వచ్చే మన్వేంతరం అని వ్యక్తిగత వర్గాన్ని స్థరీకరించే 
కాల వ్యవధిని కూడా మన్వంతరం తెలుపుతోంది. మన్వంతరం అనే పదం 'విషయసరంగా 
సంపస్టమైంది; ఇది వర్ణ ప్రధావాంశాలను రెంటిని స్పష్టపరుస్తుంది. నునువు, సప్త బుషులు 
అని వ్యవహరించే వ్వతంద్ర ప్రజా మండలి చేత వళ్ల నిర్ణయం జరుగుతుందనే దాస్ట్రి మొదటి 
తెలియపరుస్తుంది. "వర్ణం కాలవ్యవధికి చెందింది, కోరితకాలం తరువాత మమృ]3 చేత 
మార్తు జరుగుతుందని రెండోది తెలువృతుంది. పురాణాలు తెలిపే ప్రాచీన సంప్రదాయం 
ప్రకారం మనువు సప్త బుపుల చేత స్థిరపరిచిన వ్యక్తి వర్ణ కాలావధి 4 సంవత్సరాలు. 
యుగమని దీనికి వ్యవహారం, నాలుగు సరేవత్సరాల కాలావధి చివర వాల్లో సంవత్సరంలో 
మన్వంతరం జాబితా సవరణ జరిగేది. కొందరు తమ పాఠ వర్ణాన్ని మార్చుకునేవారు. కొందరు. 
అట్టిపెట్టుకొనేవారు. ఇంకొందరు కోల్లోయేవారు. మరికొందరు వర్ణాన్ని పౌందేవారు.!4 


మూల వ్యవస్థ యుక్త వయస్సుల వర్ణ నిర్ణయానికి పంబంధించింది. అది పూర్వ 
శిక్షణపై కాని, పక్షపాతాలని, అభిరుచిని గానీ సూక్ష్మ పరిశీలన చేయడంపై కానీ ఆధారస 
డలేదు. మనువు, సస్తర్యలు ముఖాముఖి. పరీక్షా మండలిగా వ్యవహరించేవారు. ఆ మౌఖిక 
పరీక్షలో సదరు వ్యక్తి సెస్టికురాగలిగిన తీరును బట్టి ఎంపిక జరిగేది. వర్ణ నిర్ణయం మొరటుగా 
గందరగోతంగా జరిగేది. 'ఈ వ్యవస్థ క్రమంగా కాలగర్భంలో కలసిపోయింది. దాని. స్థానంలో 
కొత్త వ్యవస్థ ఏర్దడింది. లది గురుకుల వ్యవస్థగా రూపొందింది. గురుకులం అనగా ఆనోర్యుడు 
(విద్వాంపుడ)న కూడా వ్యవహరించే గురువు నిర్వహించే పాఠశాల. అందరు పిల్లలు ఈ 
గురుకులానికి చదువుకునేందుకు వెళ్ళేవారు. విద్యా కాల వ్యవధి 12 సంవళ్సరాలు. గురుకులం 
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బాలు స్రహ్మాదారిగా వ్యవహరించేవారు. చదువు వూర్తయిన తర్వాత గురుకులంలో ఆదా 

విద్యార్థలకు ఉపనయనం జరిపేవారు. ఉపనయన సంస్కారం చాలా ముఖ్యమైన 
ధార్మికకాండ అది ఆచార్యుడు విద్యార్థి వర్ణాన్ని నిర్ణయించి దానికి అనుగుణంగా లౌకిక విర్గి 
నిర్వహణ చేసేందుకు పంపే ఉత్సవం డేపనయవం. మనువు, పస్తర్యుల నిర్ణయ పద్ధతి స్థానంలో 
వర్ణ నిర్ణయం కోసం ఉపయోగించిన నూతన విధానం ఇది. 'పేష్టంటేహంగా ఈ నూతన 
విధానం పాత పద్ధతి కంటే గొప్పది. విరాసక్తమయిన స్వదంద్రమయిన మండలి ద్వారానే 
నిర్ణయం జరగడం “లనే పాత పద్ధేరి ప్రధాన లక్షణాస్టి ఈ నూతన విధానం అట్టే పెట్టుకుంది. 
కాసి వర్ణం అప్పగింతకు, వూర్వపరంగా శిక్షణ అనేదాస్టి అది నూతన ప్రధాన లక్షణ లక్షణంగా చేర్చింది. 
వ్యక్తిత్వాన్ని లీర్చిదిద్దటంలో మాత్రమే శిక్షణ వ్యక్తిని వికసింపజేస్తుందనే భూమిక ఆధారంగా వ్యక్తి 
వర్గాన్ని నిశ్చయించటంలో ఏకైక సురక్షిత మార్గం కాబట్టి అతని వ్యక్తిత్వాన్ని తెలుసుకోవడాన్ని 
వర్ణ నిర్ణయంలో ఈ ప్రధాన లక్షణంగా చేర్చటం నిష్టండేహంగా గొప్ప మెరుగుదలగా చెప్పవచ్చు. 


ఆచార్య గురుకుల వ్యవస్థను రంగ ప్రవేశం చేయించడంతో వర్ణ కాల న్యవధి కూడా 
మార్తునకు గురి అయింది. ఒక కాలావధికి సంబంధించిన వర్ణం "మేర కాల పర్యంతం 
అయింది, కాని అది వంశ పారంపర్యం కాదు. 


ఈ కొత్త వ్యవస్థ బ్రాహ్మణ మతానికి మింగుదుపడలేదు. దీనికి కారణం చాలా స్పష్టమే. 
వ్యాప్తిలో వుష్ణ వద్దరో శ్రీకారం ఆదార్యుడు... బ్రావ్మాలుని వుచ్రుణ్ణి బూద్రుడిగా మౌర్రమే 
అర్హుడని ప్రకటించే అవకాశం ఉంది... బ్రాహ్మాణమరం సహజంగానే దాన్ని ఏవారించడానికి 
ఆత్రత పడింది. వర్ణాన్ని వంశపారంపర్యంగా చేయటంద్వారా మాత్రమే బ్రాహ్మణ వుత్రుల్ని 
'శూద్రులుగా ప్రకటించే బెడద నుంచి రక్షించగలరు. దీన్ని సాధించటం కోపం బ్రాహ్మణ మతం 
ఎంతకు తెగింరిందో ఊహించడం పెద్ద కష్టమేమీ కాదు. 
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శిశువుల వర్ణాలను నిర్ణయించే పద్ధతిలో బ్రావ్మాణముతం మూడు విప్లవాత్మక మార్జుల్ని 
చేసింది. మొదట బాలురకు ణం పూర్తయ్యాక వర్ణ నిర్ణయం చేసే గురుకుల పద్దతి దీసితో 
వద్దయింది. మనువుకు సురుకులం గురించి తెలుసు, అతడం గురువాసాన్షి15 లంటే గురు 
పర్యవేక్షణలో సరుకుల. శిక్షణను నివాసాన్ని ప్రస్తావించాడు. కానీ ఉపనయన సందర్భంగా 
'మార్రం దాని సూచించలేదు. ఉపనయన సందర్భంగా గురువును. గురించిన పరోక్ష ప్రస్తావన 
మాడా చేయకుండా త్యజించటం ద్వారా, ఉపనయన నిర్వహణాధికారం నుంది గురువును 
మనువు తొలగించాడు. గురువుకు బదులుగా ఇంటి దగ్గర ఉపనయనాన్ని శిశువు తండ్రి 
నిర్వహించటానికి మనువు అనుముతించాడు.!్‌ రెండోది - ఉపనయనం సంస్కార కర్మగా 


మార్చబడింది. ప్రారీన కాలంలో వని వర్ణ విధి ప్రవిణ్య . దృతవర్రాలను పంపిణీ చేసే 
గురుకులంలో, వద్యార్థులకు. వట్టలను ప్రదానం చేపే. గురువు. నిర్వహించే ఉపనయనం 
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స్నాతకోత్సవం వంటిది.!? మనువు చట్టంలో ఉపనయనం ఆత్యంత ముఖ్యమైన క్రతువు ఒక 
ముఖ్యమైన వ్యవస్థ దాని అర్జాస్టీ, ప్రయోజనాన్నీ మమ చట్టం మార్చింది. మూడోది - 
ఉపనయనానికి శిక్షణకు వున్న సంబంధం పూర్తిగా తారుమారు అయింది. పాఠ వ్యవస్థలో 
ఉపనయనానికి ముందు శిక్షణ ఉండేది. బ్రాహ్మణ మతంలో శిక్షణకు పూర్వం ఉపనయనం 
ఉంటుంది. శెక్షణకుగాను బిడ్డను గురు కులానికి ఉపనయవానండరం!8 అంటీ తండ్రి చేత 
వర్ణ నిర్ణయం జరిగాక పంపవలసిందిగా మనువును విర్ణేశించాడు. 


ఉపనయన నిర్వహణను గురువు నుంచి తండ్రికి బదలాయించటమునేది బ్రాహ్మణ 
మతం చేసిన ప్రధానమయిన మార్పు దీని ఫలితంగా బ్రాహ్మణుడు తన బిడ్డకు తావే 
ఉవనయనం చేసే హక్కు కల్లి ఉన్న కారణంగా తన వర్ణాన్హే బిడ్డకు ఇచ్చి దాన్ని వంశనేరంపర్యం 
చేశాడు. వరాన్ని నిర్ణయించే అధికారాష్టై గురువు నుంది లోలగించటం ద్వారాను, తండ్రికి 
అధికారాష్తి  సంకమింపజేయటం ద్వారాను బ్రావ్మాణమతం. అంతిమంగా. వర్ణాష్షి కులంగా. 


మార్చింది 


వర్ణం కులంగా మార్చు పొందటం వెనుక ఇంత కథ వుంది. ఒకదాని నుంది 
ఇంకోదానెలోనికి మార్పు పొందే సంధి కాలాష్టి పునర్షిర్మించటం జరిగింది. ఇంతకు పూర్వమే 
సేక్కొన్ట కారణాల వర్ణ ఆశించిన విధంగా స్తై వివరాలు ఇచ్చతంగా. ఉండకపోవచ్చు. వర్షం 
తన. ఉనికిని కోల్లోయి. కులం. ఆవిర్థవించటావికి మధ్య వివిధ దోలు, మాళ్గార్సు పైన 
సూచించినట్టు జరిగి ఉంటుందనటంలో నాకు సందేహం లేదు. 


డ్రాహ్మణమతం వర్ణాన్ని కులంగా మార్చటంలోని లక్ష్యాన్ని ఊహించటం కష్టంకాదు. 
ప్రాచీన కాలం నుంచి బ్రాహ్మణులు అనుభవిస్తున్న ఉన్నత స్థాయిని యోగ్యతా గుణాలతో 
సంబంధం తేకుండా బ్రాహ్మణులకు, వారి వంఠరికి విశేషాధికారరగా కట్టబెట్టడమే దీని లక్ష్యం, 
మరోరకంగా చెప్పాలంటే, పద్గుణాల కారణంగా బ్రాహ్మణులలో కొందరు పొందిన. ఉన్నత 
స్థాయిని - ఎంత నీచుడైనా, ఎంత పనికి మాలిన వాడైనా - ప్రతి బ్రాహ్మణునికి కట్టబెట్టి, 
కులీమనిగా చేసి ఆతనికి ఉన్నత స్థాయి కల్పించడమే దీని లక్ష్యం. ఎలాంటి మినహాయింపులు 
లేకుండా. మొత్తం బ్రాహ్మణ జాతినంతటినీ ఉన్నతంగా చేపే ప్రయత్నమే ఇది. 


డ్రాహ్మణమతం లక్ష్యం ఇదేనని మనువు ఆదేశాల బట్టి స్పష్టమవుతుంది. వర్ణాన్ని 
వంశపారంపర్యంగా చేయటం ద్వారా అజ్ఞానియైవ!9 బ్రాహ్మణుడు మాడా మహా విద్వాంసుడైన 
'ల్రావ్మాణువి స్థాయిని పొందగలడని మనువుకు తెలుసు. అజ్ఞాని అయిన బ్రాహ్మణుడు విద్వాస 
డ్రాహ్మణునితో సమంగా గౌరవం పొందడేమోనని మనువు భయపడ్డాడు, అందుకీ మొత్తం 
డ్రాహ్మాణవర్గాన్ని కులివం చేయ ప్రయత్నించాడు. అజ్ఞాని బ్రాహ్మణుని గురించి మనువు అతిగా 
పట్టించుకున్నాడు - ఇదొక కొత్త అంశం - అజ్ఞామేలు, కుటిలులు అయిన బ్రావ్మాణులను 
అగౌరవపరచకుండా ఆతను హెచ్చరికలు చేశాడం. ఇ 
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“ఏ రూవంలో ఉన్నా, అక్షి ఏ విధంగా శక్తశాలి దైవమో - అదేవిదంగా అజ్ఞాని అయినా, 
విద్వాంసుడైనా బ్రాహ్మణుడు కూడా దైవశక్తి స్వరూపుడు” (9-317) 


“కాబట్టి ఎంత వీచవ్చత్తిలో ఉన్నా, జన్మతః దైన స్వరూపులైన బ్రాహ్మణులు పూజ్యులో 
(9-139) 


మొత్తం బ్రాహ్మణ జాతినంకటినీ కులీనం చేయాలని మనువుకు లేకపోతే ఇటువంటి 
హెచ్చరిక అనవసరం. మంచి పట్ల చెడు ప్రదర్శించే కపడ గౌరవం కూడా ఇక్కడ కరువైంది. 
లాహ్మణుడు దుష్టుడైవా సక, అజ్ఞాని అయినా సరే అతనిని పూజించాలని మమచు పట్టుబట్టడం 
కంటె నైతిక పతనం ఏముంటుంది? 


వర్ణం కులంగా మారటంలోని లక్ష్యం గురించి చాలా చర్చించాము. అయితే, ఈ మారు 
పర్యవసానాలేమిటి? 


ఆధ్యాత్మిక దృష్ట్యా పర్యవసానాలు, మనం స్థిరచిత్తంతో సంభావించలేనంత _ప్రమాదక 
రమైవవి. మనుస్మృతి కారణంగా ఏర్పడ్డ బ్రాహ్మణ పురోహితుని స్థాయినీ, ఇంగ్లండ్‌. చర్చలో 
మతాధికారుల చట్టం (12% 0 అతి) ఫలితంగా రూపొందిన వురోహితవర్గం స్థాయినీ 
పోల్చడం ద్వారా దీష్టి మెరుగుగా అర్థం చేసుకోవచ్చు. ఇంగ్లండ్‌లోని మతాధికారులు ఇతర 
పౌరులవలెనే నేర నిక్షాస్మృచికి లోబడివేనారు. పైగా, వారు చర్చి క్రమశిక్షణ నియమాల చట్టానికి 
కూడా లోబడవలపి వుంటుంది. లర్లత సాధించకుండా మరాధికొరిగా నియమతుడైతే ఆతను 
చర్చి క్రమశియణా నియమాల చట్టం ప్రకారం అనర్హత పొందుతాడు. ఆ అనైతికవర్తన నేరం 
కాకపోయినా సరే. ప్రజల ఆధ్యాత్మిక అవసరాలను తీరవలసిన మతాధికార వృత్తికి విద్వత్తు, 
వైతికత అవసరం కాపిట్టి మతాధికారులపై ఈ రెండు రకాల అదుపు సమర్థనీయంగా భావిం 
చారు. బ్రాహ్మాణమడంలో తాను మాత్రమే మతాధికారి కానలిగిన బ్రావ్మాణుడ్‌ం. జ్ఞానవంతుదు 
కానీ, వీలిమంతుడు కానీ కానక్కరలేదు. అయినా సరే, ప్రజల అధ్యాత్మిక వ్యవహారాలకు 
గుత్తాధిపత్యం అతనిదే! దీన్ని అనునుతించే మత సూత్రాల ఘనత గురించి వేరే వ్యాఖ్య 
అనవసరం. 


లౌకిక దృష్టితో చూస్తే, వర్ణం కులంగా మారినా. దాని పర్యవసానాలు హిందువులలో 
వినాశకర ప్రవృత్తిని ప్రవేశపెట్టాయి" ప్రతిభీ ప్రాముఖ్యం లేదు. వుట్టుకకే పట్టం. ఏ ద్రతిభా 
శేళున్నా, ఎంత పవికీమాలిన పౌడైనా పరే ఉన్నత కులంలో పుడితే చాలు గౌరవం లభిస్తుంది. 
యోగ్యత విషయంలో అల్లుడైనా సర్వే పెద్ద కులంలో వుట్టిన వాదు - యోగ్యతలో అధికుడైన 
తక్కువ కులస్థుని కంటె గొప్పవాడవుతాడు. జన్మపైనైనా, ప్రతిభపైనైనా 'బ్రాహ్మణమతంలో జన్మే 
నెగ్గురుంది. ప్రేరిభ స్వయంగా ఎప్పడూ గెలవదు. హోదా నుంచి ప్రతిభను వేరుచేసిన ఘనత 
లాహ్మిణమతందే. కులీన హోదా అనే బలిపీఠంపై తెలివితేటలను. బలి ఇచ్చే తిరోగనున 
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సమాజాన్ని సృష్టించడం మరొకదానినల్ల కాదు. 


బౌద్ధంపై విజయం తరువాత బ్రాహ్మణమతం చేసిన ఘన కార్యాల చిట్టాలో మూడో 
డానికి వద్దాం. అది బ్రాహ్మణులను గ్రావ్యాణేతకుల మంచి వేరు చేయడం; ద్రాహ్మణేతరులలోని 
చిన్న సామాజిక శ్రేణులను వేరు చేయడం. 


బౌద్ధ పరిపాలనలో _ నీరుకారిపోయే స్థలో ఉన్న చాతుర్వర్ణ్య ప్రావీన సంఘ వ్యవస్థను 
వునకుద్ధరించే ప్రయోజనంలో వుష్యమిత్రుదు 'బ్రాహ్మణనుత విష్ణ విప్లవం నిర్వహించాడు. కాని ఎప్పడు 
లాహ్మాణ్‌ మతం బౌద్ధమతంపై విజయం సాధించిందో ట్‌ పాత్‌ చాతుత్వర్ణ్య వ్యవస్థేమ 
యధాతథంగా పునరుస్టేరించడంతో మాద్రమే సంచ్చస్తి పడలేదు. ప్రాక్‌ బౌద్ద మతదినాల వాటి 
చతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థ ఛాలా సరళమయింది. బహిరంగంగా ఇది ఉండేది. వర్ణ్య్యవస్థకు వివాహవ్య 
వస్థకు సంబంధం లేక పోవటమే దీనికి కారణం. చతుర్వర్ల్యం నాలుగు విలిష్ష తరగతులను 
గుర్తించినసటికీ అది వాటి నగ అంతర్వివాహాల (11167 [8[78gణ)ను విషేధించ లేదు. ఒక 
వర్ణంలోని మగవాడు. ఇంకో వర్గంలోని ఆడదానివి న్యాయబద్ధంగా వివాహం re 
ఈ అభిప్రాయాన్ని. సమర్థించే ఉదాహరణలు కోకొల్లలు. హిందూ పవిత్ర వాజ్మయంలో పే 
ప్రఖ్యాతులు పొందిన ప్రసిర్థులిన గౌరవనీయ వ్యక్తులకు సంబంధించిన కొన్ని ఉదాహరణలను 
డ్రీంద ఇస్తున్నాను, 








భర్త ఆతని వర్ణం భార్య ఆమె వర్ణం 
1. శంతనుడు క్షత్రియుడు గంగ శూద్ర అనామిక 
2. శంతనుడు క్షత్రియుడు మత్చ్యగంధి శూద్ర-జాలరి 
3. పరాశరుడు బ్రాహ్మణుడు మత్చ్యగంధి శూద్ర-జాలరి 
4. విశ్వామిత్రుడు క్షత్రియుడు మేనక అప్పర 

క. యయాతి క్షత్రియుడు దేవయాని లాహ్మణి 

6. యయాతి క్షత్రియుడు శర్మిష్ట అసురి-ఆర్యేతర 
7. జరత్కారుడు. బ్రాహ్మణుడు జరర్కారి వాక్కఆర్యేతర 





చాతుర్వర్ణ్య విభజన నాలుగు వర్ణాల మధ్య అంతర్వి వావోల్నీ నిషేధించలేదనే విషయం 
మీడ ఎవరికైనా సందేసాముంటే గ్రావ్యాణోర్తముడయిన వ్యాక నహర్షి వంశ వృక్షాన్ని మాడ 
మనటం వబబు, 
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వ్యాసుని నంశ్చక్షం 
వరుణ మిత్ర = ఊర్వశి 
వశిష్ట = అక్షమాల 
= 
పరాశర = మత్స్యగంధ 
ఇవ్యాన 


'బ్రావ్మాణమతం పాశవిక కోపోద్రేకంతో విభిన్న వర్ణాల మధ్య అంతర్వివాహానికి అద్దు 
కట్టవేపింది. మనువు నూతన వ్యాయకాస్తొన్ని ప్రకటించాడు. ఇది ఈ క్రింది వియమాలః 
ఉందిః 


“ద్విజ వర్ణాల వురుషులు మొదట వవర్ణ స్త్రీలను వివాహమాడాలి.” (3-12) 
“ఖాద్రుడికి శూద్ర స్త్రీ మాత్రమే భార్య కాగలదు.” (3-13) 


“ఎంత కష్ట కాలంలోనైనా బ్రాహ్మణ క్షర్రియులు ప్రథమ కళద్రంగా శూద్ర స్త్రీని పొంది 
నట్టు (పురాణ) కథల్లో కూడా ప్రస్తావించలేదు” (3-14) 


“ద్విజులు, మూర్ధత్వంతో, శూడ్ర కీని వివాహం. చేసుకుంటే వారి సంతానం శూద్ర 
త్వాష్టి పొందుతారు." (6-15) 


శలత్రి, ఉతథ్య వుర్రుడైన గౌతముల ప్రకారం శూద్ర పీన వివాహామాడినవాదు భ్రష్టు 
డౌతున్నాడు. శూద్ర స్త్రీ ద్వారా మగ పంతానం కలిగి వతితుడౌతాడని శౌనక ముని అభిమతం. 
కేవలం శూద్ర స్రీ నుండి మాత్రమే మగ సంతతి కలిగితే. ఐతితుడొతాడని భగుమతల” 


(3-10) 


“బ్రాహ్మణుడు శూద్ర సీని శయ్య మీదకు చేర్చుకుంటే నరకానికి పోతాడు. ఆమె వల్ల 
వుత్రుడ్ది పొందితే బ్రాహ్మాణత్వాష్టి కోల్పోతాడు” (3-17) 


“ఖాద్ర స్త్రీని వివాహమాడిన బ్రాహ్మణుడు తన భార్య సహాయంతో క్రతువులు నిర్వహించి 
ఆర్జించే నైవేద్యాన్ని పత్చదేవతలు, దేదతలు స్వీకరించరు. పైపెచ్చు అలాంటి బ్రావ్మాణులకు స్వర్గ 
లప్తే లభించదు” (3-18) 
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“ళాద్రప్తు అధరపానం చేసినవాడు, దాని ఊపిరి సోకినవాడు, దానియందు సంతానాన్ని 
కన్నవాడు ఎవడో అట్టి వాడికి ప్రాయశ్చిత్తం లేదు.” (3-19) 


డ్రాహ్మణమతం అంతర్వివాహాల నిషేధంతో తృప్తి పడలేదు. ఇంకా కొంచెము ముందుకు 
వెళ్ళి అంతర్భోజనాలను పైఠం నిషేధించింది, 


మనువు ఆహారంపైన కూడా కొన్ని విధి వషేధాలను విధించాడు. కొన్ని ఆరోగ్య సంబం 
ధమయినని. కొన్ని సాంఘికమయివవి. సాంఘికమైన వాటిలో ఈ శ్రిందివి గమనించతగ్గవ: 


“రాజాన్టం తేజస్సును, శూర్రాన్టం గ్రహ్మా వర్చస్సును; న్వర్ణకారుని అన్నం అయుషమ్ము 


చర్మకారుని అన్నం కీర్తిని నశింవచేస్తాయి.” (4-218) 


“వంటవాళ్ళు, చేతివృత్తుల వారి అన్నం పంతరిని రజకుని అన్నం బలాష్ట్ర నశింవచే 
స్తాయి.” (4-219) 


“పైని శ్రమంలోని ఇతరుల అన్నాన, లంటే చర్మాన్ని ఎముకల్చి తల వెంట్రుకల్ని తిన్న 
దోషాన్లి పొందుతారని ప్రాజ్ఞాలు చెబుతారు.” (4-221) 


“ఈ చెప్పిన వారిలో ఒకవేళ ఎవరి అన్నాప్నైనా తెలియక తింటే మూడు రోజుల 


(ఉపవాసం చేయాలి, తెలిసి తింటే రీచ్ర ప్రాయశ్చిత్తం చేసుకోవాలి. మలమూర్రాదులను తింటే 
ఏ ప్రాయశ్చిత్తం చేసుకుంటారో అటువంటి ప్రాయన్చిడ్తాన్ని చేసుకోవాలి” (4-22) 


అంతర్వివాహాలను, అంతర్భోజనాలను నిషేధించే ప్రయర్షంలో బ్రాహ్మణమతం పాశవిక 
శార్యంతో వ్యవహరించిందని నేమ చెప్పాను. ఈ విషయంలో ఎవరికైనా సందేహముంటే వారు 
మనువు భాషను చూడండి. 


శూద్ర స్త్రీని కూర్చి మనువు చూపే అవవ్యన్ని గమనించండి. 


అలాగే శూద్రుల ఆహారాన్ని సరించి కూడా మనువు ఏమి చెప్పాడో గుర్తు పెట్టుకోండి. 
అది వీర్యం, మలం, మూత్రం వలె అపరిశుభ్రమైనదని అతడు చెప్తున్నాడు. 


ఈ రెండు చట్టాలు కుల వ్యవస్థను రూపొందించాయి. అది అంతర్వివావోల, అంతర్భో 
ఇవాల నిషేధం అనే రెందు స్తంభాలపై ఏలబడి వుంది. కుల వ్యవస్థకూ, అంతర్‌ వివాహాల 
వహభోజనాల విధి. విష్నేధాలరూ ఉన్న సంబంధం గమ్యానికీ సాధచోలకూ ఉన్న సంబంధం 
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వంటిది. నిజానికి మరే సాధనం ద్వారానూ ఆ గమ్యం సాధ్యం కాదు. 


'బ్రాహ్మణమరం లక్ష్యం, ధ్యేయం కులవ్యవస్థను స్థాపించడమేనని-ఈ సాధనాల కలన 
ప్రదర్శిస్తోంది. బ్రాహ్మణమతం అంతర్వివాహోల అంతర్భోజనాలకు వ్యతిరేకంగా నిషేధార్డి విధిం 
చంది. కాన, బ్రాహ్మాణమతం సామాజిక వ్యవస్థలో ఇతర మార్పులను కూడా చేసింది. ఆమార్డుల 
వెనుక ఉన్న ఉద్దేశాలు వేను చెప్టివవే అయితే క్రీమక, కుల వ్యవస్థమ శాశ్వతం చేయాలని బ్రాహ్మి 
ణమతం దానికోసం నీతి న్యాయాల విచక్షణ లేకుండా మార్గాలను తీవ్రంగా ప్రయోగించిందని 
అంగీకరించాలి. బాలికా వివాహాల గురించి, వితంతువుల కీవితాల గురించి మనుష్కృతిలో 
చెప్పిన నియమాలను ఇక్కడ ్రస్తావిస్తున్నాను. 


కీల వివాహం గురించి మమవ్చ విధించిన నియమాలను చూడండి. 

“పముచిత సమయంలో కూతురుకి వివాహం చేయని తండ్రి వింద్యుడౌతాడు.” (9-4) 

“ఈడు రాకున్నా అంటే-రజస్వలా వయస్సు రాకున్నా- ఉత్కష్టుడు, సురూపుడు, 
పహ కులస్థుదు అయిన వరుడు లభించినప్పుడు తండ్రి తన కుమార్తెకు విధిగా వివాహం: 


చేయూలి.” (9-88) 


ఈ వీయనుం. ప్రకారం బాలికకు యుక్త వయస్సు రానప్పటికి అంటే శిశువుగా ఉనప్పటికి 
వివాహం చేయాలి-ఆని నునువు శాసిస్తున్నాదు. 


ఇప్పడు వితంతువులకు సంబంధించి మనువు ఈ కింది నియమాషి విధిస్తున్నాడం. 


“భర్త చనిపోయివట్లయితే (వితంతు స్తీ) వుష్టమూల ఫలాలచే స్వచ్చందంగ్కా శరీరం 
ఇృశంపజేనుకోవాలి కాన, పేర పురుషుల పేరు కూడా పలుకకూడదు.” (6-157) 


ఏ వితంతు స్త్రీ చనిపోయిన భర్తను ధిక్కరించి సంతాన వాంఛతో తిరిగి వివాహం 
చేసుకుంటుందో, ఆ స్త్రీ లోకంలో నిందురాలై పరలోకంలో (స్వర్గంలో) స్థానాన్ని కోల్లోతుంది.” 
(5-161) 


“భర్తతో కాక పర వురుషుని వల్ల కలిగిన సంతానాన్ని ఆమె వారసులుగా పరిగణించరు. 
భార్య యందు వుట్టించబడే పంతానం' కాబట్టి పుట్టించిన వాడికీ సంతానం చెందదు. ఉత్తమ 
సుక ద్వితీయ భర్తను ఎక్కడా అనుమతించలేదు.” (5-162) 
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ఇదీ స్త్రీపై రుద్దిన వైధవ్య వియమం. సతీసహగమనం గురించి కూడా ప్రస్తావన చేసి 
ఉండవచ్చు కానీ ద్‌స్టి 'గురించి మనువు మౌనం వహించాడు. 


ఆమె నేరుగా. లేదా ఒంటరిగా జీనించకూడదు. అని దాదాపు మనువంతటి సరమ 
ప్రామాణికుడైన యాజ్ఞనల్కు్యుడు20 చెప్పాడు. 


“భర్తను కోల్లోయినస్తడు ఆమె (వితంతువు) తండ్రిని, తల్లిని, కొడుకును, సోదరుని, 
అత్తను, మేనమామను విడిచి దూరముగా ఉండకూడదు. ఇట్లా ఉంటే ఆమె నిందార్డురాలు.” 
(86) 


ఇక్కడ మాడా యాజ్ఞవల్బ్యుడు వితంతువు వరి కావాలని సూచించలేదు. కాని యాజ్ఞ 
వల్క్య స్మృతి వ్యాఖ్యానమైన 'మిరాక్షరో గ్రంథాస్టి రించిన విజ్ఞానేక్వరుడు పై క్లోరాష్టే 
వ్యాఖ్యానిస్తూ ఈ క్రింది విమర్శ చేశాడు. 


“ఇది బ్రహ్మచర్య జీవితానికి ప్రత్యామ్నాయంగా సాచించినట్లయితే చూడండి, విష్ణుస్మృతి 
పాఠం211; భర్త మరణానంతరం బ్రహ్మవగ్యమాచరించాలి. లేదా భర్తతో పాటు చితిపై కక్కలి 


“లతని (భర్తతో పాటు చిలిపైకెక్కితే గొష్ట ప్రయోజనం ఉంటుందని విజ్ఞనేక్వరుడు?2 
తన అభిప్రాయంగా తెలిపాడు, 


దీన్నిబట్టి పతి ఏ విధంగా కల్తించబడిందో సులభంగా స్పష్టంగా గ్రహించవచ్చు. వితంతువు 
పునర్వివాహం 'చేసుకోగూడదనేది మార్రమే మనువు వయం. కాని విజ్ఞానేశ్వడుని ప్రకారం 
వ్యతి కాలం నాటి నుంచి మనువు వీయమానికి భిష్ట వ్యాఖ్యానం ఇవ్వడం ప్రారంభమైనట్టు 
కనిపిస్తుంది. ఈ నూతన _అన్వయంలో నును నియమాన్ని వితంతువుకు రెండు ప్రత్యామ్నాయ 
లలోను ఏదో ఒకదాన్ని ఎందుకోవలసిందిగా వ్యాఖ్యానించడం జరిగింది. (1) నీ భర్తతో పాటు 
చితిలో కాలు లేదా (2) అలా గనక కాలేకపోతే అవాహితగా ఉండిపో, ఇది వూర్తిగా తప్ప 
అన్వయం. మనువు ఈ అర్థంలో ఎక్కడా ఆ శబ్దాలను వాడలేదు. ఎలాగో అది ఆంగీకరాష్టై 
పొందింది. విష్ణుస్పృతి కాలం దాదావు క్రీశ. 3.4 శతాబ్దాలు కాబట్టి సతి నియమం ఈ కాలం 
నుంచి మొదలయిందని చెప్పవచ్చు. 


ఇవి కొత్త వియమాలనేది మాత్రం నిశ్చయం. బాలిక పుష్ణవరి కాక పూర్వమే వివాహం 
జరిపించాలనే నును నియమం కొత్తదే. బౌద్ధమత పూర్వకాలానికి. చెందిన బ్రాహ్మణమ. 
తంలో24 రజస్వలానంతరం మాత్రమే కాదు యుక్త వయస్కులైన తరువాతే వారిక్‌ పెళ్ళిళ్లు 


చేసేవారు. ఇందుకు తగిన ఆధారముంది. అలాగే భర్తను కోల్లోయిన ప్రీ వునర్వివాహం 
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చేసుకోకూడదనే వియమం కూడా కొత్తదే. బౌద్ధమతం పూర్వమున్న బ్రాహ్మాణమతంలో వితంతు 
వివాహాల నిషేధం లేదు. సంస్కృత భాషలోవ్‌ *వువర్చు' (రెండవ పర్యాయం వివాహమాడిన 
క్రీ), “ఛునర్భనో (రెండవ. భర్త) అనే శబ్దాలు వాస్తవంగా బౌద్ధపూర్వ. బ్రాహ్మాణమరంలో2కే 
ఇటువంటి ' వివాహాలు పర్వపాధారణం ఆవే విషయాన్ని తెలియచేస్తున్నాయి. ఇక 'పతోకి 
నా. విషయం. అది ఎప్పటి నుంచి అమలులోకి వచ్చింది అనే విషయంలో,25 

ది ప్రాచీన కాలంలోనే ఉంది అనేదానికి తగిన ఆధారాలు ఉన్నాయి. అయితే తరువాత 
అది అంతరించిదనడానికి కూడా ఆధారాలున్నాయి. కానీ, దాని పునరుజ్జీవనం వుష్యమిశ్రుని 
నాయకత్వంలో బ్రామ్మాణమతం బొద్ధంపై విజయం సాధించిన తరువాతే జరిగింది. అయితే, 
వునరుజ్జీననం జరిగింది మనువుకు కొద్దికాలం తరువాత. 


అసలు ప్రక్ష ఏమిటంటే- బ్రాహ్మణ మఠ విజయం తర్వాత ఇలాంటి మారులు ఎందుకు 
చేశారని? యుక్త వయస్సు రాకపూర్వమే లేక రజస్వల కాక పూర్వమే వివాహం చేయాలని 
నిర్ణయించటంలో బ్రాహ్మణమతం సాధించదలదిన ప్రయోజనం ఏమిటి? భర్తను కోల్పోయిన స్త్రీ 
శ్రవర్వినాహం చేసుకోరాదని; చనిపోయిన భర్త చిత పైకెక్కి అష్జిజ్వాలల్లో తననుతానే అవత 
శేసుకోవాలని నిర్దేశించటం ద్వారా బ్రాహ్మణమదం సాధించిందేమిటి?ి ల మార్చులకు ఎలాంటి 
వివరణలు ఇప్పటిదాకా లేవు. సి. వైద్య మాత్రం బాల్య వివాహాల కారణాలను కహ్తేవించారు.26 
ఆయన అభిప్రాయం ప్రకారం: స్త్రీలు బౌద్ద సవ్యాపినులుగా మారకుండా ఉండటానికే" బాల్య 
వివాహాలు చేశారు. ఈ వివరణ నాకు పంర్పప్తి కలిగించలేదు. అయితే ఇక్కడ వైద్య-మనువు 
వివాహానికి తగిన వయస్సు విషయంలో విర్దేశించిన నియమాన్ని పరిగణనలోకి తీసుకోలేదు. ఆ 
నియమం ప్రకారం: 


శముస్టై సంవళ్చరాలు వయసుగల పురుషుడు, పన్నెండు సంవర్సరాల మనోహరాళ్ళతి 
గల. కన్యకనో, ఇరవై నాలుగు సంవత్సరాల వయసుగల వురుషుడు ఎనిమిది సంవత్సరాల 
వయస్సుగల బాలికను వివాహం చేసుకోవాలి.” (9-94) 


బాల్య వివాహాలను ఎందుకు ప్రవేశపెట్టారనేది కాదు ప్రశ్న. మరి వివాహా వయస్సు 
విషయంలో వధూవరుల మధ్య ఇంతటి అంరాస్ట్రీ మనువు ఎందుకు విక్టీశించాడనేదే ప్ర. 


“పతోని వ్యాఖ్యావించటానికి కాణీ? ఒక ప్రయత్నం చేశాడు. అతవి వివరణ ప్రకారం 
వతిలో కొత్త అంశం ఏమీలేదు. ప్రపంచంలోని కొన్ని ఇతర ప్రాంతాల్లోలాగానే భారతదేశంలో 
కూడా, ప్రానీన కాలంలో పతి ఉంది. ఈ వివరణ కూడా సంతృప్తికరంగా లేదు. ఈ సతి 
ఆచారమే" భారతీయేతర ప్రపంచ దేశాల్లో ఉంటే గనక, అది ఇక్కడున్నంత తీవ్ర స్థాయిలో 
మాత్రం లేదు. క్షత్రియులలో ఇది ప్రాన్‌ కాలంలోనే ఉండి వుంటే-001 ఎందువల్ల ఇది 
వునరుద్ధరించబడింది? ఇది ఎందువల్ల సార్వజనీనం చేయబడలేదు? దీనికి పంచ్భష్తికరమైన 
వివరణ లభించదు. వారసత్వ చట్టాల్‌ నేపథ్యంలో సరి గురించి కాణే ఇచ్చిన వివరణ వాకు 
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సంతృప్తి కలిగించలేదు. బెంగాల్‌లో అమలులో ఉన హిందూ వారసత్వ చట్టాల ప్రకారం 
స్త్రీలకు అస్తి హక్కు ఉండడం ఆ వివరణకు కారణం కావచ్చు. ఆస్తిలో ఒక వాటాదారుని 
వదిలించుకోవడం కోసం భర్త తరపు బంధువులు వితంతువుపై సతిని ఆచరించమని వత్తిడి 
తెస్తారు కాబట్టి బెంగాల్‌లో సతి ఆదారం ఎందుకు విసృతంగా ఉందో అర్ధమవుతుంది. కానీ 
భారతదేశంలోని ఇతర ప్రాంతాల్లో ఆ ఆచారం ఎలా తలెత్తిందో, ఎలా అమ్‌లులోకి వచ్చిందో 
మాత్రం అ వివరణ మనకు తెలయకెప్తలేదు. 


ఇక విధవా వునర్వివాహ విషేధ విషయానికి మళ్ళీ వస్తే, దానికి ఏ విధమైన వివ 
రణా లేదు. అమలులో ఉన్న ఆచారానికి భిన్నంగా విధవా వువర్వివాహంపై నిషేధం ఎందుకు 
వచ్చింది? ఆత్యంత బాధాకరమైన జీవితాన్ని ఆమె ఎందుకు గడపవలసి వచ్చింది? ఎందువల్ల 
ఆమెను అవాకర్గణీయంగా చేశారు? 


సతి ఆచారానికి సంబంధించి, నిర్భంధ వైధవ్యం గురించి, సతి గురించి నా వివరణలో 
భిన్నమైనవి. వాటిని పరిశీలన కోసం సమర్థిస్తున్నాను.28 


“కలం వెలుపల వివాహ సంబంధాలు పెట్టుకోవడం లేదా అంతర్వివావాం విధానం 
(మొజల్యు)పై కులంలో మాత్రమే వివాహ సంబంధాలు ఏర్ణరదుకోవడల లేదా సకుల వినాహ 
విధానం. (కగ4ంకాణపైనేయి కావడమే. కులం సృష్టి "కానీ ఈ మార్గు నులువైవదేమీ 
కాదు. ప్రత్యేకమైన కులంగా రూపొందాలనుకునే ఒక ఊహాజనిత సమూహాన్ని “తీసుకుని, సకుల 
వివాహ విధానాన్ని అమలుసరిచేందుకు ఆ సమూహం ఏ పద్ధతులు అనుసరిస్తుందో విశేషిద్దాం. 

ఒకవేళ సకుల వివాహ విధానం కాళ్ళునక ముందు అంతర్‌ ఏవావా విధానం ఏదైనా సమూ 
పంల పత ఉన్నట్టయితే, కేవలం నిషేధ లాంధవాల ద్వారా అ సమూహంలో 
అంతర్వివాహాన్ని నిరోధించడం సాధ్యం కాదు. పరస్థరం పన్నిహిత సంబంధాలు కలిగిన సమూ 
వోలలో ఒకదానితో ఒకటి సమ్మిళితమై, వారు వీరై ఓక సజాతీయ సమాజంగా రూపొందడానికి 
ప్రయత్నించే ధోరణి వుంటుంది. కుల వ్యవస్థాపక ప్రయోజనం రీత్యా ఆ ధోరణిని బలంగా ఎదు 
ర్కోవోలంటే, వివాహ సంబంధాల విషయంలో ప్రజలు అతిక్రమించకూడదని ఓ లక్ష ్మణరీఖను 
విర్ణయించడం అవసరం." 


“అయితే అంతర్వివాహోలను విరోధించే నిషిద్ధ రేఖను నిర్ణయించేటప్పడు సమూహం 
లోపం కొన్ని పమస్యల్లు ఎదురవుతాయి. వాటికి పరిష్కారాలు మలువుగా లభించు. ఒక 
సాధారణ సమూహంలో స్త్రీ పురుషుల సంఖ్య దాదాపు సమానంగా ఉంటుంది. వారిలోని సమ 
వయస్సుల సంఖ్య కూడా స్థూలంగా సరిసమానంగానే వుంటుంది. కానీ, వాస్తవ సమాజాలలో 
ఈ వరిసమావత ఎప్పడూ ఇచ్చికంగా ఉండదు. ఒక కులంగా 'రూపాందాలనుకునే సమూహానికి, 
స్తీ వురుషుల సంఖ్యను పరిపమానంగా ఉండేట్టు చూసుకోవడం పరము లక్ష్యం అవుతుంది. 
అలా లేకపోతే సకుల వివాహ విధానం అమలు జరపడం కష్టమవుతుంది. ఆ సమూహంలోని 
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పభ్యులకు సమూహంలోనే వివాహ వ్యక్తులను అందించలేకపోతే, వారు సామూహం నిర్ణయిం 
చిన రేఖను అతిక్రమించి ఇష్టానుసారం ఇతరత్రా తము అభీష్టాలను నెరవేర్చుకోవచ్చు. తమ 
సమూహంలోనే వివాహ సంబంధాలను కల్పించేందుకు, స్త్రీ వురుషులలోని వివాహ యోగ్యులైన 
వారి సంఖ్యను సరిసమానంగా ఉంచడం, కులంగా ఏర్పడాలనుకునే ఆ సమూహానికి ఆత్యవ 
సరం. ఆలా సరిసమానంగా ఉంచడం ద్వారానే సమూహీం సకుల్య వివాహ విధానం దృడంగా 
ఉంటుంది; సంఖ్యలో ఎక్కువ తేడా వుంటే ఆ నిధానం విచ్చిన్ల మవుతుంది. 


కులానికి సంబంధించిన ఈ సమస్య, అంతిమంగా స్త్రీ వురుపులలోని వివాహ యోగ్య 
వయస్సుల సంఖ్యలో తేడాను సరిదిద్దడంగా పరిః జ 
we కః మము: 


ఒక జంటలోవి ఇద్దరు ఒకేసారి మరణించినప్తడం యిరువర్గాల సమతూకం కొన 
సాగుతుంది. అయితే ఇది. అరుదు. భార్యకంటే అర్హ ముందుగా మరణించవచ్చును. దీని 
పర్యవసానంగా సమూహంలో. ఒక అదనవు మహిళ చేరినట్లవుతుంది. ఈ అదనవు మహిళ 
సమస్యను పరిష్కరించకపోయినట్లయితే, ఆమె అంతర్వివాహానికి పాల్పడి, సమూహానికి చెందన 
పకుల వివాహ వ్యవస్థను ఛేదించే అవకాశం ఉంది. ఇదే విధంగా, భార్యే ముందుగా మరణించి 
నట్లయితే 'సమూవారిలో ఒక అదనపు పురుషుడు సమూహంలో చేరినట్లవుతుంది. ప్రారంభంలో 
ఈ పురుషుని యెడల సమూహంలో సానుభూతి లభించివప్పటికీ, అతని సమస్యను సరైన 
రీతిలో పరిష్కరించకపోయినట్లయితే కులాంతర వివాహం చేసుకుని erg చట్రాన్ని 
అలిశ్రమించే అవకాశం ఉంది. ఈ విధంగా చోటు చేసుకున్న యీ అదనపు స్రీ వురుషులి 
ద్దరూ సమూహానికి గుదిబండలుగా మారతారు. వీరికి సరైన భాగస్వాములను చూపించటంలో 
'వమూహం విఫలమైతే వారు తమ భాగస్వాములను యితర కులాల నుంచి దిగుమతి చేసుకునే 
అవకాశం ఉంది. ఈ అదనపు స్త్రీ పురుషుల సమస్యకు పరిష్కారం కనుగొనడంలో యిదివరకు 
ఊహా సమూహం ఏ విధంగా ప్రవర్తిమ్తుందో చూద్దాం. ముందుగా అదనపు మహిళ విషయాన్ని 
తీసుకుందాం. ఆమె సమస్యను పరిష్కరించి, పకుల వివాహ విధానాన్ని కాపాడటానికి రెండు 
శూర్జాలువ్నాంట 


“మొదటి మార్గం: మరణించిన భర్త చితిమంటలలో ఆమెను కూడా కాల్చి వదిలిం 
చుకోవటం. అయితే ఇది స్త్రీ వురుష సంఖ్యాభేదాన్ని పరిష్కరించే ఆచరణీయ పద్ధతి కాదు. 
కొని పందర్భాలలో యీ a ఫలితాన్ని ఇస్తుంది. కొన్నిసార్లు ఇవ్వదు. ఇది సులభమైన 
పరిష్కారంగా కనిపించినప్పటికీ కఠినమైన పద్ధతి కావడం వల్ల ప్రతి ఆదనవు మహిళనూ ఈ 
విధంగా వదిలించుకోవడం కుదరదు. 1 అదనవు మహీళ (విధవ) సమస్య పరిష్కారం 
కాకపోతే సమూహంలోనే మిగిలిపోతుంది; అప్పుదు రెండు ప్రమాదాలను ఎదుర్కోవాలి. అమె 
వకుల ఏవాహ నిబంధనలను అతిగ్రమించి కులాంతర వివాహాన్ని చేసుకునే ప్రమాదం ఉంది. 
తేడా తన కులంలోని వ్యక్తివే వివాహం చేసుకోవచ్చును. తద్వారా, ఆమె. ఆ కులంలోని 
వివాహంకాని మరో స్త్రీ వివాహ అవకాశాలకు తీవ్రమైన పోటీవిస్తుంది. అంటే ఏ విధంగా 
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చూసినా పరే ఈ అదనపు మహిళ ఒక పెద్ద సమస్యగా మిగిలిపోతుంది. ఆమెను కాల్చివేయడం 
అనే పరిష్కారం ఆచరణయోగ్యం కాదు కాబట్టి సమస్యను పరిష్కరించేందుకు మరో విరుగుడు 
కోపం ప్రయత్నించాలి” త 


“ఆమెపై జీవితాంతం బలవంతంగా వైధవ్యాన్ని రుద్దడం అనేది రెండవ పరిష్కారం. 
ఫలితాలను పోల్చిచూస్తే, యీ పరిష్కారం కంటె కాల్చి చంపడమే మెరుగైనదిగా కనిసిస్తుంది. 
అదనపు మహిళ వల్ల ఎదురయ్యే మొత్తం మూడు నష్టాలనూ నివారించవచ్చును. చచ్చిపోయిన 
స్రీ పలాికి లోపల గానీ, వెలుసలగానీ వునర్వివాహానికే పాల్దడి సమస్యను పృష్టించలేదు, కానీ 
ఆచరణయోగ్యతరీత్యా నిర్మంధ వైధవ్యమే గొప్పది. మానవత్వం రీత్యా కూడా మెరుగైనదైన 
ఈ పద్ధతి వునర్వివావా ప్రమాదాన్ని కూడా పహేగమనంవలె నివారిస్తుంది. కానీ సమూహం 
శైతికతను ఇది కాపాడలేదు. నిర్బంధ వైదవ్యంలో మగ్గే క, భవిష్యత్తులో న్యాయబద్ధమైన భార్య 
కాగల సహజ హక్కును కోల్లోయిన స్ప్రీ వల్ల అవైతికవర్తనకు ఆవకాశం పెరుగుతుంది. అయితే, 
ఇదేమంత అధిగమించలేని ఇబ్బంది కాదు. అటువంటి స్త్రీకి ఆకర్షణీయం కానంతగా హీనత్వాన్ని 
ఆపాదించవచ్చు.” 


“ఫలంగా రూపొందాలనుకున్న సమూహంలోని అదనపు మహిళ సమన్యకంట, అదనవు 
వురుషుని (విధురుడు) సమవ్య మరింత జటిలమైనది. అనాది నుంచి స్త్రీ కంటే వురుషునిదే 
పైచేయిగా ఉంటూ వచ్చింది. ప్రతీ సమూహంలోనూ వురుషుని పాత్ర ప్రబలమైనదీను, స్రీకంటే 
ఎక్కువ గౌరవాన్ని కలిగి ఉన్నదీను, సాంప్రదాయకమైన ఈ ఆధిక్యం వలన పురుషుని ప్రతి 
కోరికనూ సమూహం ప్రత్యేక శ్రద్ధతో పరిగణించవలపే వచ్చింది. ఇందుకు భిన్నంగా, తనపై 
విధించిన సామాజిక, ఆర్థిక మతపరమైన విషేధాజ్ఞలను స్త్రీ సులువైన ఎర కావలపి వచ్చింది. 
అయితే విష్నేధాలను రూపొందించే వురుషుడు మాథ్రం వాటికి ఎల్లస్తడూ. ఆరీతంగానే ఉండే 
వాడు. ఈ రకమైన అనుకూల వాతావరణం కలిగిన అదనపు వురుషునికి, అదనపు మహిళపై 
చూపిన వైఖరినే అవలంబించడం సాధ్యం కాదు.” 


“మరణించిన భార్యతోనే భర్తను కాల్చివేయడం రెండు విధాలుగా ప్రమాదకరమైంది. 
మొదటిగా: అతను వురుషుడు కాబట్టి ఆవిధంగా చేయడం అనంభనం. రెండవది: ఆ విధంగా 
ఆదనవు పురుషుడ్ని కాల్చినేసినట్లమితే కులం ఒక బలిష్టమైన వ్యక్తిని కోల్లోతుంది. ఇక 
ఆ సమస్యను హాయిగా పరిష్కరించటానికి రెండు మార్గాలున్నాయి. హాయిగా అని ఎందుకు 
అంటున్నానంటే, ఆతను సమూహానికి ఒక ఆస్తి కాబట్టి” 


“సమూహానికి అతని ఉనికి ఎంత అవసరమో, సకుల వివాహ విధానం కూడా అంతే 
అవసరం. అందు"ల్ల అదనపు వురుషుని సమస్యా వరిష్కారం యీ రెండు లక్ష్యాలను పంతృ 
్రీవరణే విధంగా ఉండాలి. వైధవ్యం పొందిన స్త్రీ విషయంలో అనువరించిన విధానాన్ని అంటే 
ఐలనంతంగా విధురత్వాన్ని అనుసరించేటట్టు చేయటం, పురుషుని విషయంలో కూడా అమలు, 
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జరపడాన్ని ఒక పరిష్కారంగా చూపించవచ్చు. ఈ పరిష్కారం అమలు అంత కష్టమైంది కాదు. 
ఎందుకంటే యిటువంటి నిర్భంధమేదీ లేకుండానే భౌతిక సుఖాలను త్యజించి; స్వచ్చందంగా 
'్రవ్మాచర్యాన్ని కొందరు పాటిస్తారు, మరికొందరు పన్యానం తీసుకుంటారు. మానవ స్వభావాన్ని 
పరిశీలించి చూసినట్లయితే ఈ పరిష్కారం ద్వారా సమస్య సాధనను ఆశించడం చాలా కష్టం. 
పైగా సమూహ కార్యకలాపాలలో ఉత్సాహంగా పాల్గొనే యీ అదనపు పురుషుడు సమూహ 
వైతిక విలువలకు భంగం కలిగించే అవకాశం ఉంది. 


ఇంకో కోణంలోంచి చూస్తే, బ్రహ్మచర్యం పాటించటం విజయవంతమైన సందర్భాలలో 
మలువైనదైనప్తటికీ కులం తాలూకు భౌతిక అభివృద్ధి దృష్ట్యా అంత ఉపయుక్తం కాదు. ఒకవేళ 
అతను పంవూర్ణ బ్రహ్మచర్యాన్షి పాటించి, ప్రావంవీక సుఖాలను. త్యజించిన్నా లౌశీక వ్యక్తిగా 
మిగిలినా ఆతను సకుల వివాహ నిధానానికి గాని, కులది వైతిక విలువలకు గాని ఎటువంటి 
విఘాతాన్ని కలిగించడు. భౌతిక అభివృద్ధి దృష్ట్యా చూసినపుడు, మొదటి పరిష్కారమైన కాల్చి 
వేయటం ద్వారా ఎంత నష్టం జరుగురుందో, ఆతను సర్వసంగ పరిత్యాగం చేసే బ్రహ్మచర్యం 
చేట్టినపుడు కూడా అంతే నష్టం జరుగుతుంది. ఒక కులం సాంఘిక జీవనాన్ని సక్రమంగా, 
వడిపేందుకు చాలినంత సంఖ్యాబలం అవసరం. కావి ఒకవైవు ్రహ్మచర్యాష్టి ప్రోత్సహిస్తూ 
దీనిని ఆశించడం జల్లడలో నీటిని భద్రవరచడం వంటిది.” 


“అందువల్ల అదనపు వురుషునిపై బ్రహ్మచర్యాన్ని విధించడం అనేది సిర్ధాంతపరంగాను,. 
ఆదరణపరంగానూ విఫలమౌతుంది. కులం ప్రయోజనాల దృష్ట్యా ఇతనిని గృహెస్థుగా - ఉంచ 
వలసిన అవవరముంది. కాని సమస్యంతా అతనికి ఆదే కులరిలో ఒక జీవిత హీగస్వామిని 
చూడటంలోవే ఉంది. మాలంగా చూస్తే కులంలో స్త్రీ వురుష విష్ణర్తి సమానంగా ఉండటం 
వల్ల, ఏ వ్యక్తికీ. రెండుసార్లు వివాహం చేసుకునే అవకాశం లేదు. తన చుట్టూ గిరి గీసుకున్న 
కులంలో. వివాహా వయస్కులైన. స్రీలు వివాహా వయమ్ములైన వురుషులకు సరిపోయినంత 
మంది మాత్రమే వుంటారు. అందుచేత, యీ సమష్యమ' పరిష్కరించాలంటే, అతనికి తన 
కులంలోంచే ఇంకా వినావా వయస్సును పొందని పెళ్ళికునూర్తెను చూసి వివాహం చేయడ 
మొక్కటే మార్గం. అతనిని కులంలోనే ఉంచడానికి లభ్యమయ్యే అ్షి పరిష్కారాలలో యిదే 
లాభదాయకమైంది. సకుల వివాహ విధానాన్ని రక్షించడంలోనూ, నైతిక విలువల పరిరక్షణలోమూ, 
కులం సంఖ్యాబలం తగ్గిపోకుండా వుండటంలోనూ ఈ పరిష్కారం ఉపయోగపడుతుంది.” 


“కులంలో స్ట్రీ పురుషుల సమతూకాన్ని కాపాడటానికి యిప్టటినరకు నాలుగు మార్గాలను 
పరికీలించాం: అవి (1) మరణించిన తన భర్తతో పాటుగా, భార్యమ కూడా కాల్చివేయడం. 
(2) వైదన్యాన్మి బలవంతంగా. పాటించేటట్టు చేయటం. (3) భార్య చనిపోయిన పురుషుడి 
ఆహ్మదర్యం పాటించేటట్టు చేయడం. (4) ఇంకా వివాహయోగ్యతను పొందని. బాలికనిచ్చి 
అతనికి వివాహం చేయటం. 
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విధవా దహనం, విధురునికి బ్రహ్మచర్య నిధి సకుల వివాహ విధానాన్ని పరిరక్షించడంలో 
'ఉవయోగవడతాయనే నమ్మకం లేదని నేను పైన చెప్పినప్పటికీ ఆ నాలుగు మార్గాలూ సాధ 
వాలుగా ఉపయోగిస్తాయి. ఆ సాధనాలు శక్తులుగా వేలుపేడిలే లేదా చెలామణీలోకీ వస్తే ఒక 
గమ్యాన్ని వృష్తించుకుంటాయి. ఈ మార్గాలు వృష్టించే గమ్యం ఏమిటి? అవి సకుల వివాహ 
విధానాన్ని పృష్టించి, కొనసాగిస్తాయి. కులం గురించిన వివిధ నిర్వచనాలపై మన విశ్లేషణ ప్రకారం 
కులం, పకుల వివాహ విధానం రెండూ ఒకటే. అంటే, ఈ నాలుగు మార్గాల అర్ధం కులం, 
కులంలో భాగం ఈ మార్గాలు. 


“వవధ కులాలు ఉండే వ్యవస్థలో ఒక కులం తాలూకు అంతర్గత స్వరూపం యీ 
విధంగా వుంటుందవేది వా ఉద్దేశ్యం. ఇపుడు మనం హిందూ సమాజంలోని కులాలను, వాటి 
పనితీరును. పరిశీలిద్దాం. భారతదేశంలో కులమనేది ఆతి వురాతనమైన వ్యవస్థ అని చెప్పడా 
నిక్కీ గతాన్ని తేటతెల్లం చేయడానికి ప్రయత్నించే వారి మార్గంలో ఎన్నో అవాంతరాలున్నాయని 
ప్రత్యేకంగా చెప్పనక్కరలేదు. 


చెప్పడానికి, గతాన్ట తేటతెల్లం చేయడానికి ప్రయర్నించేవారి మార్గంలో ఎన్నో అవరోధాలు 
వ్నాయవి ప్రత్యేకంగా చెప్పనక్కరలేదు. ప్రామాణికమైన లేదా లివితమైన చర్విత కానీ, ఆధారాలు 
కానీ లేని చోట; ప్రపంచమే భ్రమ కాబట్టి చరిత్రరచన పిచ్చెపని అని భావించే హిందువుల వంటి 
వారున్న చోట గతాన్ని శోధించడం మరింత కష్టం. చాలాకాలం పాటు నమోదు కాకుండా ఉండి 
పోయినప్పటికీ తరచు ఆచారాలు, నీతి నియనూలు శిలాజాలనలె స్వయంగా తమ చరిత్రను 
'వెల్లదించగలిగేవ కాకపోయినప్పటికీ) సామాజిక వ్యవస్థలో మాత్రం సజీవంగా ఉంటాయి. ఇదే 
నిజమైతే, ఆడనవు వురుషుడి ప్రమవ్యను, ఆదవవు స్రీ సమస్యను హిందువులు పరిష్కరించుకున్న 
తీరును శోధించగలిగితే మన ప్రయత్నానికి సాఫల్యం సిద్ధిస్తుంది. 


“పైపైన పరిశీలించే వారికి కూడా చాలా సంక్లిష్టంగా కనిపించే హిందూ సమాజంపై 
'పమష్యను పరిష్కరించడానికి మూడు ఆచారాలను సూచిస్తుంది. 1. పతీ వహగమనం లేదా 
మరణించిన భర్త చితిపై విధనను దహనం చేయడం. 2. పునర్వివాహాస్ట్మి అనుమతించకుండా. 
నిర్భంధ వైధవ్యం. 3. బాలికా వివాహం. 


ఇవికాక, అదనవు వురుషుడిని సన్యాసం తీసుకునేట్టు చేసే గట్టి ప్రయత్నం కూడా 
ఉంది. అయితే, కొన్ని సందర్భాలలో అది కేవలం మానసిక ప్రవృత్తిరీత్యా మాత్రమే తీసుకున్న 
నిర్ణయంగా మాత్రమే కనిపిస్తుంది. 


“ఈ ఆచారాల మూలానికి సంబంధించి, నాకు తెలిసినంతవరకు, నేటివరకు, శాస్త్రీయ 
మైన వివరణ ఏదీ రాలేదు. ఈ ఆచారాలు ఎందుకు ఆమోదం పొందాయో తెలిపే తత్వశాస్త్రం 
పమ్చుద్ధినా ఉంది. [ఎ.కె కుమారస్వామి - (584) & Defence of the Eastern Woman’) 
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- బ్రిటిష్‌ సోషియాలజికల్‌ రివ్యూ, 6న సంపుటం, 1913] ఆది భార్యాభర్తల మధ్య “దేశం 
ఆత్మల వంటి గాఢ ఐక్యతొకు, “మరణాలీతమైన అంకితభావావికీ” రుజువు “యజమానికి 
ఆంకీఠం కావడం స్త్రీకి గౌరవప్రదం, ఆదే ఆమెకు శాశ్వత స్వర్గం: ఓ మహేశ్వరా!” అని, 
“నువ్వు నా వల్ల వంళ్ళప్తి చెందకపోతే నేను వ్వుర్గానికే తగినదానిని కాదూ” అంటూ చలియిజేసే 
మానవీయ ఆడేశాన్ని ప్రకటించిన ఉమాదేవి మాటల్లోని సరీధర్మానికి ఆ ఆచారం మూర్తీభానం. 
ఇక నిర్బంధ వైధవ్యం ఎందుకు ఆమోదం పొందిందో నాకు తెలియదు, దాన్ని పాటించేవారు 
చాలా మందే ఉన్నప్పటికీ, దాన్ని శీర్తించేనారవరూ నాకు తారసవడలేదు. బాలికా వివాహాన్ని 
స్తోత్రం. చేయడం డాక్టర్‌ కేట్కర్‌లో కనిపిస్తుంది: పాణిగ్రహణం జరిగిన స్త్రీతో తన పరస్త్రేలో 
పాష్టీహత్యాన్ని ప్రీ కోరుకోకూడదు. విశ్వాసంతో మెలిగే “స్త్రీ వురుషులకు అది నియమం, ఈ 
స్వద్భత. పెళ్ళి తరువాతే కాదు, పెళ్ళికి ముందు కూడా ప్పనిపరి, ఎందుకంటే అదొక్కడే 
నిజమైన శీలం. తాను వివాహం చేసుకోబోయే వురుషుడు కాక మరో పురుషునిపై ప్రేమ 
ఏర్పరచుకునే బాలిక శీలవతి కాదు. తానెవరిని వివాహం చేసుకోలోతున్నదో తెలియదు కనుక 
ఆమె ఏ వురుషువితోనూ వివాహానికి ముందు పాష్టిహిత్యం కోరుకోకూడదు. కోరుకుంటే గనుక, 
అది పాపం. అందువల్ల, బాలికతో లైంగిక భావనలు తలెత్తే వయస్సుకి ముందే, ఎవరిని ఆమె 
డ్రేమించాలో తెలిసిపోవడం మంచిది” అందుకే బాలికా వివాహం. 


“ఈ వాగాడంబరమూ, పకడ్బందీ కుతర్కమూ ఈ ఆచారాలు ఎందువల్ల గౌరవం 
పొండాయో చెబుతాయి కానీ, ఎందువల్ల అని పాటించబడ్డాయో చెప్పవు, అందుకు నా విన 
రణ ఏమిటంటే, వాటిని తరతరాలుగా ఆచరిస్తున్నారు కాబట్టి వాటికి గౌరవం లభించింది 
అని. 18వ శతాబ్దంలో. తలెత్తిన వ్యక్తివాదంతో పరిచయం వున్న వారెనరైనా నా వినర 
అతో ఏకీభవిస్తారు.” అన్నివేళలా, ఉద్యనుమే అత్యంత ప్రధానమైనది, ఆతరువాత చాలాకాలం 
దాకా తాత్వికతలు వాటి చుట్టూ పెరిగి, దానిని సమర్ధిస్తాయి, వైతికబలం ఇస్తాయి. ఈ 
ఆచారాలు ఎందుకు వుట్టాయన్న ప్రక్షకు నా సమాధానం - కుల వ్యవస్థ నిర్మాణానికి అని 
అవసరమయ్యాయి. మద్దతుగా తాత్విక సమద్ధనలు వాటికి జనామోదం సాధించడానికి లేదా 
మెరుగువూత వూయడానికి ఉద్దేశించినవి, ఎందుకంటె అవి అనాగరకనుఎపించేంత హేయంగా, 
డిగ్భ్రాంతికరంగా ఉండడంతో “వాటికి తీపిఖూత  వూయనలసి వచ్చింది. ఈ ఆచారాలను. 
ఆదర్మాలుగా చెబుతున్నప్పటికీ సారాంశంలో అవి సారనాల స్వభావం కలిగినవి. అయితే, 
దాన్టిబట్టి వాటి నుంచి ఉత్పన్నమయ్యే. ఫలితాలను చూడ నిరాకరించకూడదు. సాధనాలను 
ఆదర్శీకరించడం  అనసరమవీ, ఈ ప్రత్యేక సందర్భంలో ఖచ్చితమైన అనులుకోసం అలా చేసి 
వుండవచ్చునవి ఎవరైనా అనవచ్చు. లక్ష్య సాధనాలనే లక్ష్యంగా చెప్పడం వల్ల వాటి వాస్తవ 
న్వభానం ' మురుగుపడడం తస్థ 'నురో ప్రమాదం ఏమీ లేదు. ఆ ప్వేభావాష్ట్రీ ఆ సాధనం 
కోల్లోవడం జరగదు. సాధనమే. లక్ష్యమష్టు పద్ధతిలో పిల్లుల కుక్కలని మీరో చట్టం జారీ 
చేయవచ్చు. పిల్లులను కుక్కలుగా మార్చలేనట్టే సాధనాల స్వభావాన్ని కూడా మీరు మార్చలేరు; 
అదేవిధంగా ఆవి లక్ష్యాలైనా కానివ్వండి, సాధనాలైనా కానివ్వండి, సతి, నిర్భంధ వైధవ్యం, 
బాలికా వివాహం అనే ఆచారాలు ఒక కులంలోని అదనపు స్త్రీ అదనపు పురుషుడు సమస్యను 
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పరిష్కరించుకోవడావికి, సకుల వివాహ విధానాన్ని కాపాడుకోవడానికి మౌలికంగా ఉద్దేశించవవి: 
నేము అభిప్రాయపడడంలో తప్పలేదు. ఈ ఆచారాలు లేకుండా సకుల నినాహ విధానాన్ని 
కఠినంగా అమలు చేయడం కుదరదు. పకుల వివాహ విధానం లేకుండా కులం కులం కాదు.” 


అంతర్వివాహాలను నిషేధించడం ద్వారా బ్రాహ్మణమతం నెలకొల్దదలచిన కుల వ్యవస్థకు 
సహాయపడడం తప్ప బాలికా వివాహానికి, నిర్బంధ వైధవ్యావికి, సతికి మరో ప్రయోజనం లేదని 
నా అభిప్రాయం. అంతర్వివాహాలను ఆపడం కష్టం. ప్రేమ వల్లగాని, యితర అవసరాల వల్లగాని 
కులాంతర వినాహాలు జరిగే ప్రమాదం ఉండటం వల్ల ఈ నియమాలను బ్రాహ్మణమతమే. 
సృష్టించింది. బ్రాహ్మాణమతం చేసిన కొత్త నియమాలకు వా వివరణ ఇది. ఈ అభిప్రాయం 
అందరికీ ఆమోదయోగ్యం. కాకపోవచ్చును. వివిధ వర్గాల మధ్య జరిగే వివాహాలను వీరోధిం 
చడానికి బ్రాహ్మణమతం అందుబాటులో ఉన్న అన్ని మార్గాల ద్వారా ప్రయల్నింరిందవడంలో 
ఏమాత్రం సందేహం లేదు. 


ఈ బ్రాహ్మాణమత ఆకాంక్షను మనువు విధించిన కుల బహిష్కార శిక్ష నియమంలో 
చిశ్రంచారు. 


ఒక కులంచేత బహిష్కారావికి గురైన వ్యక్తిని కులభ్రష్టునిగా మనువు పేర్కొన్నాడు.29 
మనువు ప్రకారం కులభ్రస్టుడు న్ఫుతునితో సమానం. అటువంటివ్యక్తి ్రాధ్ధకర్మలను కూడా. 
ఇరిసించాలని అందుకు దిగువ పేర్కొన్న పద్ధతులను మనువు సూనించాడం. 


కులభ్రిష్టుడైన వ్యక్తి సంపిండేయులు, సమానోదకులు, ఒక ఆశుభదినాన, సాయంత్రం 
వేళ్ళ (గ్రామం) వెలువల, బంధువులు, వురోహీతులు, ఆచార్యుల సమక్షంలో (అతనికి, మృతు 


డైవట్టు భావించి) తర్ణణం విడవాలి. (11-183) 


(మృత వ్యక్తికి చేసినట్టుగా) ఒక బానిన స్త్రీ నీళ్ళ కుండను కాలితో పడదోయాలి, (అతని 
సంపిషేయులు), సమానోదకులు కూడా ఒకరాత్రి, ఒక పగలు మైల పాటించాలి. (11-184) 


అయితే, భ్రష్ట్రత్వం చెందిన వ్యక్తి ప్రాయశ్చిత్తం ద్వారా తిరిగి కులంలోకి ప్రవేశించడాన్ని 
ఈ కింది నియనూలలో చెప్పినట్టు మనువు అనుమతించాడు. 


“కానీ, ఆతను ప్రాయశ్చిత్తం చేసుకుంటే, వారు అతనితో పాటుగా పవిత్ర జలాశయంలో 
స్నానం. చేసి, వీళ్ళ కుండను పడరోయాలి.” (11-187) 


“ఆతను నీళ్ళ కుండను నీటిలో వివరేస్కి ఇంటికి చేరి యథావిధిగా తన విధులను 
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విర్వహించుకోవచ్చును.” (11-188) 
కబహిష్కురణకు గురైన స్త్రీల విషయంలో కూడా ఇదే పద్ధతిని అనుసరించాలి. బహి 
'ష్కరణకు గురైన వారికి బట్టలు, ఆహారం, నీరు అందించవచ్చును. అయితే వారు తమ 


(కుటుంబానికి చెందిన) యింటికి దగ్గరలో వివసించదలసి ఉంటుంది.” (11-189) 


“కులభ్రష్టులు పశ్చాత్తాపం చెందకుండా, ధిక్కార ధోరణిలో ఉంటే వారిని శిక్షించేందుకు 
మనువు కొవ్షి నియమాలను పొందునరచారు. 


బహిష్కరణకు గురైన వ్యక్తికీ మనువు స్వగ్భవా ప్రవేశాన్ని నిషేధించాడు.” 


“(బహిష్కరణకు గురైన వారికి) బట్టలు, ఆహారం, వీరు అందించవచ్చును. అయితే 
వారు తము (కుటుంబానికి) చెందిన యింటికి దగ్గరలో వివసించవలపి ఉంటుంది. (01-189) 


“కుక్కలకు, కులభ్రష్థులకు, ఛండాలురకు, పాపకర్ములకు శిక్షగా వ్యాధులు సంక్రమించిన 
వారికి, కాకులకు, క్రిమి కీటకాలకు (గృహస్థుడు) కొంత ఆహారాన్ని నేలపై విడవాలి.” (3-92) 


“కులభ్రస్ట్వాని పొందిన వ్యక్తితో సాంఘిక సంపర్కాన్ని కలిగి ఉండడాస ఒక పాపంగా 
మనువు పేర్కొన్నాడు స్నాతకుని మనువు ఈ డ్రీంది విధంగా హెచ్చరిస్తున్నాదం: 


“చలభ్రష్టత్వావికి గురైన వ్యక్తితో కలపి వుండవద్దు" (4-79) 
శవారు యిచ్చిన ఆహారాన్ని తీసుకోరాదు” (4-213) 
సహా యజమానికి మనువు ఈ క్రింది విధంగా హితబోధ చేస్తున్నాడుః 


“శ్రాద్ధకర్మలు అచరించేటవుడు అతనిని (హా యజమానిని) అనుమలించరాడు.? 
(3-181) 


“అదే విధంగా, తల్లిదండ్రులను, గురువును (సరైన) కారణం లేకుండా వదలివేసిన 
వారిని, కులభ్రష్టత్వం పొందిన వారితో నేదం ద్వారా కానీ, వివాహం ద్వారా కానీ సంబంధం 
'పెట్టుపన్న వారీని కూడా అముమతించరాదు.” (3-157) 
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'ధ్రష్టత్వాన్షి పొందిన వారితో సంబంధాలు పెట్టుకున్న వారివి శిక్షించడం ద్వారా మనువు 
'కులబ్రమ్టుల సాంఘిక వెలివేతను ప్రమాణీకరించగలిగాడ. 


“భ్రష్టత్వాప్తి పొందిన వారితో ఒక సంవత్సరం పాటు సంబంధం కలిగి వున్న వ్యక్తి 
శ్రప్ర్వాషి పొందుతాడు. యజ్ఞంతోనూ, వేదపఠనంతోను, వివాహ సంబంధాలతోనూ సంబంధం 
పట్టుకున్న వ్యక్త తన కులాష్టిసతక్షణం కోల్లోరాడు. అంతేకాకుండా అరను వాడిన అసనాష్టి, 
బండిని వాడినా, సహపంక్తిలో ఆహారం తీసుకున్నా. భ్రష్టత్వం పొందుతాడు.” (11-181) 


“ఇందుకు ప్రాయశ్చిత్తం చేసుకోవాలంటే, ఆ పాపానికి నిర్దేశించబడిన విధంగా చేయాలి” 
(1-182) 


తన కుల నియమాలను జిల్లంఘించి, ్రష్టునిగానే ఉండిపోవాలనుకునే వారికి వరలో 
కంలో ఎదురయ్యే కష్టాలను మనువు' వివరించాడు: 


“కల భ్రష్టులతో సంబంధం కలిగి వున్నవారు బ్రహ్మ రాక్షనులుగా పుడతారు.” (12-60) 


కులర్రష్టుని మనువు యిక్కడితో వదలివేయలేదు. ఇంకా తీవ్రమైన శిక్షలను విధించడా 
నికి వెమకాడలేదు. కులభ్రష్టులను శిక్షించే మనుష్కృతి భాగాలు ఇవ. 


“దిలత్ర్టలు, నాస్తికులు అయిన బ్రావ్మాణులు దేవునికి పిర్చదేవతలకు ఆర్జించిన 
'ప్రసాదాలలో భాగం పంచుకునేందుకు అవర్డులు.” (2-150) 


“(వారసత్వంగా వచ్చే ఆస్తిలో) పలభ్రష్టనికి భాగం తీసుకునే ల్హుతలేదు” (9-201) 


'పలట్రమ్టువిగా గుర్తించిన వ్యక్తిపేర్క (శ్రద్ధక్రియులు ఒకసారి జరిపిన తర్వాత) అతనితో 
మాట్లాడటం, కూర్చోవటం, వారనిత్వంగా ఆస్తిలో భాగాన్ని ఇవ్వడం అటువంటి. సంపర్కాన్టేదైనా 
కలిగి ఉండడం నిషేధించడం జరిగింది.” (11-185) 


“(ఒకవేళ కుటుంబంలోని పెద్ద కుమారుడే కులభ్రప్టత్వాన్ని పొందితే) ఇంటికి పెద్ద 
కుమారునిగా అతనికి లభ్యమయ్యే హోదా అతని తమ్మునికి లభిస్తుంది. అంతేకాకుండా, అతనికి 
వచ్చే ఆస్తిలో భాగం కూడా తమ్మునికే (కుల నియమం పాటించేవానికి) చెందుతుంది.” 
(11-180 


అదీ కులభ్రమ్టునిపై మనుచట్టం. కులభ్రస్ట్రనికి విధించిన తీద్రమైన యీ శిక్షల అంతర్యం 
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స్పష్టంగా తెలిసిపోతుంది. అతనిని అన్ని సాంఘిక కార్యకలాసాలలో పాల్గొనకుండా ఏకాకిని 

యడం ఒక లక్ష్యం. ఆస్తి వారసత్వంలో భాగం లేకుండా చేస్కి ప్రతి 'సార విధి నుంది 
తొలగించి, ఏ వదనికీ లక్షత లేకుండా చేసి ఆ వ్యక్తిని అశప్తడను చెయ్యడమే పై శిక్షల 
అంతర్యం. నిజానికీ యిన్ని శక్షలతో, మనువు పరిగణించి శ్రాద్ధకర్మలు చేయమని చెప్పినట్టు, 
'భ్రస్తత్వావికి సరైన వ్యక్తి మరణించిన వ్యక్తితో సమానమే. ఈ శిక్షలు కేవలం కులధ్రష్టర్వం 
పందిన వ్యక్తికీ కాకుండా అతనితో సంబంధం 'పెట్టుకోవాళనుకునే ఎవ్వరికైనా వర్తిస్తాయి. శిక్ష 
కులభ్రష్టనికి మాశ్రమే కాదు, కేవలం పురుషులకే పరమితమూ కాదు. ఈ వెలికి స్త్రీవుడుషులు 
ఇద్దరూ గురి అవువారు. వారి సంతానం కూడా ఈ శిక్షకు గురవుతారు. కులబ్రిష్టత్వాన్ని పొందక 
ముందు జన్మించిన సంతానానికి వారసత్వవు ఆస్తి లభిస్తుంది. ఎందుకంటే భ్రష్టత్వాన్ని పొందిన 
వ్యక్తి మరణించిన వానితో సమానం కాబట్టి, సంతానానికి వెంటనే అతని ఆస్తిని వారసత్వంగా. 
పొందే. అవకాశం ఉంటుంది. అలా కొకుండా బహిష్కరణకు గురైన తర్వాత జన్మించిన 
సంతావానికి యీ సదుపాయం లభించదు. తండ్రితో పాటు అతని సంచానం కూడా భ్రష్ట్రర్వం 
పొందినట్టు పరిగణిస్తారు. 


కుల భ్రష్టత్వానికి సంబంధించి మనువు తయారు చేసిన చట్టాలు మానవత్వం, న్యాయం 
అనే ధర్మాలకు వ్యతిరేకంగా ఉన్నాయనే విషయం స్పష్టంగా తెలుస్తుంది. ఇందులో పెద్దగా ఆశ్చ 
ర్యపడవలసిన అవసరం లేదని కొందరనుకోవచ్చు. ఏందుకంటే, మతానికి, సంఘం చేత నమ్మి 
పొందిన భావాలకు వ్యతిరేకంగా. నడిచే వారివి శిక్షించడానికి ఆన్ని మతాల స్కృతులలోనూ 
ఉన్న నియమాలకు, మనువు రాసిన నియమాలకు దగ్గరి పోలికడింది. ఒక్క బౌద్ధమతం తప్ప 
మిగిలిన అన్ని మతాలూ వారసత్వ చట్టాలను తను నియమావళులకు విధేయతను, కట్టుబా 
టును సాధించడం కోసం వివియోగించోయి. లేదా దుర్వినియోగం చేశాయి. క్రైస్తవ మతానికి 
చెందిన ఒక వ్యక్తి 'యూదుముతం' లేదా 'పేగనిజంలోకో లేదా యితర మతాలలోకి మారడాన్ని 
కాన్‌స్టాంటిన్స్‌ వంటి చక్రవర్తులు. శిక్షలతో. అడ్డగించేవారు. థియోడ్షొవిసియస్‌, వలెంటినియస్‌ 
వంటే చక్రవర్తులు, మరం మారిననాడు ఇతరులను అందుకు ్రేరేపిస్తే మరణశిక్ష కూడా 
విధించేవారు. క్రైస్తవ విశ్వాసాన్ని కాపాడేందుకు ఈ శిక్షల పద్ధతి యూరప్‌లోవి యితర దేశాలకు 
కూడా విస్తరించంది.30 


'జలగ్రష్టర్వానికి చెందిన చట్టాన్ని ఆ దృష్టితో చూడడం 'పైపై పరిశీలన అవుతుంది. 
అసలు “వెల బ్రాహ్మణమత సృష్టి. అది కులానికి అవసరమైన ప్రమాణం, కుల వ్యవస్థను సృష్టిం 
చాలని నిశ్చయించుకున్నాక బ్రాహ్మణ మతానికి యీ థ్రష్టత్వ' చట్టాలు అనివార్యమవుతాయి. 
'కులభ్రష్టుడ్డి శిక్షించడం ద్వారా కులవ్యవస్థ కొనసాగింవు సాధ్యమవుతుంది. రెండవదేమిటంటే 
క్రైస్తవ మహమ్మదీయ మతాలలో ఉన్న మరశ్రష్టతకు (12% 0౯ 4p0512ఇ) బ్రాహ్మాణమతంలోని 
ఓల చట్టాని (12% 0౯ రజ[9)కి భేదం ఉంది. క్రైస్తవ, మహన్ముదీయ మతట్రస్టర్వ నియమాల 
ప్రకారం మత విశ్వాసం లోపించిన వారికీ తప్పడు మతవిశ్వాసాలను ప్రచారం చేపే వారికీ 
మాత్రమే వెలి వర్తిస్తుంది. చట్టంతో విశ్వాసంతో గాని, విశ్వాసం లేకపోవడం గాని ప్రధానమైన 
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పమస్య కాదు. అది ముఖ్యంగా కులం అనే సామాజిక సంస్థారూపం పనిత్రతలో ముడిపడి 
ఉంది. దాముండే కుల వియమాలకు వ్యతిరేకంగా ప్రవర్తించిన వారిని బ్రాహ్మాణమతం శెకిస్తుంది. 
ఇది చాలా ముఖ్యమైన బేధం. 


కర మరాలలోని భ్ర్టర్య నియమాలలో, ఈ బ్రావ్మాణ మఠం సృష్టిచిన కులభ్ర్టత్య 
నియమాలను పరిశీలిస్తే దేవునిపై విశ్వాసం బ్రాహ్మణ మరానికే అంత ముఖ్యం కాదు. చావు 
శర్వాత జీవితం మీద వమ్మకం వుండటం, మంచి కార్యాలు చేయడం ద్వారా మోక్షాన్ని సాధిం 
చవచ్చవే నమ్మకం కలిగి వుండటం, ముతచ్రనక్తపై విశ్వావెం కలిగి ఉండటం అనే. విషయాలను 
ర్రాహ్మణమతం అవశ్యకంగా పరిగణించదు. అయితే, వేదాలపట్ల పూజ్యభావం కలిగి. ఉండడం 
చాలా అవసరంగా భావిస్తుంది. అదొక్కటే బ్రాహ్మణ మతానికి ఆవశ్యకం. అందుచేతనే కుల 
నియమాలను డల్లంఘించడాసి బ్రాహ్మణమరం శెక్షిస్తుంది. మిగతా అన్నిటినీ అతిశ్రమించనచ్చు. 


ఈ సమైక్యతా శక్తులను చూడడానికి నిరాకరించని వారు కులాంతర. వివాహాలను. 
(ntermari2go) కులాంతర పంక్తి భోజనాలను. (1127-11010 బ్రాహ్మాణమతం నిషేధిం 
చడం, సమాజాన్ని పూర్తిగా విభజించడమేనని అంగీకరిస్తారు. ఈ విధమైన నిషేధాలు ఐక్యతకు 
చావు దె్బలాంటిని. ఇవి ఐక్య కార్యాచరణకు తీవ్రమైన అడ్డంకులుగా తయారయ్యాయి. 
ముందు చెప్పబోత ట్టు, బ్రాహ్మణమతాన్ని కూలదోసేందుకు, బ్రాహ్మణేతర వర్గాలు. ఏకమవ 
కుండా బ్రావ్మాణముతం సమాజాన్ని ఈ విధంగా ముక్కలు ముక్కలుగా విభజీంచింది. కాన్సీ 
ఈ ప్రాగాంతకమైన నిష ర్రభావం కేవలం. విషప్రయోగం. చేసిన వాడి. ఉద్దేశం పరిమిరులలో 
'ఉండిపోదు. కుల విషయంలో కూడా అదే జరిగింది. బ్రాహ్మణులపై రిరుగయాటు చేయకుండా 
డ్రాహ్మణేతరులను అశక్తం చేయడం బ్రాహ్మణముతం ఉద్దేశం, అంతేకానీ వారు ఒక జాతిగా 
విదేశీయులను. ఎదిరించకుండా ఆజం చేయడం కాదు. కానీ కులం విషం వల్ల వారు 
ఆ్రాహ్మాణులకు వ్యతిరేకంగానూ, విదేశీయుల విషయంలోనూ ఆశక్తులయ్యారు. మరో రకంగా 
చలిత కుల వ్యవస్థను. నెలకొప్పడం ద్వారా బ్రావ్మాణమతం. జారీయత ఎదగకుండా పెద్ద 
అవరోధాన్ని నిలిపింది. 


కుల వ్యవస్థ గురించి ఎవరేమి చెప్పా హిందువు మాత్రం అందులోని చెడును ఒసకోడు. 
ఒకరకంగా. అరనిది నిజం. కుటుంబంలో సభ్యుల మధ్య ప్రేమ, ఐక్యత పరర సహాకారం 
వుంటాయి. దొంగలు కూడా. పరస్పరం గౌరవించుకుంటారన్న సంగతి మనం గుర్తుంచుకోవాలి. 
వారి ప్రయోజనాలు, అనవరాలు, ఒకటీ కాబట్టి వారిలో భ్రాళృల్వ సంబంధాలు వుంటాయి. 
అయితే, వారికీ ఇతర సమూహాలతో విరోధాలుండవచ్చును. కాబట్టి ఒక సమాజానికి ఉండప 


'అసిన ప్రశంసనీయ లక్షణాలు అనీ కులానికి ఉన్నాయని ఎవరైనా అనవచ్చు. 


కుటుంబానికి ఉన్న ప్రేమ, ఐక్యత, సంఘీభావం నంటి సుగుణాలన్షీ కులంలో కూడా 
ఉన్నాయి. దొంగలు పరస్పరం చూపుకునే గౌరవం కూడా కులంలో ఉంటుంది. ముఠాలలో ఉండే 
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నీశ్వాసం, భ్రాతృత్వ భావనలు కూడా ఉంటాయి. బందిపోట్లలో ఉండే ఉమ్మడి ప్రయోజనాల 
భావన కూడా దానిలో వుంది. 


ఇలాంటి మెచ్చుకోదగిన లక్షణాలు కలిగిన కులవ్యవస్థపై ఒక హిందువు సంతృప్తిని వ్యక్తం 
చేసి అందులోని చెడు గుణాలను ఒష్ట్రకోకపోవచ్చును, జాతులు తమను తాము ఉనుకుష్షట్టు 
నతి కులమూ తనకొక స్వతంత్ర సమాజంగా. భావించడానికి వీలుంటే తప్ప కులం ఆదర్శ 
సమాజిక వ్యవస్థా రూపం అనే పీద్ధాంతం నిలవదని హిందువు మరచిపోతాడు. కానీ హిందూ 
సమాజం దానిలోని కుల వ్యవస్థ అన్న పద్ధతిలో చూస్తే ఆ సిద్ధాంతం కూలిపోతుంది. 


అప్పటికీ కుల వ్యవస్థ చెడ్డదని హిందువు ఒప్పుకోడు. కుల వ్యవస్థలోని చెడుగులకు 
హిందూమరందే. బాధ్యత తని తరోపిస్తే- “యూరోవలోని వర్ణవ్యవస్థ సంగతేమిటిగొ అని 
హిందువు వెంటనే గద్దిస్తాడు గాఢ ఐక్యత, దావికి తోదుగా ప్రశరిసనీయ ఉమ్మడి ప్రయోజనాల 
భావన, పరస్తర సానుభూతి, ప్రజా ప్రయోజనాలపై విధేయత, సార్వజనిక సంక్షేమాల గురించిన 
పట్టింపు - పంటి లక్షణాలస్మీ ఉన్న తత, కుల ఆదర్శ ప్రపంచం ఎక్కడా ఉండదన్నంత వరకు 
'ఆ హిందువు పవాల్‌ సరైదే.. ప్రతి సమాజంలోనూ గీరిగీసుకుని ఉండేవి బయటి వారిపై 
అనుమానంతో అసూయతో మెలిగేని ఆయిన వరగాలు, కుటుంబాలు ఉంటాయని, బందిపోటు, 
ముఠాలు, ట్రేడ్‌ యూనియన్లు, ఉద్యోగ పంఘాలు, వ్యాపార కూటములు, వాణిజ్య మండలులు, 
రాజకీయ పార్టీలు అన్ని సమాజాల్లోనూ ఉంటాయని పోలిక కోసం హిందువు వాదిస్తే అనతితో 
పేర్‌ లేదు. 'పైన చెప్పిన వాటిలో కొన్ని ఉమ్మడి ప్రయోజనాల కోసం, ఉమ్మడిగా దోచుకోవడం 
కోపం ఏర్దడ్డవీ మరికొన్ని ప్రజలకు ఫేన చేయాలని ఆశిస్తూనే వారిని ఎరగా వాడుకోవడానికి 
సంకోచించెేవీ ఉన్నాయి. 


గతంలో కానీ, ప్రస్తుతం కానీ ఎక్కడైనా పదే ఉన్న అనలు సమాజం ఏకశిలాపద్భశం 
(Singe Whole) కాదనీ వివిధ తక్షణ, ప్రత్యేక లక్ష్యాలకు కట్టుబడి వున్న చెన్ను సమూహాల 
'సమాహారమని అంగీకరించవచ్చు. హిందూ కుల చ్యవస్థకు, హైందవేర్తర వర్గ వ్యవస్థకూ పోలిక 
తెల్పి ఈ విషయంలో చెప్పవలసిందింకేమి లేదన్నట్టు" హిందువు తప్పించుకోలేడు. హిందువు 
ఎదుర్కొనలసిన చాలా పెస్ట్‌ ప్రజ్ఞ మరొకటి ఉన్నది. ప్రతి సమాజంలోనూ సమూహాలుష్టప్థటికీ 
కొన్ని సమాజాలలో అసాంకక ౧005-3ంయజ) సమూహాలు మాత్రమే; మరికొన్ని సమాజాలలో 
సంఘ వ్యతిరేక (1650610) సమూహాలు ఉన్నాయి. వర్గవ్యవస్థ ఉన్న సమాజానికీ కుల వ్యవస్థ 
ఉన్న సమాజానికీ తేడా ఇందులోనే వుంది. వర్గ వ్యవస్థ కేవలం అసాంఘికం కాగా, కుల వ్యవస్థ 
తప్పనపరిగా సంఘ వ్యతిరేకం. 


కొన్ని సమాజాలలో సమూవా వ్యవస్థ కేవలం అసాంఘిక భాననను, కొన్ని సమాజాలలో 
సమూహ వ్యవస్థ సంఘ వ్యచిరేక భావననే కలిగించడానికి కారణం. ఏమిటో తెలుసుకోవడం 
అవసరం. ఈ “తేడాను ప్రొఫెసర్‌ జాన్‌ డెనె కంటె మించి మరెవరూ మి చెప్పలేరు. ఆ 
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సమూహాలు విడిగా వుంటాయా, సంబంధాలలో వుంటాయా; వాటి మధ్య ఇచ్చిపుచ్చుకోవడం 
ఇన్లదా-లేదా అష్ట దానిపై ప్రతిదీ ఆధారపడి వుంటుందని ఆయన అంటారు, ఆ సమూహాల 
మధ్య కలిసి పనిచేయడం వుంట, ఇచ్చివుచ్చుకోవడం వుంటే వాటి మధ్య అసాంఘిక భావన 
మాత్రమే ఉంటుంది. ఒకవేళ ఆ సమూహాలు విడివిడిగా వుండి, ఇచ్చివుచ్చుకోవడం లేకపోతే 
వారి మధ్య సంఘ వ్యతిరేక భావన ఉంటుంది. ప్రొఫెసర్‌ డెనే మాటల్లో:3! 


“ఒక ముఠా లేదా కూటమిలోని ఏకాకితనం, గిరి గీసుకున్న తనం దాని సంఘ వ్యలిరేక 
భావనను ్రైమ్ధుటం చేస్తాయి. అయితే అదే రకమైన భావన “న్వంచ” ప్రయోజనాలుండి ఇతర 
సమూహాలరో” సంపర్కాన్ని కూడదనుకునే సమూహం. విషయంలోనూ. కనిపిస్తుంది. అంటే, 
విస్తృత సంబంధాల ద్వారా పురోగతిని, పునర్షిర్మాణాన్నీ కోరుకోకుండా, తనకున్న దానిని కాపా 
దుకోవడమే దాని ప్రయోజనం, ఇదే స్ఫూర్తిని పరష్టర సంబంధాలు లేని జాతుల మధ్య; విస్తృత 
జీవితంతో సంబంధం లేని విషయాలన తమ కౌటుంబిక వ్యవహారాలను గుట్టుగా దాచుకునే 
'జటుంబాలలో; గృహ్య సమూహ అవసరాల నుంది వేరైన పాఠశాలలో; ధనికులు బీదల మధ్య; 
పండితులు. అవండిరుల మధ్య చూడవచ్చు. సమూహంలోని జడ, స్వార్ధపూరిత లక్ష్యాల 
కోసం జీవితాన్ని వెసులుబాటు లేని కారివ్యంతోమూ, మూపబోపినట్టు ద్యవ్థేరించడానికి ఈ 
ఏకాకితనం అనువైనదన్హది సారాంశం.” 


'అడగవలపిన క్రక్ష - సమాజంలో సమూహాలున్నాయా లేవా అనే కాదు, ఆ వమాజం 
ఏకశిలా బం (కషటం Wwhole)m ఉందా అనీ కాదు. వివిధ సమూహాల మధ్య పరస్పర 
సహకారం, సామీష్యం, సంపర్కం ఎంతమేరకు ఉంది అన్నది అడగవలసిన క్ట ఆ సమూహాల 
మధ్య ఉద్దేశ్యపూర్వకంగా పంచుకునే ఉమ్మడి ప్రయోజనాలు ఎన్ని వున్నాయి, ఎంత వైవిధ్యంతో 
వున్నాయి? ఇతర భాగస్వామ్య రూపాలలో పరస్తర ఆచరణ ఎంత సంపూర్ణంగా, ఎంత స్వేచ్చగా 
వుంది? సమూహాలుష్టంఠ మార్రాన ఒక సమాజాన్ని సంఘటిత వ్యవస్థగా నిరాకరించవలపిన 
పనిలేదు. ఆ సమూహాలు ఏకాకీరనంతో వుంటే, గిరిగీసుకుని జతుకురూ వుంటే నిరాకరించ 
వచ్చు. ఎందుకంటే సహకారర్భషిని అసాధ్యం చేసేది ఏకాకితనం నుంది ఉర్హన్నమయ్యే సంఘ 
వ్యతిరేక భావన. 


వర్ణాల మధ్య వేర్హాటు బ్రాహ్మాణమతం సృష్టి. పురాతన కాలంలో నాలుగు వర్ణాల 
వారి మధ్య అమలులో ఉన్ల అండర్వివాహాలను, సహ పంక్తి భోజనాలను నిషేధించడం ఇంత 
కుముందే చర్చించాను. ఆయితే ఈ కథలో మరోఖాగం మిగిలిపోయింది. వర్ణ వ్యవస్థకు 
వినాహంతో నిమిత్తం లేదని నేను చెప్పాను, లంటే వివిధ వర్ణాలకు చెందిన స్త్రీ పురుషులు పేళ్ళి 
చేసుకోవచ్చు. అలా చేసుకున్నారు కోడా. అంతర్‌ వర్ణ వివాహాలకు దర్మశాప్తుం అడ్డుపడలేదు. 
అటువంటి వివాహాలకు సంఘనీతి ప్రతికూలం కాదు సవర్ణ వివాహాలే జరగాలని శట్టమూ. 
చెప్పలేదు, సంఘమూ కోరలేదు. వరుడు తక్కువ వర్గం అయినా - ఏ రకమైవది అయినా 
వివిధ వర్ణాల మధ్య అష్టిరకాల వివాహాలు జరిగాయి. - అవన్నీ చెల్లుబాటు అయ్యాయి. 
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ప్రొఫెసర్‌ కాణే చెప్పినట్టు - అనులోమ, స్రతిలోమ వివాహాల మధ్య తారతమ్యమేమిటో తెలి 
యదు, అసలు లమ్‌లోమ్ము ప్రతిలోను అన పదాలే అప్పడు. ఉనికిలో లేవు. వాటిని కూడా 
లాహ్మాణమతమే సృష్టించింది. అగ్రవర్ణ స్త్రీకి తక్కున వర్ణం పురుషునికి మధ్య వినాహాసి -- 
ఉంటే ప్రతిలోమ వివాహాన్ని బ్రాహ్మాణ మతం నిలిపివేసింది. వర్ణాల మధ్య సంబంధాన్ని తెంపినేసి 
వాటిని ప్రత్యేక, పరస్తర సంఘ వ్యతిరేక భావన కలిగిన వాటిగా మార్చే దిశా తీసుకున్న 
చర్య అది. అయితే, ప్రతిలోను వినాహం ఆనే అంతస్పంబంధ ద్వారం మూసివేసినప్పటికే, 
మరో అంకస్పంబంధ ద్వారం అనులోమ వివాహం తెరిచే వుండింది. చాస్టి మూయలేదు. 
శ్రేణులవారీ అసమానత్వం గురించి చర్చించిన విభాగంలో సూచించినట్టు = అగ్రవర్ణ వురుషునికీ, 
వీన్నవర్థాల స్త్రీలకూ మధ్య వివాహాన్షి బ్రాహ్మణమతం కొనసాగవిచ్చింది. అనులోమ వివాహం 
అనే ద్వారం పెద్దగా గౌరవప్రదమైనదీ, రెండోవైపు రాకపోకలు గల ద్వారమూ కాకపోయినప్పటికీ, 
వర్ణాలను పూర్తిగా విడగొట్టకుండా నివారించగల అంతస్పంబంధ ద్వారంగా అది వుండింది. 
అయతే, బ్రాహ్మాణమకం 3క్కడ కూడా హేయమైన కుతంత్రం ననింది. ఆ కుఠంద్రం ఎంత 
హీయమైనెదో 'చూపాలంటే, శికువు వర్ణాన్ని నిర్ధయించడానికి అమలులో ఉండిన నీయమాల 
గురించి మొదట చెప్పాలి. ఆతి పురాతని కాలం నుంచీ ఉన్న నియమం ప్రకారం సంతానం 
వర్ణం తండ్రి వర్ణం బట్టి విర్ణయమవతుంది. తల్లి వర్ణానికి ఏమీ ప్రాముఖ్యం లేదు. ఈ కింది 
ఉదాహరణలు దాన్ని వీస్పందేహంగా నిరూపిస్తాయి. 








తండ్రిపేరు... తండ్రివర్ణం తల్లిపేరు. తల్లివరం.. సంఠానంపేరు. పంఠానంపర్ణం 
1. శంతనుడు. క్రత్రియిడు గంగ... శూద్ర(ంనామిక)మ్మడు.... క్షలియుడు 
2. శంతనుడు. క్షర్రియుడు.. మత్యగంధి శూద్ర(శాలరి) విచిత్రవీర్యుడు క్షద్రయుడు 
3. పరాశరుడు. బ్రాహ్మణుడు మత్స్యగంధి శూద్ర(జాలరి) కృష్ణద్వైపాయనుడు బ్రాహ్మణుడు 
4. విశ్వామిత్రుడు క్షత్రియుడు. మేనక. (ఆప్పర) శకుంతల... క్రద్రియుడు 
5. యయాతి క్షల్రియుడం దేవయాని బ్రాహ్మణి యదు క్షత్రియుడు. 
6. యయాతి... క్షత్రియుడు. శర్మిష్ట అసురి(అనార్య) ద్రుహ్యా క్షత్రియుడు 
7. జరత్కారుడు బ్రాహ్మణుడు జరత్కారి... నాగ(లనార్య) అనిత బ్రాహ్మణుడు 





ఈ నియమాన్ని పిల్చి సనర్ల్య నియమం. అంటారు. అనులోమ ప్రతిలోను వివాహ 
విధానాలపై పిళ్ళ సవర్ణ్య నియమం ప్రభావాన్ని పరిశీలించడం ఆసక్తికరంగా ఉంటుంది. 


'వ్రతిలోను వివాహంపై ఆ నియనుం ప్రభావం ఇలా ఉంటుంది. అగ్రవర్ణ స్త్రీల సంతానం 
వర్ణం, తండ్రులైన నిమ్మవర్ణం వారి వర్ణానికి దిగిపోతుంది. అనులోమ వివాహంపై ఈ ప్రభావం 
దానికి భిన్నంగా వుంటుంది... నిమ్మవర్ణాలకు చెందిన తల్లుల పిల్లలు తండ్రుల అగ్రవర్ధానికి 
ఎదుగుతారు. 
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(్రరిలోము వివాహాలను మనువు నిషేధించి తద్వారా అగ్రవర్లం వారు విమ్నవర్ణ స్థాయికి 
పరనం కాకుండా వివారించాడు. నిమర్శించదగినవే అయినప్పటికీ, ఆనులోను వివాహం, పిళ్ళ 
వర్జ్య నియమం కొనసాగినంత కాలం పెద్దగా నష్టం జరగలేదు. ఆ రెండూ కలిసి ఎంతో ప్రయో 
జవకారి అయిన వ్యవస్థగా ఏర్పడ్డాయి, అనులోమ వివాహం వర్ణాల మధ్య ఆంతస్ఫెంబరధాన్ని 
కొనసాగించింది; పిత్ఫ సవర్ణ" నియమం. అగ్రవర్ణాలను పమ్మిగ్రమంగా రూసొండేట్టు చేసింది. 
ఎందుకంటే వారంతా వివిధ వర్ణాలకు చెందిన తల్లుల సంతానం. వర్ణాల మధ జిన ఈ 
అంతస్బంబంధ ద్వారాన్ని బ్రాహ్మణమతం ఇక తెరిది ఉంచాలనుకోలేదు. మూసేయాలనుకుంది. 
కాన్స్‌ మూసివేసిన పద్దతి అద్రతిష్టాకరమైనది. సూటి పద్ధతి, గౌరవప్రదమైన పద్ధతి అనులోమ. 
వివాహా విలిపినేయడేం. కానీ బ్రాహ్మణ మతం అ వని చేయలేదు. అనులోమ పవావోసి అది 
కొవసాగనిచ్చింది. పంతవం వర్ణాన్ని నిర్ణయించే నియమాన్ని మార్చింది. సిత్చ సవ్ధ్య నియమం. 
స్థానంలో, తల్లి వర్ణం ప్రకారం శిపవు వర్ణ నిర్ణయం జరిగే మాత సవర్ణ్య నియమాన్ని ప్రవేశ 
పెట్టింది. ఈ మార్పులో, అంతకుముందు. విధానంలో సామాజిక ఆంతప్పేంబంధాల సాధనంగా 
ఉన్న పెళ్ళికి ఆ స్వభావం పోయింది. నిమ్నువర్ణానికి చెందిన తల్లికి పుట్టిన కారణం చేత ఆ 
పిల్లల బాధ్యత నుంచి అగ్రవర్ణ తండ్రులను ఆ మార్చు తప్పించేరది.. అది అనులోమ. వివా 
హాన్ని నిమ్మవర్ధాలకు కేవల లైంగిక వ్యవహారంగా, అవమానంగా, కీంచసరచడంగా; అగ్రవర్ణాలకు 
విమ్మువర్ణ స్త్రీలతో చట్టబద్ధ వ్యభిచారం చేపే సదుపాయంగా మార్చింది. మరింత విశాలమైన 
సామాజిక దృష్టితో చూస్తే ఆ మారే హిందూ సమాజానికి శాపమైన వర్ణాల పూర్తి వేరాటును 
సృష్టించింది. ఆయన సరే సాంప్రదాయ హిందువు కులవ్యవస్థ ఆదర్శ వ్యవస్థ అని ఇంకా 
నమ్ముతాడు. సాంప్రదాయ. హిందువు గురించే ఎందుకు చెప్పికోవఢం? మేధావులైన రాజకీయ 
వాదులలోనూ, చరిత్రకారులలోనా అటువంటి వారున్నారు? జారీయవాదావికి బల వ్యవస్థ 
అవరోధంగా ఉందని అంటే తీవ్రంగా వ్యతిరేకించే భారరీయ రాజకీయనాదులు, చరిత్రకారులు 
ఉన్నారనుకోండి. భారతదేశం ఒక జాతి అని వాళ్ళు భావిస్తారు. భారత జాతి గురించి కాకుండా 
జ్ఞారర ధ్రజల గురించి ఎవరైనా మాట్లాడితే వాళ్ళు చాలా భాధపడవారు. ఈ వైఖరిని అర్ధం 
చేసుకోవచ్చు. రాజకీయనాడుల్లో, చరిర్రవారుల్లో అధికులు బ్రాహ్మణులు, ఈమ వూర్వీకేల 
అకృత్యాలను బట్టబయలు చేయడానికి గానీ, సాగించిన దుర్మార్గాలను అంగీకరించడానికి గానీ 
వారికి ధైర్యం ఉంటుందని ఆశించలేం. “భారతదేశం ఒక జాతీయా?ో అని ఎవరివైనా అడగండి, 
అందరూ ముక్త కంఠంతో “అవున లంటారు. “ఎందుకు అని అడగండి. మొదటిదిగా 
భారతదేశం భౌగోళిక ఐక్యత ఉన్న దేశమని, రెండోదిగా మౌలిక సాంస్కృతిక ఐక్యత ఉన్న 
దేశమని కాబట్టి భారతదేశం ఒక జాతి అవి వారు కారణాలు చెబుతారు. వోదం కోపం వాటిని 
ఒప్పపన్నా ఈ వాస్తవాల ఆధారంగా భారతదేశం నిజంగా ఒక జాలి అని అద్ధం చెప్పడం గ్రమల్లో 
విహరించడమే. జాతి అంటే ఏమిటి? ఎంత స్థాయిలో భౌగోళిక ఐక్యత దేన్టస్థతే ఆ కాత 
అర్థంలో - జాతి అంటే దేశం కాదు. ఉమ్మడి" భాష ఉమ్మడి మఠం, లేదా ఉమ్మడి నరనర్ణం 
(Common 726) వీటి నుంచి సంక్రమించిన ఉమ్మడి సంస్కృత వల్ల సమీకృతులైన ప్రజలూ 
కొడు. జారి లంట, మరొకచోట నేమ చెప్పినదాని ఇక్కడ ్రస్తానిస్తున్నాను. “జాతీయత ఒక 
స్వీయ మానసిక భావన (కషంయాం రెల్వులి లంక] 1111ల. అందా ఒకటే అనే నమస 
మనోభావం. అది. ఆ మనోభానాస్టి నింపుకున్న వారందరూ ఒకరివొకరు బంధువుల నలె 
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భావిస్తారు, జాతీయ భావన రెండంచుల కత్తి వంటిది. అది ఏక కాలంలో అస్మదీయులపై 
'సుహృద్భావనను, పరాయి వారిపై తద్య్యతిరేక భావనను కలిగిస్తుంది. అదొక “సజాతి చైతన్యం 
(Consciousness [కటి సజాతీయ పరిమితులలోవ వారిని అది కలువుతుంది, సజాతీయ 
పరిమితికి వెలుపలి వారి నుంచి విడదీస్తుంది. తన స్వంత సమూహానికే తాను చెంది వుండాలని, 
మరే ఇతర సమూహానికి చెందకూడదన్న తపన అది. జాతీయత జాతీయ భావన సారాంశం 
ఇదే. తవ సజాతీయులకే రామ చెంది వుండాలన్న తపన వేమ నట్టుగా ఒక స్వీయ 
మావసిక భావన. ఈ సజాతీయతకే చెందాలన్న తపనకూ భౌగోళ శాస్తానికే, సంస్కృతికీ లేదా 
ఆర్థిక సామాజిక ఘర్షణకూ సంబంధం లేదనేది గుర్తుంచుకోవలసిన ముఖ్య విషయం. భౌగోళిక 
ఐక్యత. వుండి కూదో “ఫలానా డానికే చెందాలనే తపన్‌ వుండకపోవచ్చు. భౌగోలిక జక్యత 
తేకపోయివా ఫలానా దానికే చెందాలనే తపన తీద్రంగా వుండవచ్చు. సాంస్కృతిక ఐక్యత 
వుండి కూడా ఆ తపన లేకపోవచ్చు. అర్థిక సంఘర్షణలు, వర్ణ విభేదాలూ వున్నప్పటికీ “అ 
తపనో తీవ్రంగా వుండవచ్చు. విషయం ఏమేటంటే జోరీయత అనేది ప్రాథమికంగా భౌగోళిక 
సాంప్కృల్‌క విషయం కాదు. లేదా... 





వైదిక హయాం క్షీణ కాలంలోకి? శూడ్రులూ స్త్రీలూ కూడా హీనస్థాయిలో ఉండే 
వారు. వారి స్థాయిలో స్ట మార్జు తెచ్చింది బౌద్ధమత వెల్లువ. క్లుప్తంగా నెప్తోలంటే, బౌద్ధం 
హయాంలో భద్రుడు. సరపదనీ, “జ్ఞానాస్తీ సంసోదించుకోనలిగేవాడు. రాజు మాడా కాగే 
వాదు. వేదాలలో బ్రాహ్మణుడు అక్రమింరిన అత్యున్నత సామాజిక స్థానాన్ని కాడా అతను 
అందుకోశలిగేవాడు. బౌద్ధంలోని భిక్షుక సంఘం వైదికంలోవి బ్రాహ్మాణ సంఘం సమానమైనవి. 
ఎవరి మత వ్యవస్థల్లో వారు హోదాలోను, గౌరవంలోనూ సమాన స్థాయిలో వృందేవారు. వైదిక 
హయాంలో సారమే బ్రాహ్మణునిగా మారాలని ఆశించలేదు, కానీ అతను ఛిక్షువుగా మారి 
'బ్రావ్మాణునితో సమానమైన హోదాను, గౌరవాన్ని పొందగలడు. ఎలాగంటే వైదిక బ్రావ్మాణ 
పెంఘుంలో శూద్రునికి ప్రవేశం లేకపోగా, భౌద్ధ భిక్షుక సంఘం అతనికి ప్రషేశాన్నైచ్చింది. వైదిక 
కాలంలో బ్రావ్మాణులతో సమానస్థాయి పొందారు. మహిళల విషయంలో కూడా అటువంటి 
మార్టే కనిపిస్తుంది. బౌద్ధం హాయారిలో స్త్రీ స్వే్భా జీని అయింది. వివాహం ఆమెను బానిస 
చేయలేదు. బౌద్ధ వియనుం ప్రకారం పెళ్ళి ఒక పరస్పర ఒడంబడిక. బౌద్దం హయాంలో 
ఆమె సంపదను సమూర్చుకోవచ్చు, జ్ఞానార్హన చేయవచ్చు, బౌద్ధ Bais "సంఘంలో చేరి 
బ్రాహ్మణులతో సమస్థాయిని పొందవచ్చు. బౌద్ధ ప్రచారం వల్ల శూద్రుల, స్పీల హోదా ఎంతగా 
“ేరగిందంటే, బౌద్భాల్ట్‌ ప్రత్యర్థులు భూద్రమతమ్‌ని అనేవారు. 


'ల్రావ్మాణ మతానికి ఇదంతా ఎంతో కంటగింపుగా వుండి వండాలి. బౌద్ధం చేసిన 
వైరన్యషూరిత బోధల ఫలితంగా కలిగిన విష్ణవాత్మక మార్జుల వల్ల - శూద్రులు, స్త్రీలే పొందిన 
ఉిష్పరస్థాయిని సంపూర్ణంగా కూలదోయడంలో బ్రాహ్మణ మరం చూప +వీధ్యంసోన్మాదంలో ఆ 
కంటగింవు ఏ ఏ స్థాయిలో వుందో తెలుస్తురది. 
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ఈ నేపథ్యంలో శూద్రులకు వ్యతిరేకంగా మనువు విధించిన నియమాలలోని క్రౌర్యాష్టి, 
అమానుషత్వాష్టి చూస్తే ఎవరైనా. చలించిపోతారు. ప్రత్యేక శీర్షికల కింద వాటిని కొన్నిటిని 
ఉటంకిస్తాను. 


బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ వైశ్య గృహస్థులను మనువు ఇలా ఆదేశిస్తున్నాడు! 
“శూద్రులు పాలకులైన దేశంలో తను నివాపముండకుండును గాక” (4-61) 


'భూద్రుడు పాలకుడైన దేశాస్టి బ్రాహ్మణులు, క్షత్రియులు, వైశ్యులు వదిలివెళ్ళారని కాదు 
దీని అర్ధం." బాద్రుడు రాజైతే ఆతస్టి చంపాలని మాత్రమే దాని అర్ధం. శూద్రుడు రాజు 
ర్ల వై ఎ 
కావడానికీ అర్హుడిగా గుర్తింవబడకపోవడమే కాదు, ఆతడొక గౌరవాస్తదే వ్యక్తి కూడా కాదు. 
మనువు ఇలా శౌసిస్తాదు: 


“యజ్ఞాదుల వంటి మత ప్రయోజనాల (నిర్వహణ)కు శూద్రుని సంపద నుంచి బ్రాహ్మ 
ణుదు యాచించకూడదు” (11-24) 


శూడ్రునితో అన్నిరకాల వైవాహిక సంబంధాలూ నిషిద్ధం. మూడు అగ్రవర్ణాల స్త్రీతో 
అతనికీ వివాహం నిషిద్ధం. అగ్రవర్ణాల స్త్రీతో శూద్రుడు ఏ "సంబంధమూ సెట్టుకోగూడదు. 
ఆమెతో భూద్రుడు వ్యభ్‌చరిస్తే మనవు ప్రకారం అది మరణశిక్ష వేయదగిన నేరం. 


ఆగక్షులానికి చెందిన గక్షితతి లేదా, అరక్షిత స్త్రీతో సంభోగించిన శూద్రుని ఈ విధంగా 
శక్షింాలి: ఆమె అరక్షిత అయితే వేరం చేసిన అవయవాన్ని అతడు కోల్లోతాదు, ఆమె రక్షిత 
ఆయితే అతనికి మరణశిక్ష విధించాలి, అతని అస్తి స్వాధీనం చేసుకోవాలో (8-374) 


శూద్రుడు బావిపలాగా వుండాలని, పదవులకు, విద్యకు, సంపదకు అయోగ్యుడిగా 
వుండాలని, వీదరించుకోడగ్గ వ్యక్తిగా వుండాలని, అతను అతవి ఆస్తీ ఎప్పడైనా జవ్ను చేసుకోదు 
విగా వుండాలని మనువు నక్కాణిస్తాడం. 


పదని గురించి మనువు నిర్దేశం: 


జన్మరీత్యా మాత్రమే ప్రాహ్మాణుడైన వాడల, అంటే వేదాలను చదవని, నేదకక్యలను 
చేయని బ్రాహ్మణుడు కూడా, రాజుకోసం, వ్యాయమూర్తిగా వ్యవహరించి చట్టానికి భావ్యం 
చెప్పవచ్చును. కానీ శూద్రుడు మాత్రం ఆ పని చేయరాదు. (అతడెంత విద్వాంసుడైనప్పటికీ) 
(8-20) 
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శూద్రుడు రీర్ణరి అయితే చూస్తే ఊరుపనే రాజ్యం ఊబిలో దున్నవలె మునిగిపోతుంది. 
(8-21) 


శూద్రుడు కనుక అహంకారంతో బ్రాహ్మణులకే మురబోధ చేయ సాహాసిస్తే రాజు అతి 
కోటిలోనూ, చెవులలనూ మరుగుతున్న మానెను పోయించాలి, (8-272) 


ప్రారీన కాలంలో వేదాధ్యనమే విద్యగా భావింపబడేది. వేదాధ్యయనం హక్కుకు సంబం 
ధించిన అంశం కాదని, పరిమిత సదుపాయానికి సంబంధించినదని మనువు ప్రకటిస్తాడు. 
భాద్రువికి వేదం చదివే హక్కును మనువు నిరాకరించాడు. దాసి మూడు ఆగవర్ణాలకే పరి 
మిలమ్టైన సదుపాయంగా చేశాడు. వేదాధ్యయనావికి కూడ్రుడిని అనుకురించకపోవడమే కాదు, 
వేదజ్ఞానం పంపాదించుకోవడానికి శూద్రునికి సహాయపడేవారికి శిక్షలను కూడా మనువు విధిం 
చాడు. మనువు ఇలా శాసిస్తాదుః 


“అతనెప్తడూ వేదాలను చదవకూడదు... చాద్రుల సమక్షంలో.” (4-99) 
ఇంకా ఇలా విర్టీశిస్తాడున 


శూద్ర. శిష్యులకు విద్యను బోధించేవాడు, శూడ్రునికి శిష్యుడైనవాడు గ్రాద్ధకర్మలకు 
ఆహుతుడు కావడానికి అనర్హుడు. (3-156) 


వేదం చదివితే కూడ్రునికి శిక్ష విధించే శ్రౌర్యంలో మనువు వారసుడు మించిపోయాదు. 
ఉదాహరణకు - వేదాష్టి యాద్భృచ్శికంగా విష్ణు వేదంలవి ఒక పదాష్టైనా ఉచ్చరించే సాహసం 
చేసిన శూడ్రుని వాలుకను రాజు రెండుగా చీల్పాలని, చెవులలో కరిగించిన సీసం పోయాలని 
కాత్సాయనుడు చెప్పాడు 


ఇక సంపద విషయంలో మనువు విర్ణయగానూ, నిర్ల్యుగానూ ఉన్నాడు మనుస్మృతి 
ప్రకారం: 
క 


సమర్థత ఉన్నప్పటికీ శూద్రుడు అవసరానికి మించి ఆర్జించకూడద్లు. ఎందుకంటే, 
దాసుడు పరెసదను కొడబెడితే గర్వియై, అహంకారంతోనో, అలక్ష్యంలోనో బ్రాహ్మణులను. 
బాధిస్తాడు. (10-29) 


"పై నియామకం. కంటె వియమానికి చెప్పిన కారణం భయంకరమైనది. బాద్రుడం 
సంపదను ఆర్దించకుండా నిరోధించేందుకు నిషేధాజ్ఞ మాత్రమే చాలుతుందని మనువు నమ్మ 
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లేదు. సంపన్నుడైన శూద్రుడు బ్రాహ్మాణులను బాధించడానికి ఏమాత్రం అవకాశం లేకుండా 
తన స్మృతిలో మనువు మరో విభాగాన్ని జోడించాడు. అందులో ఆతమ ఇలా చెప్పాడం 


జీవిక గడవని పరిస్థీరులు వస్తే శూద్రుని సామగ్రిని బ్రాహ్మణుడు నిస్టంకోచంగా స్వాధీనం 
చేసుకోవచ్చు. (8-417) 


శూద్రువి ఆస్తి మాత్రమే కదు, శూద్రుని శ్రమ కూడా... జవ్హు చేసుకోదగినవేవని మనువు 
ప్రకటిస్తాడు. 


శూద్రుదివి కొన్నా, కొవకపోయినా అతనిచేత బ్రాహ్మణుడు చాకిరీ చేయించుకోవమ్భును. 
ఎందుకంటే అతడిని స్పష్టికర్త బ్రాహ్మణుని బానిసగానే వృష్టించాడు. (8-413) 


సంభాషణలో కూడా శూద్రుడు. బావిసతనం ప్రకటించాలని మనువు ఆశించాడు 
'బాద్రుడు ఎంతగా డాసభావంతో వండాలో ఈ మను నియమాలలో చూడవచ్చు. 


శూద్రుడు ద్విజుడిని దూషించి అవమానిస్తే అతని నాలుక కోఫేయాలి, ఎందుకంటే 
ఆతను నీచ జమ్మదు కాబట్టి. (8-270) 


ద్విజుల పేర్ణన్సు కులాలను తిరస్కారభావంతో అతడు ప్రస్తావిస్తే - పది అంగుళాల 
ఇనువ చువ్వను కాల్చి నోట్లో దూర్చాలి. (8-271) 


శూధ్రుడ్ది కేవలం బానిపగానే కాకుండా నిందార్డునిగా చేయడమే మనువు ఉద్దేశం, 
శూద్రువికి వీన్షతంగా స్యరించే పేరు ఉండడాన్ని మనువు బప్పకోడు ఈ రకమైన నియమ 
అను మనువు క్రోడీకరించి ఖచ్చితమైన బుజువులను మిగల్బకపోతే బ్రాహ్మణమతం శూద్రులను 
యింత విర్ణయతో వెంటాడి వేధించేదని వమ్మడం కష్టనుయ్యేది. వివిధ కులాలు తమ 
సంతానానికి ఏ విధమైన పేర్లు “పెట్టాలో మనువు ఎలా నిర్దేశిస్తున్నాడో గమనించండి. 


శట్రాహ్మాణుని పేరులో మొదటి భాగం పవిత్రతను నిర్దేశించే విధంగాను, క్షర్రియులైతే 
అధికారాన్ని తెలియవేపే విధంగాను, వైశ్యుల విషయంలో సంపదను సూచించే విధంగాను 
వుండాలి. అదే శూద్రువి విషయంలో అయితే తిరస్కారభావం కలిగించేట్టు వుండాలి.” (2-31) 


“పేరులో రెండవ భాగం బ్రాహ్మణుల విషయంలో సంతోషాన్ని సూచించే విధంగాను 
క్షరియులలో రక్షణను ప్రతిలింబించే విధంగాను, వైళ్యులలో వర్థిల్లేత్వాన్ని తెలియజేసే విధంగా 
ఉండాలి. అదే” శూద్రుల దగ్గరకు వచ్చేటప్పడికి పేను. అరిదీంచే భావం కలిగి ఉండాలి” 
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(2-32) 
శూద్రుల గురించి మనువు సృష్టించిన సిద్ధాంతమే ఈ అమానుష నియమాలకు ప్రాతిపదిక. 


తన స్మృతిలో మొడటి నుంచీ దాన్ని నిర్మొహమాటంగా వక్కాణిస్తున్నాదంః “అగ్ర కులా 
లైన బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య కులాలకు సేన చేయడమే దేవుడు శూద్రులకు. నియోగించిన 
ఏకైక వృత్తి.” (1-51) 


'బావిపగా వుండటానికే శూద్రుడు వుట్టాడని చెబుతూ, ఆతన్ని ఆ విధంగా ఉంచడానికి 
చట్టాలు మనువు తయారు చేశాడు. బద్ధ యుగంలో శూద్రుడు" తాను బ్రావ్మాణమతంలో 
ఎన్నటికీ చేరలేని స్థాయికి అంటే న్యాయమూర్తి, పూజారి, రాజు వంటి పదవులను కూడా 
ఆశింఛడానికి అవకాశం ఉండింది. మనువు శూద్రుని ముందుంచిన ఆదర్శంతో పై అవకాశాలను 
పోల్చిచూస్తే బ్రాహ్మాణమతం కింద ఆతని పరిస్థితి ఎంత దారుణంగా వుంటుందో అర్థమవుతుంది. 


'గజ్రాహ్మణులకు సేన చేసినా శూద్రుడు తన పొట్ట గడవటానికి ఇబ్బందిపడుతూ 
ఉంటే), ఆతడు క్షత్రియులకు, ధనవంతుడైన వైళ్యుడకి సేవచేసి కీవనాధారాష్ని ఏర్పాటు చేను 
కోవచ్చు.” (10-121) 


శఇహాపరాల, కోసమో శూద్రుడు బ్రాహ్మణులకు పేవ చేయవచ్చును. ఎందుకంటే బ్రాహ్మ 
'ణుని సేవకునిగా గుర్తించు పొందిన వారికి అన్ని రకాలైన ఫలితాలు లభిస్తాయి” (10-122) 


న స న వే press అత్యంత శ్రేష్టమైన వృత్తి మిగతా ఏ వృత్తీ 
ఇలాప్టి ఇవ్వడు (10- 


“అటువంటి. సేవలో ఉన్నవారికీ అతని సామర్థ్యం, పరిశ్రమ, అతనిపై ఆధారపడ్డవారి 
సంఖ్యను బట్టి స్వంత కుటుంబం (ఆస్తి) మంచి బ్రాహ్మణుడు అందరేయాలి.” (10-124) 


“మిగిలిన ఆహార పదార్థాలను, పాత గృహోపకరణాలను అతనికి ఇవ్వాలి.” (10-125) 


మనవ స్త్రీకి శూద్రుని యెడల చూపించిన ఆదరణకంటే ఎక్కువేమీ చూపలేదు. 
మొదలు పెట్టడమే స్త్రీ గురించి తక్కువ ఆభిప్రాయంతలో మొదలుపెడతాడు. 


మనువు ఇలా చెప్తున్నాడు. “పురుషుర్ది ప్రలోభానికి గురి చేయడమే స్త్రీ ప్రాథ 
మెక వైజం. అందుచేతనే విజ్ఞులైన వురుషులు స్త్రీల విషయంలో జాగ్రత్తా మెసలుకుంటారు.” 
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(2-213) 


“మూధులను మాత్రమే కాకుండా విద్యావంతులైన వురుషులను కూడా స్త్రీలు పెడతోవ 
పట్టించి కోరికకు, కోపానికి బానిసగా చేయగలరు.” (2-214) 


“ఏ పురుషుడు కూడా. ఏకాంతంగా ఉన్నపుడు తల్లితో గాన, అక్క చెల్లెక్బితో గాని 
'బార్భుండరాదు. ఎందువలనంటే ఇంద్రియాల శక్తి విద్యావంతుద్ది కూడా లొంగదీముకోగలదు.” 
(2-215) 


“స్త్రీలకు అందంతో గాని, వయస్సుతో గాని పనిలేదు. వురుముడైతే (చాలును అని ఆలో 
చస్తారు.) పాగపైన వారినే కాక హీనులను కూడా వారు తమనుతాము లర్జించుకుంటారు.” 
(9-14) 


“సీలు వురుషులపై తముకుగల మోహంవల్ల, చపలచిత్తమైన ప్వుభావం వల్ల పహజ 
కాఠిన్యం. వల్ల, ఎంత జాగ్రత్తగా పంరక్షించినప్పటికీ తమ భర్తల విషయంలో అవిధేయులుగా. 
ప్రవర్తిస్తారు” (9-15) 


వారి చంచల స్వభావాన్ని దేవుడు కూడా గుర్తించాడు. వారిని హద్దులో పెట్టేందుకు 
వృరుషుడం తన శక్తియుక్తిలస్నిటినీ ప్రదర్శించేలా చేసేటట్లు పృష్టించాడు.? (9-16) 


“మనువు స్త్రీలకు పాన్సు ఆపవం, ఆభరణాలు, మలినమైన కోరికలు, చెడం ప్రవర్తన, 
క్రోధం, ద్వేషం, దుష్పువర్తవ అనే గుణాలను జన్మతః వియోగించాడు.” (9-17) 


స్త్రీలపై మనువు చేసిన నియమాలు ఈ అభిప్రాయంతో రూపొందిననే. స్త్రీలు ఏ పరిస్థి 
తిలోనూ స్వేచ్చగా ఉండరాదన్నదే మనువు చేసిన చట్టాల అసలు ఉద్దేశం. మనువు అభిప్రాయం 


ఢైకారం: 


“కీలు, వగలూ రాత్రీ (కుటుంబలోవి) పురుషులపై ఆధారపడి ఉండాలి. ఒకవేళ వారు 
ఇంద్రియ సుఖాలకు అలవాటు పడితే అవి తను అదువు తప్టిపోకుండా చూడాలి.” (9-2) 


“సీని బాల్యంలో తండ్రి, యవ్వనంలో భర్త, వృద్ధావ్యంలో కుమారుడు రక్షిస్తాడు. ఆమె 
ఎప్పడూ స్వేచ్చకు అర్హురాలు కాదు,” (9-3) 


“ఎంత చిష్టవైనప్టటికీ చెడు ప్రవృత్తుల జోలికి స్త్రీలను పోనీయకుండా జాగ్ధత్తవడాలి, 
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ఎందుకంటే అజాగ్రత్తగా వుంటే రెండు కుటుంబాలకూ వారు దుఃఖాన్ని కలుగకేస్తారు.” (9-5) 


“ఈ విషయాన్ని. దృష్టిలో పెట్టుకుని అన్ని కులాల స్త్రీలను జాగ్రత్తగా చూడవలసిన 
బాధ్యత ఉంది. బలహీనులైన భర్తలు కూడా తను భార్యలను కట్టుదిట్టంగా వుంచుకోవాలి.” 
(9-6) 


శాలికగాని, యువతిగావి, వృద్ధాప్యంలో ఉన్న స్త్రీ అయినా ఆమె ఇంట్లోనైనా ప్వతం 
తంగా. వ్యవహరించకాడదు.” (5-147) 


“బాల్యంలో తండ్రికి యవ్వనంలో భర్తకు, భర్త చదిపోలే కుమారులకు, స్త్రీ లోబడి 
వుండాలి. స్త్రీ ఎన్నటికీ స్వతంత్రంగా ఉండరాదు.” (5-148) 


“తండ్రి నుంచిగాని, భర్త నుంచిగాని, లేదా పుత్రుల మంచి ఆమె ఎప్పడూ ఏడిపోనాలనే 
ఉద్దేశం పెట్టుకోరాదు. ఆవిధంగా చేస్తే తన కుటుంబాప్ట, భర్త కుటుంబాన్ని అగౌరవపరచేటట్టు 
చేస్తుంది. స్త్రీలకు విడాకుల హక్కు లేదు.” (5-149) 


“పవాహం చేసుకున్న తర్వాత భర్తతో భార్య మమేకం చెందినట్టు భావిస్తారు. అందువల్ల 
ఒకసారి ఎవాహం జరిగిన తర్వాత స్త్రీకి విడిపోయే అవకాశం లేదు.” (9-45) చాలామంది 
హిందువులు ఇక్కడితో ఆగిపోయి, మనువు వినాహాన్ని ఒక పవిత్రమైన బంధంగా భావించాడని 
అందుచేతనే అతడు విడాకులను అనుమతించలేదని వాదిస్తూ మను నియమాన్ని ఆదర్శించీక 
రించుకుంటూ ఆత్మఫంతృప్తి పొందుతారు. విడాకులకు వ్యతిరేకంగా మనువు చేసిన చట్టానికి 
వేరే ఉద్దేశాలు వున్నాయి. అది ఒక పురుషుడ్ని స్త్రీకి కట్టినేపేది కాదు. స్త్రీని పురుషుడితో 
కట్టివేసి వురుషుడ్డి మాత్రం స్వేచ్చగా వదలివేపింది. భార్యను వదిలివేయకుండా నిరోధించడానికి 
వేనువు ఎటువంటి ప్రయత్నం చేయలేడు. తన భార్యను కేవలం వదలివేయడానికీ కాకుండా 
అమ్మివేయడానికి కూడా పురుషుడికి మనువు ఆవకాశం కల్పించాడు. కానీ భార్య స్వతంత్రురాలు 
కాకుండా మాత్రం అతను ప్రయత్నం చేశాడు. మనువు ఏమి చెన్పన్నాడో గమనించండి. 


“అమ్మినేస్తే, వదిలేసినా, గావి స్త్రీ, ఆమె భర్త నుంచి విముక్తి పొందలేదు.” (9-46) 





దీని ఆర్థం ఏమిటంటే భర్తచేత అమ్ముడుపోయిన లేదా. నిరాకరణకు గురయిన స్త్రీ 
ఏనాటికీ కొనుళ్కున వురుషుడికైనా, తిరష్కృతను. చేరదీసే వురుషుడికైనా చట్టబద్ధమైన భార్య | 
కాలేదు. ఇది రాక్షసత్వం. తన చట్టాలలోని న్యాయబద్ధతను మనువు ఏనాడూ 'పట్టిచుకోలేదు. 

బౌద్ధ మతంలో ఆమెకు లభించిన. హమ్కుల్టింటివ్‌ స్త్రీకి లేకుండా చేయడమే. మనున్న | 
ముఖ్యోద్దేశం. ఆమెకు లభించిన స్వేచ్చను... దుర్వినియోగపరచడం వల్లనే, శూద్రులను వివా 
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హమాడటావికి సిద్ధం కావడం వల్లనే, వర్ణాశ్రమ తరగతులు నాశనం అయ్యాయని మనువుకు 
తెలుసు. ఆమెకు రిభించిన అనుమతుల వీషేయంలో మనువు తీద్రంగా స్పందించి యీ పద్ధతిని 
నిరోధించేందుకు ఆమె స్వేచ్చను. హరించడానికి చట్టాలను చేశాడు. 


ణా bus 
అస్తి విషయంలో మనువు స్త్రీని బావిప స్థాయికి చేర్చాడు. 


భార్యకు, పుత్రునికీ, బావిసకీ ఎటువంటి ఆస్తి ఉండదు. వారు సంపాదించివదంతా, 
వారు ఏ ఫురుషుడికీ చెందుతారో అతనికి చెందుతుంది.” (9-146) 


స్త్రీ విధవరాలైనపుడు ఆమె భర్త ఉమ్మడి కుటుంబంలోని భాగస్వామ్యుడైతే భరణాన్ని 
ఇవ్వడానికి విడిగా ఉంటే ఆతని ఆస్తిలోని కొంత భాగాన్నీ ఆమె నిర్వహణకై యివ్వడానికి 
మనువు అమమతించాడు. అంతేకాని ఆస్తిపై స్వతంత్ర అధికారాన్ని చెలాయించే అవకాశాన్ని 
మాత్రం. కల్పించలేదు. 


మనుస్మృతి ప్రకారం స్త్రీని భౌతికంగా శిక్షించవచ్చు. భార్యను కొట్టడానికి భర్తకు మనువు 
అనుమతిని యిచ్చాడు. 


“తప్పలు. చేసిన భార్య, వుద్రుదు, బానిస, విద్యార్థి తమ్ముడు వంటి వారిని తాడుతో 
గాని వెదురుబద్దకో కొట్టవచ్చును.” (8-299) 


'ఇంకోవిధంగా చెప్పాలంటే మనువు స్త్రీని శూద్రుని స్థాయికి చేర్చాడు. 
'శూద్రునిలాగా క్రీ కూడా వేదాలు చదవకుండా నిషేధం ఉంది. 


“సీకి కూడా సంస్కారాలను. నిర్వహించాలి. కాని వాటిని ఆచరించేటవుడు వేద 


మంత్రాలు ఉండకుండా చెయ్యాలి.” (2-66) 


వేదాలను చదివేందుకు ఆమెకు హక్కు లేదు. అందునల్లనే ఆమె సంస్కారాలను 
నిర్వహించేటవుడు వేదమంత్రాలు దొర్లకుండా చేయాలనే నిబంధన వంది. స్త్రీలకు వేదాలు 
చదివే హక్కు లేకపోవడం కల్ల మతరిపై వారికి సరియైన అవగాహన లేకపోయింది. పాపాల 
ముంచి నిష్కృతి పొందేందుకు వేద మంత్రోచ్చారణ ఉపయోగకరం, స్త్రీలకు ఆ అవకాశం లేదు 
కాబట్టి నారు అసత్యమంత కల్మషులై ఉంటారు. 


యజ్ఞాలను. చెయ్యడం మతానికి ప్రాణప్రదాలని బ్రాహ్మాణవతం చెప్తోంది. అయినప్పటికీ 
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మనువు స్త్రీలకు వాటిని నిర్వహించేందుకు అమమతినీయలేదు. 
మనువు నిరేశిస్తాడుః 
“వేదంలో వర్దేశించిన దైనందిన యజ్ఞాలను నిర్వహించడం క్రీ చేయరాదు.” (11-36) 
“ఒకవేళ ఆ విధంగా చేసినట్లయితే ఆమె నరకానికి వెళ్తుంది.” (11-37) 


యజ్ఞకర్మలకు ఆమెను ఆశక్తురాలిని శేపేందుకుగాను బ్రాహ్మణ పురోహితుని సేవలు 
ఆమెకు లభించకుండా మనువు నిరోధించాడు. 


“పు విర్వవాంచిన యజ్ఞాది పూజా కార్యర్రమాలలో ఏ ద్రావ్మాణుడూ. భోజనం చేయ 
రాదు. (4-205) 


“పీ నిర్వహించే యజ్ఞాది పూజా కార్యక్రమాలు అకుభమైనని, దైనామోదానికి అర్హత 
లేనివి. అందువల్ల వాటిని వివారీంచాలి:” (4-206) 


స్త్రీకి విజ్ఞాన సంబంధమైన జిజ్ఞాస ఉండరాదు. అదేవిధంగా స్వేచ్భాయుతమైన ఆలోచ 
నలు, సంకల్పాలు ఉండరాదు. సంప్రదాయానికి వ్యవితేకమైన- బౌద్ధమతం వంటి వాటిలో ఆమె 
|వేశెంవరాడ. ఒకవేళ ఆమె అటువంటి వాటికి యింకా దాసురాలై ఉంటే మరణించిన వారి 
కేర్‌ ఇచ్చే తర్హణం ఆ స్త్రీకి యివ్వరాదు. 


చివరగా జీవితాదర్శంగా స్త్రీ ముందు మనువు. వుంచుకున్న విషయాన్ని ఆయన 
మాటల్లోనే చూద్దాం. 


“తండ్రిగాని, తండ్రి అనుమతితో వహోదకుడు గాని తనకు వరుదుగా నిర్ణయించిన 
వ్యక్తికి అతను జీనించివందవరకు, లోబడి స్త్రీ జీవించాలి. అతను మరణిందిన తర్వాత ఆతని 
స్మృతిని అనమావపరచకూడదు.” (6-151) 


“మంచి గుణాలు కొరవడినప్పటికీ లేదా ఇతరత్రా సుఖాన్ని పొందే వాడైనప్పటికీ ఒక 
ఏిశ్వాపపాశ్రురాలైన భార్య తన భర్తను దేవునివలె ఆరాధించాలి.” (5154) 


“రన భర్త సమక్షంలో కాకుండా, స్తీ ఏ యజ్ఞాన్నీ, నోమువీ, ఉపవాసాన్నీ చేయరాదు. 
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భర్త అదుపు ఆజ్ఞలకు లోబడి వున్ణ స్త్రీకి కేవలం అందువళ్లే స్వర్గంల 
లభిస్తుంది.” (5-155) 
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మనువు స్త్రీ ముందుంచిన ఈ అదర్శంలోని అసలు సారాంశం ఏమిటో తెలిపే భాగాలు 
చూద్దాం: 





“పవిత్రమైన మంత్రాల సమక్షంలో వివాహం చేసుకున్న భర్తే సుఖదుణూలలోనూ 
3రలోకాలలోనూ స్త్రీకి సంతోషాన్ని కలిగించే వాడిగా ఉంటాడు” (5-153) 





ఆమె ఎప్పడూ. చిరునవ్వులు చిందుస్తూ గృహ సంబంధమైన వ్యవహారాలలో తెలివిగా 
నడుచుకుంటూ, వస్తువులను శుభ్రపరచడంలో జాగ్రత్త వహిస్తూ, ఆర్ధికపరమైన వ్యవహారాలను 
పొడువుగా నిర్వహించాలి. (5-150) 


దీ స్రీలకు హిందువులు చూపించిన ఉన్నతమైన ఆదర్శం! 


బౌద్దమత ప్రాబల్యం బాగా డిష్ట రోజుల్లో శూద్రులు, క్టీలు సాధించిన ఉన్నతి బ్రాహ్మ 
'ులకు కోసాష్టి.రిస్టించడమే. కాకుండా సహిరేవరానదిగా. చేసింది. వారి పవిత్ర సాంఘిక 
వ్యవస్థను ఆది ఆసాంతం తలకిందులు చేసింది. మొదటిది ఎివరకు, చివరనుండేది మొదటికి 
మారింది. శూద్రుల, స్త్రీల స్థాయిని తిరిగి వెనుకటి స్థివికి తగ్గించేందుకు బ్రాహ్మణులు రాజకీయ 
బలాన్ని కూడా. ఉపయోగించారని మనువు రచించిన చట్టాలు రము. విజయం పాధిం 
చిన బ్రాహ్మణీకం సార ఆశయాలను అంటే బావిపర్వం". వంటి వాటిని తిరిగి అమలులోకి 
తెన్చేంుడ్తు శూద్ర, స్తీ వర్గాలపై విరుచుషపదింది. భూద్రులను, స్త్రీలను బానిపవర్ణాలుగా 
చేయడంలో సఫలమ్టైంది. భూర్రైలు మిగతా మూదు వద్ణులణి బావిపలైతే, స్త్రీలు వారి భర్తలకు 
బానిపలయ్యారు. బౌద్ధమతంపై విజయం సాధించిన తర్వాత బ్రాహ్మణులు న అకృత్యంలో 
యిది అత్యంత క్రూర్‌మైంది. వర్గాధిపర్యం కోపం అక్రమ విషేరలు కొని వర్గాలను హీనపర్చేం 
దుకు చేసిన ఈ అక్భత్యాలకు సరీరూశే చారిత్రక సంఘటన డ్రప్థిరంలో యింకొకట్‌ లేదు. 
లాహ్మణమతం సాగించిన ఈ న్యూనీకరణ ఏశ్వరూపం ఏమిటో దురదృష్టవకాత్తూ పూర్తిగా 
అద్ధం చేసుకోవడం లేదు. స్త్రీ చూద అనే రెండు చిన్నమాటల వెనక అప రాచబడింది. ఈ 
రెండు మాటల వెనుక ఉష్ణ సంఖ్య సేరింది ఆలోచిస్తే డాని విస్త రించి బోధవడురుంది. 
ఈ చట్టాల ప్రభావం ఎంతమంది ప్రజలకు వర్తిస్తుంది? జవాభాలో స్త్రీలు సగభాగం ఉంటారు. 
మిగిలిన దాంట్లో మూడింట రెండు వంతులు శూద్రులు వుంటారు. ఈ రెందు వర్గాలు 
కలిస్తే జనాభాలో దాదాపు 75% శాతం వుంటుంది. ఇంత పెద్ద మొత్తంలో వృష్ణ ప్రజలను 
'బ్రావ్మాణమతం శాళ్యతమ్టైన బానినర్వానిక, ట్రషవబా గురిచేసిందీ. ఈ భ్రష్ట్వ్వం వల్లనే 75 
శారం నుంది ప్రజలు జీవించడానికి గల హక్కేన్కు స్వేచ్చను, సుఖ Cro 
కోల్లోయి తద్వారా భారతదేశం మృత జాలికాకపోయినా, క్షీణ జారిగా మారింది 
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మునుష్క్రతి అంతటా శ్రేణీయ అసమానత (2404 12664210) అనే సూర్రం లంత 
ర్లీనంగా వుంది" జీవితంలో ఏ భాగాన్ని కూడా యీ సూర్రం లేకుండా మనువు వదలలేదు. 
క విషయాస్టి పూర్తిగా వెల్లడి చేయాలంటే మనుష్మృతినరితటినీ యిక్కడ వుంచాలి, కానీ 
సామాజిక జీవితంలో ఈ గ్రీీయు అసమానత మనువు ఏ విధంగా విక్షేసించాడో చూపడానికి 
కొన్నింటిని మాత్రం మీ ముందుంచుతాను. 





వివాహ విధానార్షి గురించి మనువు ఏం చెప్పున్నాడందేః 


“టాడ్రునికి శూద్ర క్రీ మాత్రమే భార్య కాగలడు. శూద్ర స్త్రీ, వై్య స్రీ మార్రమే 
వైజ్యునికి భార్య కాగలదు; శూద్ర, వైశ్య స్రీలు, క్షత్రియ స్త్రీ మాద్రమే క్షద్రియునికి భార్యలు 
కాగలరు. ఆ ముగ్గురూ, కులకాంత బ్రాహ్మణునికి భార్యలు కాగలరు.” (3-13) 


అతిథి సత్కారాల గురించి మను నియమాలు చూడండి: 


“ట్రాహ్మణునికి ఇంటికి వచ్చిన క్షత్రియుడు గానీ, వైద్యుడుగాని శూడ్రుడుగాని, వ్యక్తిగత 


మిచ్రుదుగాగాని, బంధువుగాగాని, గురువుగాగానీ అతిథిగా గౌరవం పొందరు.” (3-110) 


“ఒకవేళ బ్రాహ్మణుని యింటికి క్షత్రియుడు. అతిథిగా. వచ్చినట్లయితే ఆ యింట్లోని 
రాహ్మణులందరూ' భోజనం చేసినతర్వాత వారి యిష్టప్రకారం. అరిథికి' ఆహారాన్ని అందివ్వేవ 


మేను” (3-111) 


“శూద్రుడు, వైట్యడు అతిథులుగా వస్తే బ్రాహ్మణుడు తన 'పేవకులతో కలసి భుజించే 
అవకాశం కల్గించి ఆదరణ చూపవచ్చును.” (3-112) 


'ఒక బ్రాహ్మణుని ఇంట్లో నలో బ్రాహ్మణునికి మార్రమే అరిథిగా గౌరవం పొందే బర్ణడ 
వుంది. 34 క్షత్రియుడు అతిథిగా వస్తే ఆ యింట్లోని బ్రాహ్మణులందరూ భుజించిన తర్వాత 


మాత్రమే అతనికి  ఆహారాస్టి యిస్తారు. అదే శూద్రుని, వైళ్యుని విషయంలో అయితే వారికి 
ట్య స్తా ద్రుని, వై 
బ్రాహ్మణుని సేవపలరో మాచ్రమే ఆహారాన్ని తీసుపనే అవకాశం ఉంది. 


సంస్కారాలు నిర్వహించే విషయంలో మనువు నిర్దేశించిన నియమాలు పరిశీలించండి. 
“వంస్కారాలను స్వీకరించే హక్కు శూడ్రునికి లేడు” (10-120) 


“మిశ్రమ వర్ణాలకు చెందిన భార్యాభర్తలు సంస్కారాలను స్వీకరించడానికి అనర్హులని 
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చట్టం నిర్దేశిస్తుంది. ఎందుకంటే అందులో ఒకరి తల్లిదండ్రులు తక్కువ కులానికి చెందటం 
వల్లనూ యొది కుల నియమాలకు వ్యతిరేకంగా ఉండటం వల్లనూ యీ విధంగా ిద్దేశించడం 
జరిగింది.” (10-68) 


“శరీరాన్ని శుద్ధిపరచుకోడానికి స్త్రీలు నిర్ణీత సమయాలలో విద్దేశించిన డ్రమంలో అని 
సంస్కారాలను 35 వేదమంత్రాలు ఉచ్చరించకుండా నిర్వహించవలెను” (2-66) 


మనువు యింకా ఇలా అంటున్నాడు! 


“బ్బా సంబంధమైన నియమాలను సంతృప్తికరంగా అములుపరచిన ద్విజ స్నాతకుడు 
తన ఇంద్రియాలను ఆదువులో వుందుకుంటావేని ప్రమాణం చేసే (ఈ కింది వియమాలు: 
పాటిస్తూ) అడివిలో నివసించాలి.” (6-1) 


జీవితంలో మూడవ భాగాన్ని విజయవంతంగా పూర్తి చేసుకున్న తర్వాత ప్రాపంచిక విష 
యాలలో అనుబంధాన్ని త్రెంచినేసి నాల్గవ భాగంలో కూడా సవ్యాసీవలె జీవితాన్ని గడసవచ్చును. 
(6-33) 


వ్యాయంలో భాడా మనువు ఈ గ్రేణీయ అసమానతను అమనరించాడు. పరువు నష్టం 
విషయంలోనూ (40226109) విందారోపణ (19030) దౌర్జన్యం (285211బలకు సంబంధించిన 
చట్టాలను పరిశీలిద్దాం. 


“ఒక బ్రాహ్మణునికి పరువు నష్టం కలిగించిన క్షత్రియుడికి నూరు పణాలు, వైళ్యుడికి 
మాట యాలై సుండి రెండు వందలు, శూద్రునికి కొరడా దెబ్బలు శిక్షలుగా నిర్ణయించారు.” 
(8-267) 


“క్షతియుడికి పరువు నష్టం కలిగించిన బ్రాహ్మణునికి ఏలై పణాలు, వైశ్యునికి పరువు 
నష్టం కలిగించిన బ్రాహ్మణుడికి ఇరవై ఐదు, భాడ్రునికి వరువు నష్టం కలిగించిన బ్రాహ్మణునికి 
పన్నెండు పణాలు జరిమానాగా విధించాలి.” (8-268) 


“ద్విజాలలో సకులాలవారిని విందించిన వారికి కూడా 12 పణాలు జరిమానా వధిం 
చాలి. అనకూడని మాటలలో నిందిస్తే ఈ జరిమానాను రెట్టింపు చేయాలి.” (8-269) 

“పరస్పర నిందారోపణలు. చేసుకున్న బ్రాహ్మణ క్షత్రియులపై రాజు వివేకంతో జరిమా 
నాను విధించాలి. బ్రాహ్మణునికి అత్యంత చిన్న శిక్షను, క్షత్రియునికి మాధ్యమిక శిక్షలలో కాస్త 
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పెద్ద శిక్ష విధించాలి.” (8-276) 


“వైళ్యుడు, శూడ్రుని విషయంలో వారి కులాలననుసరించి శిక్షను విధించాలి. శూద్రుని 
వాలుకను కత్తెరించనక్కరలేదు.” (8-277) 


“తక్కువ కులానికి చెందిన వ్యక్తికి చెందిన ఏ శరీర భాగం అగ్రకులాల వారిని బాధపె 
డ్తుందో ఆ శరీర భాగాన్ని తీసివేయాలి.” ఇదీ మనువు చేసిన ఉపదేశం. (8-279) 


. *చెయ్యినిగాని కర్రనుగాని ఎత్తినవావి చేయి చీసివేయాలి. కోపంలో పాదంతో చన్జిన 
వ్యక్తి పాదాన్ని వరికివేయాలి.” (8-280) 


ప్రతిచోటా యీ గ్రేణీయు అనమానత అన్న నూద్రాన్ని ఉపయోగించారు. మనువు ఈ 
'సూర్రాన్షి ఎక్కడైతే కాలేకపోయాడో, అక్కడ ప్రభావం చూపించే విధంగా అతని వారసులు 
నిబంధనలను తయారు చేశారు. అంత ఎక్కువగా ఈ మూత్రం సాంఘిక వ్యవస్థలో చొప్పించారు. 
ఉదాహారణకు నునువు బానిసత్వాన్ని గుర్తించాడు గాని దీనికి పంబంధించిస్‌ లావాదేనీలను. 
శ్రేీయ ఆవిధేయతా సూత్రాల (ఇంకి 05005 0 11510౯4101119)ననుసరింది వచారించాలా 
వద్దా అనే విషయంలో విఫలయ్యాడు. 


ఆంటే , శ్రీణీయ అసమానత అనేది బానిసత్వం. విషయంలో అనులు కాదనీ ఒక 
బ్రాహ్మణుడు శూద్రునికి బానిస కావచ్చని కానీ కాదు. యాజ్ఞనల్కుదం ఈ సందేహాన్ని ్రింది 
మాటలలో నివృత్తి చేశాడు. 


వర్గాలలో బానిసత్వం అవరోహణ. గ్రమంలో ఉంటుంది. ఆరోవాణ. క్రమంలో 
కాడు.(16 83) 


ఏిజ్ఞానేక్టరుడు యాజ్ఞవల్క్య స్పృతిపై వ్యాఖ్యానం చేస్తూ ఈ విషయాన్ని మరింత 
స్పస్టంగా వివరించాడు. 


“వర్ణాలలో బానిసత్వం అనులోమేయన పద్ధతి అంటే అవరోహణ క్రమంలో వుంటుంది. 
ల్రాహ్మణువికీ క్షత్రయుడు మిగతా రెందు వర్ణాల్‌ వారు బానిసగా వుండవచ్చు. క్రర్రియునికి 
| వైక్యులు, కూడ్రులుః వైక్యువికి బూద్రులు బానిసలుగా ఉండవచ్చును. ఈ విధంగా బావిపత్వం 
| అనేది అవరోహణ క్రమంలో ఆవరణలో ఉంటుంది.” 


ఈ సమానత్వం ఆసమావత్వం అనే పరిభాషలలో బ్రాహ్మణుడు చాలా హెచ్చు స్థాయిని 
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గలిగి. ఉన్నాడు. అతమ ఎవ్వరికీ బానిస అయ్యే యిబ్బంది లేకపోవడమే కాకుండా ఎవ్వరినైనా 
తనకు. బానిసగా వుంచుకోగలిగిన అవకాశం అతనికి వుంది. మిగతా మూడు కులాల దగ్గర 
బానిపగా వుండాలని శాస్త్రం విర్ణయించడం వలన, శూడ్రుని తస్థ మరొకరిని తాను బానిసగా 
ఉంచుకోలేదు కనుక, శూద్రుడు ఈ శ్రేణిలో చాలా తక్కువ స్థాయిని కలిగి. ఉన్నాడు. 
క్షల్రియులకు, వై్యులకు కేటాయించిన స్థాయి గ్రేజీయ అసమానరీను ప్రదేళ్పెట్టింది. "క్షత్ర 
యుడు బ్రాహ్మణునికంటే తక్కువ స్థాయికి చెందినవాడనటం. వలన అతడిని బ్రాహ్మణుని 
'దగ్గర బావ్‌సగా వుంచేండుకు ఆవకాశరే వుంది. కానీ అదే వమయంలో అతను వైశ్యులు, 
'శూద్రులుకంటే అధికుడు కాబట్టి ఆ రెండు వర్గాలవారివి తవ దగ్గర బానిసలుగా. చేసుకో 
వచ్చును. ఇదే విధంగా వైభ్యుడు, బ్రాహ్మణులు క్రత్రియుల కంటే తక్కువ కావడం వలన 
వారి వద్ద బానిసగా ఉండేటట్టుగానే శూద్రుడు కంటే అధికుడు కావడం వల్ల శూద్రుడ్డి తన 
దగ్గర బానిసగా వుంచుకునే లపేకాళం కల్పించడం జరిగింది. కనీసం. శూద్రుదకంటే అధికుడు 
కావడం, కడ్రుడు వైళ్యుడిని బానిపగా చేసుకోలేకపోవడం, వైచ్యడికి గర్వకారణం, 


ఇటువంటి లక్షణాలు కలిగిన గ్రేజియ ఆసమావరా సూర్రాష్టి బ్రాహ్మణనురం. ప్రజల 
నరనరాల్లోకి చౌప్తించింది. సమాజాస్తి నిర్వీర్యం చేయడానికి యింతకంటే ఏం చేయాలి? 
దీని ఫలితాలను స్పష్టంగా చూడలేనప్లటికీ, దీని మూలంగానే హిందువులు అశక్తులయ్యా 
రని చెప్పడానికి సందేహాంచనక్కరలేదు. సామాజిక నిర్మాణాన్ని అధ్యయనం చేస్తున్న విద్యార్థులు 
కేవలం సమానత్వం, అసమానత్వం అనే విషయాల మధ్య, భేదాలను కనుక్కొని పంద్పెప్తి 
చెందురున్నారు. ఈ సమానత్వం, అవమావత్వం అనే భావనలకు అదనంగా కగ్రీణీయు అవమా 
నత్వం” అనే భావనను ఎవరూ గుర్తించలేదు. అయినప్పటికీ అసమానత్వం అనేది-గ్రేణీయ 
అసమానత్వంలోని సగభాగమంత ప్రమాదకరమైంది కూడా కాదు. తన వినాశనానికి కావలసిన 
బీజాలను అసమానత్వం. తనలోనే కలిగి. ఉంది. అసమానత్వం అనేది ఎక్కువ కాలం 
కొనసాగదు. స్వచ్చమైన, సాధారణమైన. అనమానత్వంలో రెండు విషయాలు జరుగుతాయి. 
అది అపంధ్భృప్తికీ కారణమై విస్థవానికి బీజం చేస్తుంది. రెండనదేమిటంటే బాధిరులందరూ. 
ఉమ్మడి శల్చవును, ఉమ్మడి కష్టాన్నీ ఎదుర్కోవడానికి ఐక్యమయ్యేందుకు దోహదపడ్డుంది. కానీ 
శ్రేణీయ అపమావత్వం వ్యరూవర-లది సృష్టించిన పరిస్థితులు యీ రెండింట్లో ఏది జరగటానికీ 
అవకాశం కలించదు. శ్రేణీయ అసమానత వ్యవస్థ లొను చేస్తున్న అన్యాయానికి వ్యతిరేకంగా 
'అసంధ్భప్తిని పుట్టకుండా నిరోధిస్తుంది. అందుచేతశీ అది విష్ణవానెకి కేంద్రబిందువుగా మారదు. 
రెండోది, ఇందులో బాధితులు శ్రమలోనూ ఫలితాలను పాందడంలోను కూడా అసమానులు. 
అంతేకాకుండా తమకు జరుగుతున్న అన్యాయాన్ని ఎదిరించి ఓడించడానికి అన్ని వర్గాల 
ఐక్యత కూడా ఇందులో సాధ్యం కాదు, ఉదాహరణకు - బ్రాహ్మణమరంలో వివాహ చట్టం 
వూర్తినా అన్యాయమైనదిగా వుంది. తక్కువ కులాల నుంచి ఒక స్త్రీని, బ్రాహ్మణునికి వివాహం 
చేసుకునేందుకు వీలు కల్తించి, బ్రాహ్మణ స్త్రీలను ఈ విధమైన మార్షిడిక్‌ అంగీకరించకపోవడం 
అన్యాయం. కానీ యీ పరిస్థితి నాశనం చెయ్యడానికి క్షర్రియుదుం. వైక్యుడు శూద్రుడు 
చేయిచేయి కలపరు. బ్రాహ్మణునికి లభించిన హక్కులను క్షత్రియుడు నిరసిస్తాడు. అంతేకానీ, 
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వైళ్యులు, శూద్రులతో చేతులు కలపదు. దీనికిరెండు కారణాలు వున్నాయి. ఎందుకంటే బ్రాహ్మ 
'ణునికి మూదు కులాల ప్రులను వివాహం చేసుకునే హక్కు వుంటే, క్షత్రియునికి మగతా 
రెండు కులాల వారి స్త్రీలను వివాహాం చేసుకోవచ్చును. మిగతా రెందు కలాలు పడినంత 
బాధ క్షర్రియుడికి వుండదు. రెండన కారణమేమిటంటే ఒకవేళ వివాహ వ్యవస్థలో ఉన్న యీ 
అన్యాయానికి వ్యతిరేకంగా పోరాడితే తనక్కూడ బ్రాహ్మణులకు వుండే స్థాయి లభిస్తుందని 
క్షశ్రీయునికి తెలుసు, అయితే అన్నికులాల వారికీ సమాన అవకాశాలు లభింపేటం వలన వ 
కులాల వారు తన కులానికి చెందిన స్త్రీలను వివాహం చేసుకోవడం ద్వారా తనతో 
పమాన స్థాయికి వస్తే తన స్థాయి పడిపోతుంది. వ్యవస్థల్లోని ఇతర అన్యాయాలను, తిరు 
గుబాటు తీవకాశాలను. పరిశీలిిచండి. పైన చూపినటునరిటి మనస్తత్వమే తిరుగుబాటులను. 
అసాధ్యం చేస్తుంది. 





బ్రాహ్మాణముతానికి దావిలోని అన్యాయాలకు వ్యతిరేకంగా తిరుగుబాటు రాకపోవడానికి 
ఈ 'గ్రేణీయ అసమానత్వం అనే సూత్రం ఒక కారణం. లూటీ వ్యవస్థకు పదర్థనను కూడగ 
ట్టుకోవాలంటే, లూటీ చేసిన దాంట్లో కొంత భాగాన్ని పంచితే సరిపోతుంది. రాము చేస్తున్న 
అవ్యాయానికి శాశ్వత ప్రాచిపదిక కల్పించి లాభం పొందడానికి మోసంతో నువిషి వృష్టించిన 
వ్యవస్థ ఇది. ఇవి తాము చేస్తున్న అన్యాయమైన మార్గాలను సమర్థించడానికి ఆ అన్యాయంలో 
కొం భాగాన్ని పొందడావికి యితరులను ఆహ్వానించడం తప్త 'యంకేమి కాదు. 


ఇప్పడు బ్రావ్మాణమతం నాటకంలో. ఆఖరి అంకావికి తెరరీయడం మిగిలింది. వైదిక 

కాలం మరచి చాతుర్వర్ల్య వ్యవస్థమ బ్రాహ్మాణమతం వారసత్వంగా పొందింది. ఆమ పూర్వీ 
కులైన ఆర్యులు సృష్టించిన ఈ * తాతుర్వర్థ్య వ్యవస్థ ఆర్వితీయమ్టైనదవి హిందువులంటారు. 
అద్వితీయం ఏమీ లేదు. ప్రారీన ప్రవంచమంఠా ఆ తప్పటుడుగు వేసింది. ఈజిస్టు, పర్షియా 
దేశాలలో కూడా యిటువంటి వ్యవస్థ ఉండేది. ఈ వ్యవస్థ మహత్యంపై ప్లేటోకి ఎంతగా గురి 
పదిరిందంటే, అన్ని సామాజిక వ్యవస్థలలో యిదే గ్రేష్టమేనదఏ పేర్కొన్నాడు. చాచుర్వర్థ్యం 
అనే భావనే లోపభూయి్టమైంది.. కొరితమంది.. వ్యత్తలను. స్పష్టంగా విభిజించగలిగే వర్గాలుగా 
కూర్చడం. మనిషినీ అతని. శక్తినీ తక్కువగా... అంతనా వెయ్యెడమే! ఇతరులతో. పోట్టిడగని 
లక్షణాలు ప్రతి వ్యక్తికీ వుంటాయనీ, ప్రతి వ్యక్తికీ విశిష్టలుంటాయనీ, ప్రారీన ఆర్యులు, 
ప్లేటో తెలసుకోలేకపోయారు. మనిషిలోని ఉన్న అనంతమైన భిన్న ప్రవృత్తులను, ప్రవృత్తుల 
'మేలుకలయికవీ వీరు గుర్తించలేకపోయారు. మనిషిలో కొన్ని వర్గీకరించదగీన సమర్థతలు, శక్తులు 
వుంటాయని సామాజిక వ్యవస్థ నిర్మాణానికి వీరిని వర్గాలుగా విభజించదలసే వుంటుందని 
వారి అభిప్రాయం. సోదాహరణంగా వీటిని తప్త లని నీరూపించవచ్చును. వ్యర్తులను కొన్ని 
స్పష్టంగా విభజించగల వర్గాలుగా చెయ్యడం వ్యక్తికీ, సమాజానికీ అన్యాయం చెయ్యడమేవని 
ఆధునిక విజ్ఞానశాస్త్రం రుజువు చేస్తోంది. సమాజాన్ని వర్ణాలుగా, సృత్తులుగా..! విభజించటం 
సమాజాభివృద్ధికి మనిషిలోని అంతర్గత శక్తులను, సణాలను సంపూర్తిగా వినియోగించడానికి 
వ్యతిరేకంగా ఉంటుంది. వ్యక్తి సమాజం, భద్రతకు, రక్షణకు కూడా లడ్డంకిగా ఉంటుంది.36 
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ప్రాచీన హిందువులు, ప్లేటో యింకో తప్పను కూడా చేశారు. శ్రీమి కీటకాదుల్లాగ మను 
ములలో కూడా వైవిధ్యం ఉంటుందనడంలో కొంత నిజం లేకపోలేదు. అయితే క్రిమికీటకాలలో 
యీ తేడా శారీరకంగా, మానసికంగా వుంటే మనుషులలో మాత్రం కేవలం మానసికమైంది. 
కానీ యీ విషయాని అడ్డంగా. పెట్టుకుని, కొంచమంది మనుషులు కొన్ని పనులను చేయడా. 
నికే పుట్టారని కొందరు ఆజ్ఞలు జారీచేసి యజమానులుగా, మరికొందరు ఆజ్ఞలను పాటించే 
విధేయులుగా, బానిసలుగా జన్మించారనడం చాలా తప్పు ప్రతి వ్యక్తిలోనూ అన్ని గుణాలూ 
వుంటాయనేది వాస్తవం. అయితే, కొందరిలో ఒక్కొక్క గుణం ్రస్గుటంగా కనిపించి, అదే పీకైక 
గుణంగా 'భాసిస్తుందనుకుంటే, ఆ వాస్తవం విలువ తగ్గిపోదు. ఒక మనిషిలో ఒక సమయంలో 

ప్రవృత్తి పైచేయిగా వుండగా మరొక సమయంలో డానికి భిష్టమైన, ఒక్కోసారి పూర్తి 
సం గ ప్రవృత్తి పైచేయి కావచ్చు. “మనుషులు - 'బానినలీ నీషే తప్పడు వాదవపై 
ప్రొఫెసర్‌ జెర్గ్‌సన్‌ ఇలా అన్నారు.37 


“ఇటువంటి. పొరపాటు భావన విప్లవాలు. ఇరిగేటస్త్రడు. ఏ విధంగా తప్ప అవుతుందో 
మనకు తెలుసు, అప్పటివరకు విధేయులుగోనూ, వినయంగామా వున్న పౌరులు 'పేదో ఒకరోజు 
ప్రజలకు. నాయకులి నలె ఉద్యుక్తులవుతారు.” 


'్టేటో, ఆర్యుల పిద్ధాంతాలు తప్పని ముస్పోలిని, హిట్లర్‌ ఉదాహరణలు ద్వారా నిరూపి 
స్తాయి. 


ఇదివరకే వివరించిన విధంగా వైదిక చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థ ఒక ఆదర్శ వ్యవస్థగా వుండ 
కపోగా ట్రాహ్మాణమతం చేసిన మూర్దుల వలన అధ్వాన్నమైంది. అది చేసిన ప్రేత మార్తు 
నిస్సందేహంగా కుర్చితమైంది.. వైదికముటంలో బ్రాహ్యయలను, చౌద్ధమదంలో భిక్షువులను. ఒకే 
ప్రయోజనాన్ని వెరవేర్చడానికి సృష్టించారు. సమాజానికి నాయకత్వం వహించడం, సథ నిరేశం 
చేయడం వారి కర్తవ్యంగా నిర్ణయించారు. ఒకే కర్తవ్యాన్ని విర్వహించవలసినా బౌద్ద భిక్షువు 
స్థానం ఉన్నతంగా లిఫించడం జరిగింది. ఎందుకంటే భనకు ముందుగానీ, తర్వాతగాసే ఎవరూ 
ర్తించని విషయాన్ని బుద్ధుడు గుర్తించాడు. సమాజానికి విజమైన నాయకత్వం అందించడానికే 
విశ్యవనీయ మార్గదర్శిగా వండడానికీ ఆ వ్యక్తి బౌదింగా స్వతేలద్రుడై వండాలి, అంచేవాదు, 
అతను బౌద్ధికంగా వుండేందుకు గాను చురీ ముఖ్యంగా వ్యక్తిగత అస్తి లేని వాడై వుండాలి. 
వ్యక్తిగత సంపదపై దృష్తిని కేంద్రీకరించిన శిష్ణుడు సమాజాన్షి సరైన మార్గంవైపు et 
నాయకత్వం మంచే బాధ్యతను సక్రమంగా  విర్వర్తించలేడు. అందువల్లనే బుద్ధుడు శ్రమ 
క్షణా నిబంధనలు రూపొందించినపుడు, భిక్షువులు వ్యక్తిగతమైన సంపదను కలిగి ర 
నిషేధించాడు. వైదిక మతంలోని బ్రాహ్మణులకు అటువంటి నిబంధన ఏమీ లేదు. వ్యక్తిగతమైన 
'పంపదను కలిగి వుండటానికి బ్రాహ్మణునకు సంపూర్ణ స్వేచ్చ ఉంది. ఈ భేదమే జౌద్ధ భిక్షువుల 
బ్రాహ్మణుల స్వభావంలో దృక్తథంలో నిలుస్తుంది. “క మేధావి వర్గంగా భిక్షువులు రూపొం 
దారు. బ్రాహ్మణులు కేవలం విద్యావంతుల వర్గంగా మాత్రమే కూపొందారు. మేధావి వర్గానికీ, 
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విద్యావంతుల వర్ణానికి చాలా భేదం వుంది. ఒక ప్రత్యేకమైన వర్గానికి గానీ, ప్రయోజనానికి 
గాని అనుబంధంగా ఉండడం వల్ల ఉత్పన్నమయ్యే పరిమితులు మేధను 'పెంపొందించుకున్న ప్పటికీ 
మేధావి వర్గానికి ఉండవు. విద్యాకంతుల వర్గం మేధాఏ వర్గంతో సమానం కాలేదు. ఎందుకంటే 
తాను అమీబంధంగా ఉన్న వర్గ ప్రయోజసంలో విద్యావంతుల వర్గం మమేకం అవుతుంది. 
దానివల్ల ఆ వర్గం దృక్‌ పరిధి, మారన భావజాలంపై సానుభూతి పరిమితమైపోతాయి. 


కాబట్టి ఆది మంచి బ్రాహ్మణులు పూర్తి విద్యావంతుల వర్గంగా, స్వార్థసరులైన విజ్ఞాను 
లుగా రూపొందడానికి మొగ్గుచూపారు. ప్రాచీన వైదిక వ్యవస్థలో చేసిన మూర్తుల వల్ల వైదిక 
'ల్రావ్మాణ వ్యవస్థలో ఈ దుర్మార్గం మరింత తీర్రం అయింది. పరిపాలించడానకి వ్ర్యేకమైన 
అధికారాలు, మనహాయింపులు పొందడానికి గల వాక్కులు మరిం స్వార్ధవకులుగా మారి 
విద్యను సమాజ ఉన్నతికి కాకుండా సమాజ అవసరాలను దెబ్బతీసే. విధంగా. వారి వర్గం 
అభివృద్ధికి ఉపయోగించాలన్ను కోరికను బ్రాహ్మణులలో పెంచాయి. 


వారి విజ్ఞానాన్ని శక్తులను ప్రజావిహితావికి వ్యతిరేకంగా వారి ప్రత్యేక సదుపాయాలను 
కాపాడుకునేందుకు నూభ్రమే వాడుకున్నారు. భారత నాగరికత ప్రపంచంలోకెల్లా పురాతనమైన 
దని చాలామంది హిందూ రచయితలు గొప్పలు. చెన్పకుంటారు. అష్ట విజ్ఞాన శాఖలకూ వారి 
వూర్వీకుతే ఆడ్యులని వారు వాదిస్తారు. ష్రాఫెసర్‌ వివయ్‌కుమార్‌. సర్కారీ రచించిన “19 
Positive Background of Hindu Sociology" అనే వుస్తకాన్ని శానీ డాక్టర్‌ బ్రకేంద్రూధ్‌ 
సీల్‌ రచించిన "The Positive Science of the Anicient Hindus" అనే వుస్తరాన్ని గాని తెరచి 
చూడండి. వివిధ 'శాస్త్రాలపై వారి పూర్వీకులకు గల జ్ఞానాన్ని గురించి వారు పొందుపరచిన 
సమాచారం మిమ్మల్ని ముంచెత్తుతుంది. ఈ పుస్తకాల ద్వారా తెలిసేదేమిటంటే, ప్రాచీన భారతీ 
యులకు ఖగోళ, జ్యోతివ్య జీన, రసాయన, గణిత, వైద్య, ఖనిజ, భౌతిక శాస్త్రాలలో ప్రవేశం 
వుందని. వారికి విమానయానంలో కూడా ప్రవేశం ఉండేదని సామాన్య ప్రజలు అభిప్రాయం. 
ఇవే యదార్జాలు అయి వుండవచ్చు పకా! అయిరే యీ న్యా కాస్తా 
కొటణణంలిను గురించి స్రారీన భారరీయులు ఏ విధంగా. తెలుసుకోగలిగారష్టదే ప్రధానమైన 
క్ష రాము అద్యులైన యీ శాస్త్ర రంగాలలో వురోగరిని సాధించడంలో వారు. ఎందుకు 
విఫలమయ్యారు? శాస్త్ర రంగంలో వురోగలి హఠాత్తుగా. నిలిచిపోవడం ఎంత గర్దనీయమో 
అందగా ఆశ్చర్యకరం కూడా. శాస్త్ర రంగంలో భారతదేశం పురాతన దేశాలన్నింటిలో ప్రధమ 
స్థానం సంపాదించినప్పటికీ నాగరిక జాతులలో చిపరిస్థానాన్ని పొంది వుంది. శాస్త్ర అభివృద్ధిని 
ట్రరంభించిన ప్రజలు మార్గమధ్యంలోనే అసంపూర్ణ స్థితిలో ఎలా. వుండిపోవలసి వచ్చిందీ? 
'ప్రారీన, భారతీయులకు ఏమి తెలుసు అన్నది కాదు రష నారు ఎందుకు పై విధమైన స్థితికి 
'చేరుకున్నారన్న ప్రక్షను గమనించి, సమాధానం చెప్పవలసిన అవసరం వుంది. 


ఈ పళ్లకు ఒకే ఒక సమాధానం వున్నది, అది కూడా చాలా తేలిక సమాధానం, 
వన భారటకంలో బ్రావ్మాణ వర్గం ఒక్కటే విద్యావంతమైన వర్గం. మిగతా అన్ని వర్గాలకంటే 
ee కల దిద్య న్న 
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తామే అధికులమన్న వర్గం కూడా అదే. బుద్ధుడు వారి వాదనను, ఆధిపత్యాన్ని తిరస్కరించి 
బ్రాహ్మణులపై యుద్ధాష్టి ప్రకటించాడు. మేధావీ వర్గం కంటె భిన్నమైన విద్యావంతుల వర్గం ఆ 
పరిస్థితులలో ఎలా ప్యావహారిస్తుందో బ్రాహ్మణులు ఆలాగే వ్యవహరించారు. శాస్త్ర పంబంధమైన 
జిల్ళాపను. ప్రక్కకు. వెట్టి, తవ ఆధివత్యాన్సి, పామాజిక, ఆర్థిక రాజకీయ ప్రయోజనాలను 
కాపోదుకోవడంలో బ్రాహ్మాణవర్గం వూర్తిగా విమర్శ మైపోయింది. హరు విజ్ఞాన, శాప్తు గ్రంథాలను. 
రచించడం మానివేసి, స్మృతుల రచనను చేపట్టారు. భారతదేశంలో శాస్త వురోగతి ఎందుకు 
నిలినిపోయిందో. ఇక్కడ “విసరణ వుంది... సోమాజిక సమానత్వం అనే బౌద్ధ పిద్ధాంతాప్టి 
తిప్తొట్టడమే అధిక ప్రధానమైనదిగానూ, అధికతర విధిగామా బ్రాహ్మాణులు భానంచాయే. 


బ్రాహ్మణులు రచించిన ష్కృతులెన్ని?ి 


వృతి సాహిత్యంలో క్షుణ్ణమైన జ్ఞానాన్ని కలిగిన కేన్‌ వాటి సంఖ్యను 128గా నిర్ణ 
యించాడు. అవన్నీ ఎందుకు? స్పృతులను న్యాయ గ్రంథాలని పిలుస్తారు. ఆ పేరు వాటి 
ఆసలు స్వభావాన్ని కప్టివేస్తుందనుకోండి. అవి నిజానికి బ్రాహ్మణుల ఆధిపత్యాప్టి, ప్రత్యేక 
సదుపాయాలను కాపాడే గ్రంథాలు, శాప వురోగరి కంద, గ్రావ్మాణమత రక్షణే వాటి ప్రధాన 
లక్ష్యం. కేవలం తన పదుపాయాలను రక్షించుకోవడమే కాకుండా, వాటిని పభ్యతగల మనిషి 
సిగ్గుపడే విధంగా విస్తరించడం జరిగింది. మనువు తమకు యిచ్చిన విశేష హక్కుల అర్థాన్ని 
వారు క్రమంగా విశాలం చేస్తూ వచ్చారు. 


మనువు బ్రాహ్మణులకు దానం పొందే హక్కును యిచ్చాడు. ఈ దానం ధనరూవంలో 
గాని వస్తు రూపంలో గాని వుండవచ్చును. కాలక్రమేణా స్త్రీ దానం కూడా దానంలో భాగంగా 
దానం పొందిన స్త్రీని బ్రాహ్మణుడు ఉంపుడుగత్తేగా ఉంచుకోవచ్చు లేదా పరిహారంగా. ధనం 
తీసుకుని ఆమెను విముక్తం చేయవచ్చుకి 


మనువు బ్రాహ్మణులను భూమికి ప్రభువులుగా భూదేవులుగా గుర్తించాడు. ఈ ప్రక 
టనా పరిధిని విస్తరించి, యితర వర్గాల స్త్రీలతో శృంగార సంపర్కాన్ని కలిగి వుండే హక్కును 
కోలసాగారు. వీరి దృష్టి మంచి రాణులు కూడా తప్పేంచుకొనే అవకాశం లేదు. క్రీశ 1502లో 
భారతదేశాన్ని సందర్శించిన. లుడొవికొ డి వార్తెహా ఆనే విదేశీ యాత్రికుడు కాలికట్‌లోవి 
బ్రాహ్మణుల గురించి ఈ విధంగా రాస్తున్నాడు: 


“ఈ బ్రాహ్మణులు ఎవరో, తెలుముకోవడం మంరిద్కీ అనందకరమైనరీ. మనలో వుండే 
పూజారుల వల్కి వీరు యిక్కడి మత విశ్వాసానికి ముఖ్యమైన వ్యక్తులని మీరు తెలుసుకోవాలి, 
రాజు. వివాహం చేసుకున్నవుడు ఆతని దగ్గరున్న బ్రాహ్మాణులందరిలో గొప్పవాడినీ ఎక్కువ 
'గౌదవం పొందేవాడినీ ఎంచి తన భార్యతో మొదటి రాత్రిని జరిపించి, ఆమెను కన్యత్వం నుంది 
విడిపిస్తాదు.”39 
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విధంగా హామిల్టన్‌*0 అనే యింకో రచయిత ఏమంటున్నాడంటే: 
E వ 


“సమోరిన్‌ వివాహం చేసుకుంటే, ముందుగా నంబోరి (నంబూదరి బ్రాహ్మణుడు) 
ఆతని భార్యను అనుభవించిన తర్వాత, యిష్ట్రపడితే మూడ రార్రులు ఆమెతో. సహవాసం 
చేపిన పీదపే తవ భార్యతో కలిపి జ్రీవించవచ్చును. ఎందుకంటే తన వివాహ ప్రథడు ఫలాలు 
ఆమె పూజించే దేవునికి పవిత్ర నైవేద్యాలు”. 


బొంబాయి ్రెపీడెన్సీలోని వైష్ణవ వూజారులు తను తెగకు చెందిన స్త్రీలకు కన్నెరికం 
చేసే హక్కు తనుకు వుందని అంటారు. 1869లో కరోసోండాస్‌ ముల్టి అనే వ్యక్తిపై ఆ తెగకు 
చెందిన ప్రధాన వూజారి నడిపిన నుద్దసిద్ధ మహారాజా విందారోవణా న్యాజ్యంను పరిశీలిస్తే 
ఆ సంవత్సరం వరకూ కూడా మొదటిరాల్రికై తమ హక్కును గురించి వారు అడిగే వారని 
తెలుస్తుంది. 


మొదటిరాత్రి శృంగార సహవాసం పొందే హక్కును తక్కువ వర్గాల వారిపై కూడా 
అమలుబరిచే అవకాశం వస్తే అందుకు వారు వెనుకాడలేదు. మలబారు. "ప్రాంతంలో అలాచే 
శారు. బ్రాహ్మణులను భూసురులుగా పరిగణించేవారు. ఈ ప్రకటన పరిధిని విస్తరించి, మిగతా 
వర్ణాల స్త్రీలతో పంకర శృంగార సంపర్కం పొందే హక్కును గలిగి వున్నామని వాదించారు. 
'మలిబారులో సరిగ్గా యిదే జరిగింది. అక్కడ! “బ్రాహ్మణ. కులాల వారు మకళ్ళమ్‌. అనే 
విధానాస్టి అనుసరించే వారు. దీని ప్రకారం బిడ్డ తండ్రికి చెందిన కుటుంబానికి చెందుతాడు. 
న్యాయపరమైన, మతపరమైన నిబంధనలకనుగుణంగా వారు తను కులంలోనే వివాహాలను 
'కుదుర్భుకొనే వారు. అయితే బ్రాహ్మణులు తక్కువ కులాలకు చెందిన స్త్రీలతో “సంబంధాలు” 
(Sanbandhan Union) పెట్టుకోవడం కూడా అలవాటు” 


అంతేకాదు. రచయిత యింకా ఏం చెవ్పున్నాడో చూడండి: 


“ఈ 'సంబంధంీలోని ఉభయులూ అవతలి వారి కుటుంబంలో సభ్యులు కాలేరు; వారి 
సంబంధ ఫలితంగా కలిగే సంతానం తల్లుల ధార్వాడే (కుటుంబం)కే చెందుతుంది. తండ్రి 
అస్తిలో వాటా కోవం కానీ, పోషణ తి 'కోవం కానీ అడిగే హక్కు చట్టప్రకారం వంతావానికి 
వుండదు.” 


ఈ ఆచారం మూలం గురించి ఆ రచయిత చెబుతూ, ఆ రకం వ్యవస్థ మూలాల 
గురించి కూడా పరిశీలన చేశాడు. 


“తక్కువ కులాల స్త్రీత్వం ప్రథమ ఫలాలను భూసురులు (అంటే బ్రావ్మాణులు) 
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కొంతవరకు క్షత్రియులు లేదా పాలకవర్గాలు భుక్తం చేసుకోవడానికి పాలేర్లు నవవధువులతో 
ప్రథమ సమాగమం కోరే భూస్వాముల మధ్యయుగాల హక్కు (ఊం 46 5ళ్యములుగలతో 
పోలిక కనిపిస్తుంది,” 


ఐరోపాలో మధ్య యుగాలలోని “మొదటి రాత్రి హక్కుతో పోల్చడం ఈ ప్రథమ ఫలాల 
హక్కును తక్కువ చేసి చెప్పడమే అవుతుంది. దానికంటే ఇది ఎక్కువది. వివాహ సంబంధమైన 
బరువు బాధ్యతలేవీ లేకుండా బ్రాహ్మణుడు కేవలం తన కామల్చన్షను లీర్చుకోవడానికి, కేవలం 
వ్యభిచారం చేయడానికి నిన్ను కులానికి చెందిన ఏ స్త్రీపైనైనా చెలాయించగల హక్కు ఇది. 


ఇవీ జన సామాన్యానికి వ్యతిరేకంగా ఆధ్యాత్మిక ఉపదేశాలు ఇచ్చే బ్రాహ్మణులు కోరిన 
వాక్కులు. పీటర్‌ సీంహాననాష్టి అధిరోహించిన బోక్టీప్‌ పోవులు ఎక్కువగా వ్యభిచరించిన అధ్యా 
త్మిక ఉపదేశకులుగా చరిత్రలో స్థానం పొందారు. అయితేవారు భారతదేశంలోని బ్రాహ్మణులు 
చేసిన దానికంటే నిజంగా ఎక్కుపీ చేసారా అని సందేహం కలుగుతుంది. బుద్దుడు చెప్పిన 
మేధావి వర్గం, అంటే ఏ వర్గ ప్రయోజవాన్నీ దృష్టిలో. పెట్టుకోకుండా సార్వజనీన శ్రేయస్సును 
పరిగణించే స్వచ్చమైన మేధావి వర్గం ఎక్కడా 'వుండదు. 'శీష్ణుల మేధోప్పేచ్చపై ఆస్తే విధించే 
పరిమితులను. ఇటీవలి. వరకూ ఎవరూ. గుర్తించలేదు. అయితే ఇతర దేశాలలో సమాజంలోని 
(రి శ్రేజీలోనూ విద్యావంతులైన వర్గం ఉండడం వల్ల ఆయా దేశాలలో మేధావివర్గం లేవి కొర 
తను వూరించుకోగలిగారు. ఖచ్చితమైన మార్గదర్శకత్వం లేకున్నా సమాజంలోని భిన్న శ్రేణులకు 
చెందిన విద్యావంతుల భిన్న వర్గాలు వ్యక్తం చేసే అభిప్రాయ బాహుళ్యంలో భద్రత వున్నది. 
సమాజంలోని ఒకేఒక వర్గం నుంచి వచ్చిన ఒకేఒక విద్యావంతుల వర్గం అభిప్రాయాలతో సమాజం 
'తప్పదోవ పట్టే ప్రమాదం ఉన్నది. ఎందుకంటే ఆ వర్గం సహజంగానే దేశ ప్రయోజనాలకన్నా తన 
వర్గ ప్రయోజనాలనే మిష్టగా భావిస్తుంది. బ్రావ్మాణ మతం చేసిన మార్చుల వలన సురక్షితమైన 
ఖాయమైన నిర్దీశకత్వం చేపట్టే ఒక మేధావి వర్గం ఉండే అవకాశాష్టి భారతదేశం కోల్తోయింది. 
ఇంకా దౌర్భాగ్యం ఏమిటంటే, సమాజంలోని భిన్న శ్రేణుల నుంచి సమకూరే నిద్యానంతుల వివిధ 
వర్గాలు వ్యక్తం చేపే అభిప్రాయ బాహుళ్యం వల్ల సమకూరే రక్షణను, భద్రతను హిందువులు 
కో్లోయారు. 


శూద్రులకు విద్యను వేర్చుకునే అవకాశాన్ని తిరప్కరించి, క్షత్రియులను. 'పైనికసరమైన 
బాధ్యతలు కర్ణించి, వైశ్యులకు వ్యాపారాన్ని అందించి తమకు మాత్రమే విద్యను పరిమితం 
చేసుకుని - బ్రాహ్మణులు తామొక్కరే మొత్తం సమాజాన్ని తప్పదోవ పట్టించగల, తప్పుడు పథ 
నిర్దేశం చేయగల విద్యావంతులుగా ఏర్పడ్డారు. వర్ణాన్ని కులంగా మార్చి మనిషి "విలువను 
నుర్తించడానికి ఆతని వుట్టుకే ఆధారమనో ప్రకటించారు. కులం, శ్రేణీయ అసమానత అవైక్యతను, 
విభేదాలను సహజసిద్ధం వేశాయి. 


వర్ణ వ్యవస్థ మూల లక్షణాల రూవురేఖలను సామాజిక అలవాట్లకు సంబంధించినంత 
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మేరకు మార్చితే సహించదగ్గదిగా వుండేది. కానీ బ్రాహ్మణమతం అక్కడితో తృప్తి చెందలేదు, 
తాను మార్చిన, విక్ళతం చేసిన చాతుర్వర్య వ్యవస్థకు అది న్యాయబలాన్ని ఇవ్వాలనుకునది. 
లావ్మాణనుత సృష్టి అయిన ఈ నవీన హౌతుర్వర్యీం వ్యక్తుల చట్టంగా, కుటుంబ చట్టంగా 
మనుస్కృరిలో న్యా న విషయంలో ఎవరూ తప్ప చేయరాదు. అగ్రకుల హోదాను 
వ్‌ పేంక్రమంపిచేసుకోవడం గానీ, అగ్ర కులస్తునిగా వ్యవహరించడం నానీ 'విన్నుకులస్తుడం 
చేస్తే దాని మనువు నేరంగా పరిగణించాడు. 


“తక్కువ కులానికి చెందిన వ్యక్తి ప్రలోభంతో అగ్రవర్ణాల వారికి కేటాయించిన వృత్తిని 
చేపట్టి జీవనం కొనసాగిస్తే రాజు అతని ఆస్తులను ఆతనికి కొకుండా చేసి బహిష్కరించాలి.” 
(10°95) 


“ఉన్నత జన్మను పొందినట్టు తప్పుగా చెప్పుకున్నా, ఒక నేరం గురించి రాజుకు సమా, 
చారాష్ట్రి అందించినా గురువుపై ఆరోపణలు చేసినా అవి బ్రాహ్మణ వధతో సమానమైన 
'అపరాధాలు.” (11-56) 


ఇక్కడ రెందు రకాలైన ఆపరాధాలు వున్నాయి. మొదటిది ఒకరు మరొకరుగా వ్యవ 
వారించే సాధారణ అపరాధం, (10-96) రెండవది. శూద్రుడు. చేసే అదే రకం అపరాధం, 
(11-56) వాటికి శిక్షలు ఎంత తీవ్రంగా ఉన్నాయో చూడండి. మొదటి అపరాధానికి ఆస్తిని 
జిప్పు చెయ్యటం, బహిష్కారం శిక్షలుగా వుంటాయి. రెండవ అపరాధానికి, బ్రాహ్మణ వధకు 
విధించే శిక్షకు సమానమైన శిక్షను విధిస్తారు. 


ఒకరు మరొకరుగా వ్యవహరించే అపరాధం అధునిక వ్యాయ న్యవస్థకు తెలియందేమి 
కాదు. దానిని భారరీయ శిక్షాస్మృతి. సెక్షన్‌ 419 ద్వారా గుర్తించింది. కానీ, ఈ అపరాధానికి 
భారతీయ శిక్షాస్మృతి విధించిన శిక్ష ఏమిటి? జరిమానా లేక మూడు సంవత్సరాల ఖైదు 
లేదా రెండింటినీ విధించవచ్చును. తన చట్టాన్ని బ్రిటిష్‌వారు అంత తేలికగా తీసుకున్టందుకు 
మనువు ఆత్మ ఎంతగా క్షోభిస్తుందో! 


తన చట్టాన్లి అమలుపరిచేందుకు రాజుకు కొన్ని మార్గదర్శక నియమాలను మనువు 
విధించాడు. మొదేట రాజు నెరవేర్చవలసిక వవిద్ర బాధ్యతను ౫రిలది నివేదిన్తున్నాడం. 


“కులసంకరాన్ని వివారిస్తే రాజు శక్తులు పెరగడమే కాకుండా అతనికి ఇహపర లోకా 
లలో సౌఖ్యం లభిస్తుంది.” (8-172) 


అయితే కుల సంకర చట్టాలను రాజు అంతరాత్మకు పూర్తిగా ఆమోదయోగ్యం కాకపోతే 
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వాటిని అమలు జరుపకుండా ఉపేక్షించే అవకాశం వుంది. అందుకే యీ చట్టాలను అమలు 
జరీపేందుకై రాజు ఏం చేయాలో మనువు చెబుతాడు. 


“తన యిష్టాయిష్టాలతో ప్రమేయం లేకుండా రాజు యముని లాగా ప్రవర్తించాలి” 
(8-177) 


అంటే, మరణించిన వారిని విచారించే యముని లాగా రాజు విష్పక్షపాతంగా వ్యవహరిం 
చాలి. 


అయితే మనువు యీ విషయాన్ని రాజు పవిత్ర బాధ్యతగానే వదలివేయలేదు. దానిన 
రాజు విధిగా కూడా పేర్కొన్నాడు. 


“నైక్యుద్ని వర్తకం చేయాలని, ధనాన్ని బుణంగా యిచ్చేటట్టు చేయాలని, వ్యవసాయం 


చేయాలని లేదా పశు సంపదను యివ్వాలని; శూద్రుడ్డి ద్విజులకు సేవ చేయాలని రాజు 
ఆదేశాలు యివ్వాలి,” (8-410) 


ఆలా నిర్ణయించి మనువు అసలు విషయానికి వచ్చాడు. 


“టాడ్రుడ్ను వైశ్యులు వారికి కేటాయించిన విధులను నిర్వహించేటట్టు రాజు జాగ్రత్త 
వహించాలి. వందుకంట్యే ఒకవేళ విధులను విస్మరిస్తే వారు యీ గ్రవంచాన అరాచక స్థితిలోకి 
వెట్టివేస్తారు.” (8-418) 


అయితే తన విధిని రాజు పాటించకపోతే ఏం జరుగుతుంది? మనువు దృష్టిలో యీ 
చాతుర్వర్థ్య వ్యవస్థ ఎంత గొప్పదంటే, కర్తవ్యాన్ని నిర్వహించని రాజు వలన తన చట్టాలకు 
అవరోధాలు. కల్లటం మనువుకు యిష్టం లేదు. అందుకే అటువంటి. రాజును ఎదవీచ్యుతుద్ది 
చేయాలని ఒక కొత్త చట్టాన్ని రూపొందించినాడు. దీనిద్వారా బ్రాహ్మణ మతానిక్కి మనువుకు 
(యీ. చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థ ఎంత ప్రియమైనదో అర్ధమౌతుంది. 


వేనంతకుముందే చెప్టట్టుగా వైదిక మతంలోని చాతుర్వర్ణ వ్యవస్థ పలవన కంటె 
'మెడుగైనదే అయినా, ఆది బక తదర్శవంతమైన ఐక్య సమాజం పీర్జీడటానికి పెద్దగా సానుకూ 
అమైనది కాదు. చాతుర్వర్ణ్య పిద్ధాంత నాలుగు వర్ణాలు వుట్టుకకు కారణమైంది. ఈ నాలుగు 
కులాలు పఖ్యతకు చాలా దూరంగా" ఉండిపోయాయి. తరచు ఘర్షణ 'పడేవి. వీటి మధ్య 
జరిగే పోరాటాలు వర్గ పోరాటాలుగా. తప్ప మరో రకంగా అభివర్ణించేలేనంత తీవ్ర స్థాయిలో 
వుండేవి. అయితే యీ ప్రావీన చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థలో రెండు రక్షక లక్షణాలు వుండేవి" వీటిని 
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రాహ్య్రూమతం తొలగించింది. అవి ఏమిటంటే, మొదటిది, వర్ణాల మధ్య ఒంటరితనం వుండేది 
కాదు. ఐక్యతకు, సహజీవనానికి రెండు బలమైన బంధాలుగో వుంటే వర్ణాంతర వినాహాలు, 
భోజనాలు, వారిలో సమాజం పునాదులను విచ్చిన్నం చేపే సామాజిక వ్యతిరేక భావాలు అభివృద్ధి 
చెందే. అవకాశం ఏ కోశానా వుండేది కాదు. క్షత్రియులు ట్రాహ్మణులరోను; బ్రాహ్మణులు 
క్షత్రయులతోను. పోరాటాలు చేసినా బ్రాహ్మణులకు సహాయపడేందుకు క్షత్రియులకు వ్యతిే 
కంగా పోరాడిన క్షవ్రియులు,42 క్షత్రియులకు సహాయపడేందుకు బ్రావ్మాణులకు వ్యతిరీకంగా 
పనిచేసిన బ్రాహ్మణులుోకి వున్నారు. 


ఇక రెండవది. ఏమిటంటే యీ చరుర్వర్ణ వ్యవస్థ కేవలం పరంపరాగతంగా మాత్రమే 
వుండేది. అది సమాజానికి చెందిన ఒక ఆదర్శ భావన మాత్రమే, అంతేకాని అది రాజచట్టం 
కాదు. బ్రాహ్మణ మతం వివిధ వర్ణాల మధ్య ఒంటరితనాన్ని “పెంచి, వాటి మధ్య శతృత్వానికి 
బీజాలను వేసింది... వరంవరాగరమైన చట్టంగా దాన్ని చేసింది... చట్టబద్ధరను. కల్పించడం 
ద్వారా ఈ అన్యాయాని శాశ్వతం చేసింది. వైదిక చాతుర్వర్య వ్యవస్థ దుస్టమైనదే అయితే 
కాలగమనంలో పరిస్థితుల ప్రాబల్యంలో అది అంతరించి వుండేది కానీ, పేట్టరూపొన్ని కల్పించడం 
ద్వారా బ్రాహ్మణమర్‌ం దానికి శాశ్వతత్వం ప్రసాదించింది. హిందూ సమాజానికి బ్రావ్మాగమతం 
చేపిన అన్యాయాలలో బహుశా ఇదే ఘోరమైనది. 


గ్రేణీయు అసమానతలకు మారుపేరైన చాతుర్వర్ణ్య పరిరక్షణ విధులను బ్రావ్మాణులపై 
క్షత్రియులపై రాజు అమలుపరచనవసరం లేదు. రాజు ఈ చట్టాప్లి వైట్యులు, శూద్రుల విష 
యంలో మాత్రమే అమలు చేయాలి. ఈ వ్యవస్థకు చట్టరూపం ఇవ్వాలన్న బ్రాహ్మాణ మఠ 
వంకల లీద్రత ఫలితం-తక్కువలో చెప్పిలంటే-ఎండో పేలవంగా వుంది. చట్టబద్ధత ప్రయత్నా 
అతో నిమిత్తం లేకండా న్యవస్థ సగం వట్టబద్ధంగానూ, సగం పరంపరాగతంగానూ మారింది. 
వైజ్యలటా, బూద్రులకూ అది పట్టబద్ధం, డ్రావ్మాణ క్షత్రియులకు అది వరంపరాగతం, 


ఈ తేడాని పరిశీలించవలసిన అవసరం. వుంది. వ్యవస్థకు చట్టబద్ధత కల్పించడంలో 
ట్రాహ్మణమతం నిజాయితీగా వ్యవహరించిందా? నాలుగు వర్గాల వారూ ఆ చట్టానికి బద్దులై 
వుండాలని ఆనుకుష్టదా? తాను చేసిన చట్టావికి బ్రాహ్మణ క్రత్రియఃయు కట్టుబడకుండా చేయ 
డంలో బ్రాహ్మణ మతానికి చిత్తశుద్ధి లోపించిందవ తెలుస్తోంది. వ్యవస్థను ఆదర్శంగా అది 
నమ్మి వుంటే దాన్ని సార్వజనీనమైన కట్టుబాటుగా చేసి వుండేది. 


ఈ తప్పడు ఆటలో మరింత కపటం వుంది. చట్టం సంకెళ్ళు మంచి గ్రావ్మాలులను 
ఎందుకు స్వేచ్చేగా వుంచారో అర్ధం చేసుకోవచ్చు. మనువు వారిని భూడేవులని అన్నాడు. 
దేవుళ్ళు చట్టానికి అతీతులు. కానీ, బ్రాహ్మణుల మాదిరిగా క్షత్రియులను కూడా ఎందుకు మిన 
హాయించారు? క్షత్రియులు బ్రాహ్మణుల ముందు తలవంచరని అతనికి తెలుసు, అప్తుడిక అతను 
హెచ్చరికలు మొదలుపెట్టాడు. క్షత్రియులు. అహాంకరిస్త్రే తిరుగుబాటు. చేస్తే _్రాహ్మాణులు 
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వారినెలా శిక్షించవచ్చే చెబుతాడు. 


'బ్రావ్మాణులపై క్షత్రియులు. ఏ రకంగావైనా పెత్తనం చెలాయిస్తే, బ్రాహ్మణులే వారిని 
తగిన విధంగా నిగ్రహించాలి. ఎందుకంటే క్షత్రియులు బ్రాహ్మణుల నుంచి ఉద్భవించిన వారు. 
కాబట్టి. (9-320) 


వీటి నుంచి అస్మి పుడుతుంది. బ్రాహ్మణుల మంచి క్షత్రియులు పుడతారు. రాయి 
నుంచి ఇనుము వుడుతుంది. ఈ మూడింటి రీక్షణశక్తి జన్మ కారకులైన వారిపై ఏ ప్రభావమూ 
వేయలేదు. (9-321) 


రాజు చేయనలసీన కుల వ్యవస్థా చట్టాల పాలన నుంచి క్షథ్రియుడిని ఎందుకు 
మినహాయించడానికి కారణం - రాజు పాయం లేకుండానే క్షతియులతో తామే స్వయంగా 
వ్యవహరించగల సమర్థులమని బ్రాహ్మణులు భావించడమే అనుకోవచ్చు. సమయం అనుకూలిం 
చినవ్హడు, పర్యవసానాలు భయం లేకుండా క్షత్రియులపై ఆంక్షలు విధించవచ్చునవి బ్రాహ్మణులు 
భావించి వుంటారు. ఇదంతా మనువు ఉద్దేశించి వుండకపోవచ్చు. ప్రతీకార శపథాలు. చేసి, 
క్షత్రియుల సహకారం గురించీ, బ్రాహ్మణ “క్షద్రియుల ఉమ్మడి పారు నురిందీ అర్ధింవులు. 
ఆరంభిస్తాడు. క్షత్రియులకు హెచ్చరికలు చేసిన శ్లోకం తరువాత జ్లేకంలో మనువు వౌరినిలా 


 అభ్యర్థిస్తాడు: 


“(అవసానం సమీపిస్తున్నదని తెలిసిన రాజు) జరిమానాల రూపంలో. సేకరించిన 
సామ్మునంతా బ్రాస్మాణులకు ఇచ్చి, రాజ్యాన్ని కుమారుడికి అప్పగించి, రణరంగంలో మరణాన్ని 
పొందాలి” (9-323) 


గద్దింవుల మంచి అర్థింపులకి దిగడంలో ఏదో విశేషం వుంది. క్షత్రియుల పట్ల మనువు 
నింత ప్రవ్తనలోని అనూహ్యమైన మలుపునకు ఆర్థం ఏమిటి? ఈ బ్రాహ్మణ క్షత్రియ "సహకారం 
op ఏమిటి? ఎవరికి వ్యతిరేకంగా ఈ పొత్తు? మనవ వినరీంచదు. ఈ చిక్కుముడిని 
వస్తే ముందు, ఈ ప్రశ్లుకు సంల్భెస్తరమైన సమాధానం చెప్పే ముందు వెయ్యి, సంవత్సరాల 
చరిత్రనంతా చెప్పాలి. 


ఈ చిక్కుముడికి పరిష్కారం లభించే చిట్కా బ్రాహ్మణ క్షత్రియుల నడుమ జరిగిన 
వర్గపోరాటాల చరిత్రలో వుంది. 


కారల్‌ మార్క్స్‌ ఉద్భోధించిన వర్గపోరాట పిద్ధాంతంపై వైముఖ్యం కలిగిన ఛాందస 
హిందువులు, మార్క్స్‌ తన సిద్ధాంతానికి సమర్ధన కోసిం అపేషించిన సాక్ష్యాధారాలు తమ 
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వూర్వీకుల చరిత్రలోనే ఉన్నాయంటే దిగ్భ్రాంతి చెంది తీరుతారు. బ్రాహ్మణులకు క్షత్రియులకు 
నడుము అసంఖ్యాకంగా వర్గపోరాటాలు జరిగయి కానీ ప్రాచీన హిందూ వాంగ్మయంలో కొన్ని 
ముఖ్యమైనవి మాత్రమే నమోదయ్యాయి. బ్రాహ్మణులకు, క్షత్రియ రాజులకు మధ్య జరిగిన 
ఘర్షణల చరిత్ర మవ వద్ద వుందే. ఈ ఘర్గణల్లో మొదటిది వేధరాఖురో జరిగినది. రెండ 
'వదో వురూరవ్చవితో, మూడవది. నః స్‌ సోలుగవది. నిమితో, ఏడవది సుముఖునితో, 
బ్రాహ్మణుడైన వశిష్టువిక్కి రాజుకాని సాధారణ క్షత్రియుడైన విశ్వామిత్రునికి జరిగిన ఘర్షణల 
చరిత్ర వుంది. భ్చగు వంశ బ్రాహ్మణులను ఊచకోత కోసిన. హౌర్తవీర్య క్షత్రియుల గురంచి 
క్షత్రియులను మొత్తంగా విర్యూలించిన బ్రాహ్మణ పరశురాముని గురించి వివరాలున్నాయి. వారి 
మధ్య ఘర్షణలకు కారణమైన సమస్యలు విస్తృతమైనవి. బ్రాహ్మణ క్షర్రియుల మధ్య విరోధి 
భావనలు నంత తీవ్రంగా వుండేవో అవి చెబుతాయి. క్షత్రియదికి బ్రాహ్మణుడయ్యే హక్కుందా. 
అన వ్రక్షపై ఘర్షణలు జరిగాయి. బ్రాహ్మణులు అధికారానికి లోబడవలసిన వారా కాదా అన్న 
అంశంపైనా పోరాటాలు జరిగాయి. ఎవరు ఎవరికి అభివాదం చేయాలి, ఎవరు ఎవరికి దారి 
ఇవ్వాలి అన్న అంశాలపైనా ఘర్షణలు జరిగాయి. ఈ యుద్ధాలు ఆధిపత్యం కోసం, హోదా 
కోసం, స్థాయి కోసం జరిగిన యుర్ధాలునేక్‌ 


ఈ సంఘర్షణల ఫలితాలు ఎలా వుంటాయో స్పష్టమే. తాము ఎంతగా ప్రగల్భాలు 
పలికివప్టటికీ క్షత్రియులను. అణచివేయడం సాధ్యం కాదనీ, ఎన్ని క్షత్రియ నిర్మూలన యుద్దాలు 
చేసివా తగిన సంఖ్యలో వారు మిగిలే వుంటారనీ బ్రాహ్మణులకు అర్థమైంది. పరుకురా 
ముదు ఊచకోత కోసిన పాఠ క్షత్రియుల నితంతువులకు బ్రాహ్మణుల " ద్వారా జన్మించిన 
వారు కొత్త క్షత్రియులనీ మనువు ' కాలంనాడుసది అనలు క్షత్రియులు కాదనీ (బ్రాహ్మణులు 
చెస్టే మునువు ప్రస్తావించిన అవహ్యకరమైన కథను పట్టించుకోవక్కరలేదు. స్వార్ధ ప్రయోజనాల 
సాధనకై బ్లాక్‌మెయిల్‌ చేయడానికి బ్రావ్మాణమతం ఎన్నడూ సంకోచించలేదు. క్షత్రియులపై 
'బ్రావ్మాణ మేతం చేసిన పోరాటం మూర్భునికీ మొద్దుబలం కలవాడికీ జరిగిన హోరాటమే. 
చాతుర్వర్ణ్యం కొనసాగించడానికి బ్రాహ్మణులు క్షత్రియులపై పోరాడారు. అదే చాతుర్నర్థ్యం 
క్షత్రియులకు ఖడ్గాలను ఇచ్చింది, "బ్రాహ్మణులను 'నిరాయుధులను చేసింది. ఈ సిద్దాంతం 
శీంద బ్రాహ్మణులు క్షత్రియులతో పోరాడి ఎలా గెలవగలరు? కత్తులను ఇవ్వడం. తేలికే కానీ 
వాటిని ఎదుర్కోవడం కష్టమని టాలీ రాండ్‌ నెపోలియన్‌కు చెప్పిన నిజాన్ని తెలుసుకోవడానికి 

హ్మణులకు చాలాకాలం పట్టింది. క్షత్రియుల వద్ద అయుధాలున్నాయి, బ్రాహ్మణుల వద్ద 
వు క్రత్రియులతో యుద్ధం ఆంటే వాశననైపోవడమే. బ్రాహ్మణ క్షత్రియ యుద్ధాల గ్రత్యక్షే 
పర్యవసానాలు అవి, బ్రాహ్మాణులూ క్షత్రియులూ కలహిస్తూ ఉంట, వైచ్ళాలనూ శూడ్రులనూ. 
అదుపులో. పెట్టే వాధుడం లేడు. వారు దాదావుగా బ్రాహ్మాణ క్షర్రియుల ప్టాయికి దగ్గరగా 
పామాజిక పమౌనత్వ- మార్గంలో తన్నారు. క్షత్రియులను లణనివేపే అవకాశం అతి తక్కువ 
కాగా, వైళ్యులు శూద్రులు మించిపోయే ప్రమాదం వాస్తవంగా, అత్యంత వాస్తవంగా బ్రాహ్మణ 
నుతానికి కనిపించింది. క్షత్రియులతో పోరాడుతూ, వైశ్య శూద్రుల ప్రమాదాన్ని బ్రాహ్మణుడు 
విర్లక్యం చేయాలా? లేక్క గెలిచే ఆశలేని పోరాటాన్ని విరమించి క్షగ్రియునితో మైల చేసుకుని 
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చైశ్యులనుంచి శూద్రుల నుంది ముంచుకువస్తున్న ప్రమాదాన్ని అణచివేయడానికి బట్టుకట్టాలా? 
శ్షతియులతో యుద్ధంలో అలసీసోయిన (బ్రాహ్మణ మతం రెండో మార్గాన్నే ఎంచుకున్నది. 
వెశ్యులు, శూద్రులు అనే రెండు కింది వర్ణాల వారిని బానిసలు చేసుకొని దోచుకోవడం ఆనే 
కొత్త ఆదర్శం కోసం అది తన ప్రస్తుత శత్రువులతో స్నేహం ఆశించింది. శతపథ (బ్రాహ్మణం 
సంకలనం జరుగుతున్న కాలంలోనే ఎప్పుడో ఈ ఆదర్శం రూపుదీసుకుని ఉంటుంది. శతపథ 
'బ్రావ్మాణంలో మనం ఈ ఆదర్శం స్థిరపడిపోవడం చూస్తాం. అక్కడ వాడిన భాష, చేసిన 
అన్వయం ఎంత ఆకట్టుకునేలా ఉన్నాయంటే దాన్నిక్కడ యదాతథంగా ఉల్లేఖించలేకుండా 
ఉండలేకపోతున్నాను. శతపథ * |బ్రావ్మాణ రచయిత ఇలా చెప్పాడుః 


“వాళ్ళపుడు యజ్ఞ పశువును (ఆహవనీయ * దగ్గరకు) వెళ్ళేట్టు చేస్తారు. అప్పుడు 
'మగమేక ముందు నడుస్తుంది. తరవాత గాడిద, ఆతరువాత గుజ్జం ఈ ఆవావనీయ నుంచి 
మరలేటస్పుడు గుట్టం మొదట, తరువాత గాడిద, తరువాత మగమేక వెడతాయి. గుజ్జం 
శ్రతియునికి, గాడిద వైశ్యునికి, హూద్రునికి ; మగ మేక (బ్రాహ్మణునికి చిహ్నాలు. అంటే 
జ్షోత్రియుడు ముందు నడిస్తే తక్కిన మూడు కులాలు అనుపరిస్తాయి. అటునుంచి ఇక్టైనా, 
ఇబునుంచి అజైనా గాడిద ముందు నడువదు. అలాగే బ్రాహ్మణుడు క్షత్రియుడు ఎప్పుడూ 
చెశ్యేహాద్రుల వెనుకవెళ్లరు. మంచి చెడుల సంకరం జరగకుండా వాళ్ళలా నడుస్తారు. పైగా 
ఆయన ఆరెండు కులాలను (వైశ్య శూద్ర కులాలను) పురోహిత నేత్ర కులాల నడుమ ఉంచి 
వారిని ఆధీనులుగా చేస్తాడు.” 


దెబ్బ తీయాలనుకుంటూనే భయంతో వెనుకంజ వేయడం, ఆదేశించాలనుకుంబూనే 
స్నేహం కలుపుకో వాలనుకోవడం - అనే వింత వై ఖరిని మనువు క్షత్రియుల పట్ల ప్రదర్శించడం 
పై ఇదే వివరణ. 

ట్రాహ్మణుల ఆధిపత్యానికి క్షత్రియిడిని లొంగదియాలనుకోవడం వ్యర్థ ప్రయత్నమని 
ఈ యుద్దాలూ, రాజీయే మనువుకు నేర్పాయి. పై చేయిగా వుండడం ఆశయంగా సరే, కానీ 
ఆశరణాత్మక రాజకీయంగా అదొక అసాధ్యం. 


సాధ్య విషయాల క్రీడే రాజకీయమని బిస్మార్కు వలె మనువుకు కూడా తెలుసు, వై ఫ్యలకు 
'భూద్రులకు వ్యతిరేకంగా బ్రాహ్మణ క్షత్రియుల మధ్య ఉమ్మడి అవసరాన్నీ, పొత్తునీ నిర్జారించడమే 
సాధ్యం. మనువు ఆదే చేశాడు. ఇదంతా మతం పేరిట బరగడమే దయనీయం. బ్రాహ్మణమతం 
అంతరంగాన్ని, (ప్రేరక శక్తిని అధ్యయనం చేసిన వారికి ఇది ఆశ్చర్యం కలిగించదు. ఐహిక 
ప్రలోభాల రాజకీయాలను కప్పే వుచ్చేందుకు (బ్రాహ్మాణ మతానికి మతం ఒక ముసుగు. 


అనువాదం ఆచార్య లకంసాని చ్రధరరావు, 
డా, పి.ఆవదరావ్యు,  బాబివర్దన్‌ 
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:అథస్ఫూచికలు: 
1. ది రెలిజయన్‌ ఆఫ్‌ వేదా సే. 1 
2. ఇతనే 'శిశునాకి (09001800. అని కూడా అంటారు. 
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4. మౌర్యుల పాలనలో బ్రావ్మాణుల ఆత్మన్యూనతాభానం నునుష్కృతిలో మమవు బ్రాహ్మణుల 
కోసం అడిగిన ప్రత్యేక సదుపాయిలలో ప్రస్థుటంగా కనిపిస్తుంది. ఈ ఆత్మన్యూనతా భావం 
వారి దీనస్థితి కారణంగా ఏర్పడి వుండాలి. 
క చూ. హరప్రసాద్‌శాస్తు: 'బుద్ధిసన్‌ స్టడీస్‌” (సంలా) అధ్యా. 34 పే. 819. 
6 'బర్నాఫ్‌: ఎల్‌.ఇంట్రడక్షన్‌ ఎ ఎల్‌” హిస్టరీ ఆన్‌ బుద్ధిస్మ్‌ ఇండిఎన్‌, (సెకండ్‌ ఎడిషన్స్‌ పే. 
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7. బుద్ధిసిక్‌ స్టడీస్‌. (వం.లా) అధ్యా. 34 పే, 820. 
& ఈ విషయావ్షి గురించి చూ: జైస్వాల్స్‌ వాల్యూమ్‌ ఆన్‌ మను అండ్‌ యాజ్ఞవల్క్య. 
9. కామెంటరీ ఆన్‌ మను. 1.1 
10. హర్షచరిత్రః స్మిత్‌ చేత ఉట్టంకితం. (1124) వు. 208. 
11. ఈ శాసనం అమల్లంఘనీయం, ఆపస్తంబ ధర్మసూత్రం ప్రకారం పరీక్షింది చూద్దామవైనా 
సరే బ్రాహ్మణుడు ఆయుధాన్ని చేతిలోకి తీసుకోకూడదు, బ్రాహ్మణుడైన పుష్యమిత్రుడ ఈ పని 
ఎలా 'చేశాడనేది ఆశ్చర్యకరమైన విషయం. సైనిక తెగలో సభ్యుడైనటువంటి వాడు చేయవలసిన 
వని ఇది. ఈ చిక్కును హరప్రసాద్‌ శాస్త్రి చక్కగా. వివరించారు. ఆయన అభిప్రాయం 
కారం శుంగులు బ్రాహ్మణులే అయినప్పటికీ, వారు పైనిక తెగకి చెందినవారే! యుద్ధవీరులైన 
డ్రాహ్మాణులలో, ఇద్దరు చేరుపరచదగినవారు. వారు విశ్వామిశ్రులు, భరద్వాజులు. విశ్వామిద్ర 
బ్రాహ్మణుని భార్య గొడ్రాలు కావటం చేత; ప్రారీన సంప్రదాయ పద్ధరైన ‘నియోగం ద్వారా 
వశ్వామిత్రులకు ఒక. కుమారుని ప్రసాదించమని ఒకానొక భరద్వాజుని అర్థించటం జరిగింది. 
అప్పడు. పుట్టినవాడే శుంసుడు. అతడు గోత్రమూల వురుషుడు. ఆ గోస్రీకులు సామవేదీ 
యలు. శుంగులు “ద్వెయ ముష్యమ్‌' గోత్రీయులుగా పిలువబడ్డారు. అంటే రెండు గోత్రాల 
మూలంగా జన్మించిననొరు అని అర్ధము. విశ్వామిత్రుడు, భరద్వాజుడు ఇద్దరు సైనిక వృత్తిని 
(ఆయుధ వృత్తని) చేవట్టారు.”-చూ? “బుద్ధి స్టద్‌స్‌, (సం.లా). అధ్యా, 34. పే. 820. 
12. దర, ప్రజ్ఞానేశ్వర్‌ల పరిశీలనలోని కొన్ని అచూకీలము ఇక్కడ నేను ప్రదర్శిస్తున్నాను. దస్తరీ 
“ధర్మ రహస్యం"; ప్రజ్ఞానేశ్వర్‌ “చాతుర్వర్ణ్య” గ్రంథాలు ఎంతో విలువైనవి. అని వాటికి సంబం 
ధించినంతవరకు అత్యంత మౌలికమైనవి. వాటిలోని విషయం వాళ్ళు సూచించిన మార్గంలో 
మరింత పరిశీలించవలసినటువంటిది. 
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13. దీనివల్ల ఎవరికైనా 'సునుతి భార్గవుడు తన ధర్మశాస్త్రాన్ని 'మను ధర్మశాప్తుం'గా ఎందుకు 
'పేర్కొన్నాడో సృష్టంగా అర్ధమవుతుంది. ప్రారీన ధర్మప్రవక్త మనువు అధికారాి. గౌరవాన్నీ దీనికి 
 అంటగట్టాలనుపేవ్నాడు అతదు. 

14. వేదాలలోని కొన్ని మంత్రాలు ఎలా శూద్ర కృతాలయ్యాయో. చెప్పటానికి ఇదొక్కటే సిద్ధాంతం, 
అయితే దీస్టి దృష్పిలో పెట్టుకున్న ఎవరికైనా శూద్రులు వేద మంద్రాలను వల్లె వేయటర గానీ, 
వినటం గానీ చేయరాడని మనువు ఎందుకు విషేధించాడనేది విదని చిక్కు స్రక్టు 

15. మనుధర్మశాప్త్రుం. 2-67. మనువు ఎక్కడ- 

16. మను. 2-కక 37. 

10. ఈ విషయాని సూర్చి చూడండి, ప్రజ్ఞానేక్టర్‌ యతి “ఉపనయనం” మీద రాసిన చిన్న 
పుస్తకం. 

18. మనుధర్మః 2-69. 

15. వర్ణ సిద్ధాంతంలో అజ్లాని అయిన బ్రాహ్మణుడు లేడు. వర్ణం-కులం అయినప్టడు మాత్రమే 


అజ్ఞాన బ్రాహ్మణుడు వురిడే, చేయబడే అవకాశం కలుగుమేంది. అవ్హదు కేవలం పుట్టుక 


వలన్‌ మాత్రమే ఒకడు బ్రాహ్మణుడు అవుతాడు. 
20. యాజ్ఞవల్క్య స్మృతి కాలం క్రీశ, 150-200 సం.ల మధ్య కాలం కావచ్చు. 

21. విష్ణస్మ్పతి. అధ్యా, 25, పే. 14. 

22. ఇతడు తన మితాక్షరిని క్రీశ. 1070-1100 మధ్య కాలంలో రచించాడు. 

28 చూ, కాణే. “హిస్టరీ ఆఫ్‌ ధర్మశాస్త”. పార్ట్‌ 1, సే. 1. 

24. చూ. కాణే. (హిస్టరీ ఆఫ్‌ ధర్మశాస్త. వాల్యూమ్‌ 11 పార్ట్‌ 1 అధ్యాయం 11 

25. “పతిని గురించి లభించే సమాచారం అంతా 'కాణో” చేత సేకరించబడింది. చూ, “హిస్టరీ 
ఆఫ్‌ ధర్మశాస్త” వాల్యూ 11 పార్ట్‌ 1 పేజీలు 617-636. 

26. హిస్టరీ ఆఫ్‌ ఇండియా. వాల్యూ 11 

27. హరీ ఆఫ్‌ ధర్మశాస్త్ర 

28 ఈ విషయానికి సంబంధించిన సమాచారం నా “కాస్ట్‌ ఇన్‌ ఇండియా” వ్యాసంలో 
చూడవచ్చు. “ఇండియన్‌ యాంటిక్యరీ” మే. 1917 సంచికలో ప్రచురితమైంది లది. 

29. కులభ్రమ్టులు అప్పృఖ్యలకంటే భిన్నమైనవారు. దాన్ని తరువాత వివరిస్తాను. 

30. చూ, స్టీఫెన్ట్‌ కామెంటరీస్‌ ఆన్‌ ది లాప్‌ ఆఫ్‌ ఇంగ్లాండ్‌. (15వ ముద్రణ) వాల్యూ 4 
పే. 179, 

31. డెమోక్రసీ అండ్‌ ఎడ్యుకేషన్‌ సే. 00. 
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32. వతవకాలం నుంచి ఆంటే బ్రాహ్మణులు తాము ఆధిక్యం కోసం చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థ 
సమతుల్యాన్ని చెడగొడుతున్న కాలం మంచి అని. 


33. ((సం)రక్షితో అంటే బంధువుల రక్షణలో ఉన్నది. 'ఆరక్షితో అంటే ఒంటరిగా జీవించేది. 
34. “అతిథి” అనే నూటను మనువు ఒక పారిభాషిక పదంగా వాడాడు. అతని అర్ధంలో 
ఒకరాత్రి ఉండే బ్రాహ్మణుడు-అతిథి. చూ, మమధర్మ. 3-102 

శర స్త్రీలకు విషేధించిన ఒక్క ఉపనయనం తప్ప 

36. ఇంకా ఈ విషయానికి సంబంధించిన ఇతర సమాచారానికి చూ. నా వ్యాసం “ఎన్లిలేషన్‌ 
ఆఫ్‌ కాస్ట్‌ (“కుల విర్మూలనొ) 

37. “టు పోర్చె్‌ ఆఫ్‌ మోరాలిటీ” (హాల్ట్‌) పే. 267. 


38. ధనాన్ని చెల్లించినా దానం ద్వారా పొందిన సీని వదిలినేయడానికి ఇష్టపడని బ్రాహ్మణుని 
ఉదంతాన్ని చదిపీవట్లు నాకు బాగా జ్ఞాపకం, 

39. ది ట్రావెల్స్‌ ఆఫ్‌ ఎడోఏకో డివార్తెనూ.” (వల్లిష్‌డ్‌ బై హాకీత్‌ పొపైటీ). పే. 141. వార్తెమా 
ఇంకా ఇలా అంటాడు, “బ్రాహ్మణుడు ఈ కార్యాన్ని నిర్వహించటానికి ఇష్టంతో వ్వచ్చందంగా 
వెళ్తాడని అనుకోకండి. రాజు ఆతనికి వాలుగు వందలు లేక బందు వందలు రూపాయిలు 
(దుకల్‌లు) దీవి కోసం చెల్లించేవాదు” 


40. “ఎ న్యూ ఎకౌంట్‌ ఆఫ్‌ ఈస్ట్‌ ఇండీస్‌” (1744) వాల్యూ. ఓ పే. 310. 
41. శకెటర్‌ ఆఫ్‌ మలబార్‌ అండ్‌ అంజెంగో డిస్ట్రిక్ట్‌: స.ఎ.ఇన్మెస్‌. వాల్యూ 1 పే. 95. 
42. క్షత్రియులపై పరకురాముదు ఎందుకు యుద్ధం చేశాడో నేను వ్యాఖ్యానించిన తీరు ఇది. 


43. బ్రాహ్మణులకు, బ్రాహ్మణ మతానికి వ్యతిరేకంగా తిరుగుబాటుగా వచ్చింది బౌద్ధమతం, 
అయినా బుద్ధుని బౌద్ధమతానికి తొలి అనుచరులు చాలామంది బ్రాహ్మణులే, 


44. ఈ రికార్డంతా పేకరించనవాదు స్రాఫెవర్‌ మూర్‌.*ఒరిజివల్‌ శావ్‌ష్క్రట్‌ టెక్ట్స్‌” వాల్యూ 
45. చూ. హాప్కిన్స్‌* హిస్టరీ ఆఫ్‌ ది రూలింగ్‌ రేపెస్‌. 

46. ఎ్‌లింగ్‌: శతవథ బ్రాహ్మణ. పార్ట్‌ 111 పేజీలు. 220-27 

47. ఆహావనీయ, 


అధ్యాయం - 12 
గృహధర్మ సూత్రాలు 


[ఇది ఆరవై ఒక్క పేజీల టైవు చేసిన వ్యాసం. ఇది రెండో ప్రతి అయినా డా 
అంబేద్కర్‌ స్యయంగా చేసిన దిద్దుబాట్లూ, వవరణలూ ఇందులో ఉన్నాయి. వాటనటితో ప్రహా 
ఆ రచనను ఈ దిగువనిస్తున్నాము. విడిగా మరొక ఫైలు కూడా అభించింది. దాని పేరు 
“మనుస్మృతి లేదా pons ప్రామాణిక గ్రంధం” (Manusmrutior the Gospel of Counter- 
revolution) ఆ కాపీలో మనుస్మృతిపై వివిధ వర్గీకరణల క్రింద డా. అంబేద్కర్‌ నోట్సు 
తీసుకొన్నారు. ఆ నోట్సు అంతటినీ గృహధర్మ సూత్రాలు (16 Mors 0f the howe) అనే 
ఈ వ్యావంలో అంబేద్కర్‌ పొందుసరిచారు. అందువల్ల మాకు లభించిన ఆ రెండో వ్యాసాన్ని 
మళ్లీ ప్రమరించడం చర్వితచర్వణం అవుతుంది. గనుక దాష్ట్రి విడిగా ప్రచురించడం లేదు. 
-పంపాదకులు.] 


I 


హిందువుల ధర్మాలను, మత విశ్వాసాలను “స్మృతులు” వర్టేశస్తున్నాయి. ఇవన్నీ హిందు 
వుల. పవిత్ర సాహిత్యంలో ఒక భాగం. హిందూ మతాన్నీ, నీతులనూ అద్ధం చేసుకోవాలంటే, 
ముందు "మనం స్మృతులను జశ్రయించాలి. సంఖ్యలో స్పృతులు చాలానే వున్నాయి. 
సాంప్రదాయంగా వస్తున్న అంచనా ప్రకారం మొత్తం స్మృతుల సంఖ్య 108. ఎక్కువ సంఖ్యలో 
వున్నంత మాత్రాన అవి నున సమస్యను జటిలం చేయలేవు. అధిక సంఖ్యలో వున్నా అవి 
సారాంశంలో "ఒకదానితో వేరొకటి విభేదించవు. ప్రతి స్కరిలోనూ. చెప్పిందే. నుర్భీ చెన్టడం 
వల్లనూ, వాటన్నింటినీ ఒకే పాధారణ మూలాధారం నుంచి గ్రహించడం వల్లనూ, వాటివి చద 
వడం బాగా ఏసుగు పుట్టిస్తుంది. అదే-ఆ మూలమే-నునుష్కృతి, అదే నూనవధర్మ శాస్త్రంగా 
గూడా పేరు పొందింది. మిగతా స్మృతులన్షీ మనుస్మృతికి విశ్వసనీయమైన వునరుక్తులుగా 
చెప్పకోవచ్చు... అందుచేత హిందువుల వైతిక ప్రమాణాలను గురించీ, మతోద్దేశాల గురించీ 
స్పష్టమైన అవగాహనకు రావాలంటే ఒక్క మనుష్మృతిని అధ్యయనం చేస్తే వరిపోతుంది. 


మునుష్క్రతినీ ఇతర స్మృతులను కూడా న్యాయసూత్రాల సంహితలుగా చెప్పవచ్చు. 
ఇవస్టీ నీతిసూర్రాల గ్రంథాలు కావు. మత గ్రంథాలు అంతకన్నా కావు. కానీ న్యాయసూత్రాల 
గ్రంథాలను తీసుకొని దాన్ని నీతి సూత్రాల గ్రంథంగా, మత గ్రంథంగా భావించడం అంటే దాని 
అర్థం వీతిసూత్రాలనూ, మతాన్నీ వ్యాయనిబంధనలనూ ఒకటిగా భ్రమింపజేయడం. 
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ఆధునిక కాలంలోనే తొలిసారి న్యాయశాస్త్రం మతం నుంచి వేరు చేయబడింది. ప్రాచీన 
సమాజాలన్నింటా న్యాయశాన్తుమూ, మతమూ ఒకటే. ప్రా. మాక్స్‌ ముల్లర్‌! ఇలా ఎత్తి 
చూపారు: 


“న్యాయశాస్తుం సహజంగానే సమాజానికి వువాదిగామా, జాతిని (౧౭109) ఏకసూత్రంతో 
బంధించేదిగానూ కనిపిస్తుంది. న్యాయశాప్తుమే-కనీపం ప్రావీన న్యాయశాస్త్రం-ప్రామాణికతనూ, 
శక్తినీ జీవశక్తిన్‌ మతం మంచే గ్రహీంచిందన్న విషయం సమాజ ఉీపరితలంకంటే కాస్త లోతుగా 
చూస్తే అర్థమవుతుంది... న్యాయ నిబంధనలను రూపొందించేవారు ఇతర సాధారణ ప్రజానీకం 
కంటే కాస్త ఎక్కువ దేవునితో సాన్నిహిత్యం కలిగి ఉంటారని ఎన్నో జాతుల, దేశాల ప్రారీన 
సంప్రాదాయాలలో బలమైన విశ్వాసం వుంది. డయోడరిప్‌ సెక్యులప్‌లోని ఓ సువ్రసిద్ధ ఉల్లేఖన 
ప్రకారం ఈజిష్టియన్లు తమ న్యాయమాత్రాలను మెర్విప్‌, హెర్మెప్‌ దేవత నుంచి అందుకున్నాడని 
నమ్ముతారు. 'మీనోప్‌, న్యాయసూరత్రాలను జియస్‌ (201) నుంచి అందుకున్నాడని శ్రేటన్లు 
(02449) లైకుర్గప్‌, అపోలోన్‌ నుంచి పొందాడని లాసిడెమోనియన్లు నమ్ముతారు. ఏరియన్‌ల 
ప్రకారం, వారి న్యాయ ప్రదాత జరాతుష్ట, న్యాయసూత్రాలను పదాత్మ (60065140 మంచి 
అందుకున్నాడు. స్టో (3106) ప్రకారం, జమోలిక్ళీస్స్‌ హెస్టియా దేవత నుంచి న్యాయసూత్రాలను 
పొందాడు. యూదుల నమ్మకంలో మోసెస్‌ వ్యాయసూత్రాలను ఇయాస్‌ దైవం (604129) 
నుంచి విన్నాడు." 


ఒక దైవిక ప్రభావంగా భావించబడిన మతం, స్రారీన కాలంలోని అని జీవిత సంబం 
ధాలకీ, ఆన్ని సామాజిక పంస్థలకీ ఆలంబనగా, సమర్థనగా ఉండేదన్న విషయాష్టి సర్‌ హెన్రీ 
మెయిన్ట్‌2 చెప్పినంత బలంగా చెప్పిన వారెవరూ లేరు. ఆయన మాటల్లో మతం: 


“ఆనాటి ప్రధాన సామాజిక సంస్థలన్నిటినీ-అంటే రాజ్యాన తెగన్సీ కుటుంబాన్నీ - 
పనిర్రీకరించి, కలిపి వుంచవలపిన మానవోరీత అధికారం," 


చాలాకాలం తర్వాత న్యాయసూత్రాలు మతం నుంచి పూర్తిగా తెగతెంపులు చేసుకునేవ 
రకూ మతం యొక్క మానవతీత ఆధిపత్యం నుంచి వ్యాయసూత్రాలు తప్పించుకోలేకపోయాయి. 
కానీ అన్హడు కూడా అవి మానవ చరిత్ర ప్రారంభంలో వాటికీ మతంతో ఉండిన సంబంధం 
తాలూకు ఛాయలను పూర్తిగా పదిలించుకోలేకపోయాయి. 


ఇవ్హడు - ఆధునిక కాలంలో మాత్రం మతానికీ, సద్వర్తనా నియమావళి (221యకీ 
స్తప్పమైన వ్యత్యాసం పాటించబడుతోంది. మతమూ, వైతిక సూత్రాలూ (ఇ0౫ pగ06p1లః) 
కలగలిపిపోయి వున్నాయి. వైతికతా (14022130). సద్వర్తనా నియమావళీ - ఈ రెండూ 
ఆచరణకు సంబంధించినవి. సద్వర్తనా నియమాల సమవ్య కేవలం మంచిని అర్ధం చేసుకోవడమే 
కాక దానిని సాధించడం ఆనీ పరైనదానిని శాస్త్రీయ పునాది మీద నిలబెట్టడం కాక దానిని 
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ఆచరించడం ఆసలు సమస్య అనీ, ప్రా. జాక్‌ నొక్కి చెబుతాడు. వైతికత అంటే కేవల మంచి 
చెడుల్ని నిర్వచించడానికి సంబంధించినది. అందుకే ప్రా, జాక్‌ సరిగా చెప్పినట్లు: 


“అన్వయించడం గురించి ఎలాంటి గద్ధ తీసుకోకుండా నైతికత గురించి మనం అధ్య 
యనం చేయడానికి వూనుకోనడం అంటే మనం మాట్టాడుకునేది వైతికత గురించి కాదని 
వేనమకోవలసి వస్తుంది. _అవ్వయించేంతవరకూ, వై నైతికత గురించిన ప్రశ్నే ఉత్పన్నం కాదు. 
దావ ఆచరణకు కావలసిన బలమైన |ప్రేరణలను జోడిస్తే స్టేనే తప్ప వైతిక సూర్రాలను ప్రపంచం 
మీదికి విడుదల. చేయడం వల్ల ఏ ప్రయోజనమూ ఉండదు” అరిస్టాటిల్‌ ఎత్తి చూపినట్టు 
మంచి జీవితం గడవడం కష్టంతో కూడుకున్న వని. కేవలం ఉనికిలో వున్న పంప్రదాయాలము. 
అనుసరించడమే మంచి జీవితం అమకున్నా కూడా అది కష్టమే. అలాంటప్పుడు ఉత్తమ జీవితం 
సమకాలీన ప్రమాణాలను అధిగమించవలసిన అవసరాన్ని నొక్కి చెబుతున్నవ్వడు అపారమైన శక్తి 
సామర్థ్యాలను వెచ్చించకుండా దాన్ని సాధించడం ఎలా సాధ్యం? మనుషులు సరైన వనులే 
ఎందుకు చెయ్యాలి - అనే అంశంపై కేవలం సమచారాన్ని ఇవ్వడం, చెడుగు చేయాలనే వారి 
మనః ప్రవృత్తి ముందు విష్టయోజనమవుతుంది. ఆది ఉత్తమ జీవితాన్నైదుర్కొనే కష్టాలకూ, 
కడగల్లకూ ' సాటిరాదు” 


ఏదో ఒక ప్రేరక శక్తి ముందుకు వస్తే తప్త వైతికత స్తబ్దుగా వుండిపోతుంచి. వైతికతకు 
ప్రేరణ అందించేది మతమేనన్న విషయంలో ఎలాంటి సందేహమూ లేదు. మళ్ళీ ప్రిస్సిపాల్‌ 
జాక్ట్‌ మాట్లలో చెబితే మతం, ఒక చోదకశక్తిగా పని చేస్తూ... 





“త్తమ. జీవితాన్ని. - డాని సులభతర రూవంలోవైనా - నడపడంలో. ఎదురయ్యే 
కష్టాలను అధిగమించేటంత శ్రివంతమైనటువంటివీ, వైతిక ఆదర్శవు అవిచ్చిన్నమైన అభివృద్ధికి 
తగినటువంటివీ” అయిన ్రేరణలను సృష్టిస్తుంది. 


ప్రేరక శక్తిగా మతం, వైతికోద్దేశాన్ని పరిపరి విధాలుగా బలోపేతం చేస్తుంది. ఒకొక్క 
సారి అది (మతం) చనిపోయిన తర్వాత పొందబోయే వరాలూ, శిక్షలూ ఆధారంగా పనిచేసే 
నిషేధాల రూపంలోనూ; నేరొకసారి దేవుని ఆదేశాలుగానూ వైలిక మార్రాల్షి మన ముందుంచు 
తుంది. ఇంకొకసారి ఆ సూత్రాలకు పవిత్రత కల్పించి, వాటికీ మన స్వంత ఇచ్చతో విధేయత 
చూపేలా చేస్తుంది. అయితే ఇవన్టీ మతం ద్వారా వుత్తస్థమైన |ప్రేరకశక్తీ, వైతిక జేవితాచరణను 
విలబెట్టడానికి అనుసరించే విళిన్న మార్గాలు మాత్రమే. వై సైట్‌ వడిపే కోడి మాత్రమే. 


పద్వర్హవా వియనమాలూ, వైతికతా - ఇవి విధులయితే, మనుస్మృతి ప్రవర్తనా నియమాల 
గ్రంతమనడానిక ఎలాంటి సందేహమూ లేడు. మనుసృతిని ఆధ్యయనం చేస్తే ప్రధానంగా 
'దావిలో ముందుకొచ్చే అంశం విధులను గురించేనని ఎవరైనా అంగీకరిస్తారు. ఒక హిందువు 
అనుసరించాల్సిన విధులమ మొదటిసారిగా వ్యవస్థీకరించిన వాడూ, సూత్రబద్ధం చేసినవాడూ 
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మనువు. అతడు వర్ణాశ్రను ధర్మాలనూ, సాధారణ ధర్మాలనూ విడరీశాడు, వర్ణాశ్రమ ధర్మాలనేవి 
జీవితంలో ఒకరి స్థాొప్షి బట్టి - ఆంటే ఆ వ్యక్తి వర్ణం లేదా కులం ద్వారా, ఆగమం లేదా 
విర్దిష్ట జీవిత దశన బట్టే నిర్ణయించిన స్థానం ట్రకారరి - నిర్వహించనలసేన ద్ధవ్యేక విధులు. 
సాధారణ ధర్మాలంటే ఒక వ్యక్తి వయసు, కులం, విశ్వాసాలతో పనిలేకుండా నిర్వహించే విధులు. 
అంటీ - ఒక' ప్రత్యేకమయిన తెగకు లేదా ఒక సాంఘిక వర్గానికి లేదా ప్రత్యేకమయిన స్థితికి 
లేదా వయసుకు చెందినవాడని కాకుండా మనిష్కి మనిషిగా అనివార్యంగా నిర్వహించాల్సిన 
విధులు. మొత్తం గ్రంథముంతా విధులు తప్ప మరి దేవి గురించి చర్చించలేదు. 


ఈ విధంగా మనుస్మృతి న్యాయమార్రాలూ, మతమూ, నీటి మూద్రాలు - ఇవన్నీ 
ఒకటిగా కలగలిసిపోయిన గ్రంథం. అది మనిషి విధులను చర్చిస్తుంది కాబట్టి నీతిశాప్త్రం. అది 
కులం గురించి చెబుతుంది కాబట్టి అది మతం-ఎందుకంటే హిందూ మతానికి ఆత్మకులమే. 
ఆది న్యాయష్మృతి (2%). ఎందుకంటే విధులు చేయడంలో లోపం జరిగితే ఏయే శిక్షలు 
విధించాలో అదీ విక్షేశస్తుంది. ఈ దృష్టితో చూస్తే హిందువుల వైతిక ప్రమాణాలనూ, మత 
భావాలనూ నిర్భారింపడానికి మనుస్మృతి దగ్గరకు వెళ్ళడంలో తప్పలేదు. 


మనుష్పృతి మత గ్రంథం అవే విషయం అంత" స్పష్టంగా కనబడకపోవచ్చు. కారణం - 
హిందూ మతమనేది చాలా భ్రమ గొల్లే పదం, వివిధ రచయితలు దాన్ని వివిధ రకాలుగా 
నిర్వచించారు. 


సర్‌ డి ఇబ్చెట్సనో హిందూ మతాన్ని ఇలా నిర్వచించాడు. “కులం అనే సాంఘిక 
వ్యవ్థ ద్వారా వరికక్షింనబడే బ్రాహ్మణుల వారసత్వ పౌరోహిత్య అధికారం ద్వారా పనిచేసే 
మతరి. అది భారతదేశవు స్థానిక నుతం యొక్క అస్టి ఛాయలవీ, మత ముఖత్వాన్నీ కలువు 
కుని దిగుమతి అయిన విదేశీ మతాలయిన క్రైప్టవం, ఇసాంలకూ, అర్వాచీన బౌద్ధ శాఖలకూ 
ఖచ్చితంగా భిన్నంగా ఉండి, సిక్కు మతంతో సందేహాసదమైన తేడానూ, జైన మతంతో మరింత 
సరిేహాస్థదమైన తేడాను కలిగి వుంటుంది” 


పర్‌ జెఎ.టైన్స్‌క్‌ హిందూ మతాన్ని ఇలా నిర్వచించాడు! 
“సిక్కులూ, జైనులూ, బౌద్భులూ, అతీత శక్తుల్ని నమ్మే వారూ కాకుండా; విదేశీ మతాల 
యిన ఇస్లాం, మజ్జాయిజం, క్రైస్తవం, హిబ్రూయిజంలలో దేనిలోనూ చేరకుండా మిగిలిన అధిక 


సంఖ్యాక ఫోరరీయుల మతం?” 


పర్‌ ఎడ్వర్డ్‌ గెయిట్‌క దృష్టిలో హిందూమతం ఇలా వుంది: 
“వివిధ మత విశ్వాసాల, సిద్ధాంతాల సంక్లిష్టమైన కలయిక ఏకేశ్చరవాదు్నీ, బహుదేవతా 
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రారకుల్ళీ, పర్వేక్చరనాడుల్ని, శద అనే గొప్ప దేవుణ్డ, విష్ణు్యున్కీ లేదా వారి భార్య 
వూజించేవారిన్సీ అలాగే అమ్మ దేవతలనూ, చెట్ల రాళ్ల వదుల, ప్రవాహాల ఆత్మలనూ గ్రామ 
దేవతలనూ కొలిచేవారివి క్షుద్రదేవతని ప్రనన్షం చేసుకొనేందుకు రక్తబలులను యిచ్చేవారివీ, 
జీవహింస చేయకపోవడమే గాకుండా బల్‌ అనే పదాన్ని సయితం ఉపయోగించని వారినీ 
రాక్షసా, మంర్లాలూ చదవడం ప్రధానంగా గల కర్మకాండలు చేసేవారినీ మతం పేయి చె 
చలవిగావి బైంగికమైన, హింసాత్మకమైన వూజలు చేపే వారినీ అందరివీ తన నీడన చేర్చుకున్నటి 
వంటిది.” 


ఈ వర్ణన వూర్తిడే అయినా, మొత్తం సంక్లిష్టతను వివరించడంలో అసంపూర్ణమే! ఈ పట్టి 
కక ఆవులను పూజించే వారినీ అవు మాంసం తినే వారినీ; ప్రకృతి ఇ్తల్ని ఆలోధించూరూ. 
పేకేస్టర ఆరాధన చేసే వారినీ; వగ్రహాలనూ, రాక్షసులనూ, దయ్యాలనూ, సిత్యదేవతలనూ, 
సొరువులనూ, వవ్యాసులనూ, నీరులనూ పూజించే వాళ్లనూ కూడా చేర్చాల్చి వుయుంది. 


హిందూ మతం అంటే ఏమిటి? అవే సాధారణ ప్రక్షకి ముగ్గురు జనాభా గణాంక 
అధికారులు యిచ్చిన సమాధానాలు ఇలా వున్నాయి. ఇతరులకు కూడా ఈ ప్రద్ణకి జవాబు 
చడం. తక్కువ కస్టంగా కనిసించలేదు. పర్‌ వాత్యాల్‌ (౮1) ఈ ప్రబ్బకేం జవాబు చెప్పాడో 
శాస్త చూద్దాం.” కేంబ్రిడ్జ్‌ విశ్వ విద్యాలయంలో 1891లో యిచ్చిన కేజే ఉపన్యాసంలో యెలా 
అన్నాడు. 


“ఇప్పడు. నష్టవరయినా హిందూ మతాన్ని విర్వచించనుని అడిగితే సరైన సమాధానం 
యివలేను. మహత్తరమైన చారిద్రక మతాలను గురించి. వివరించినట్లుగా, సంగ్రహంగా దాని 
రాన సిర్ణాంతాష్తి బట్టీ మత వీశ్వాసానికి సంబంధించిన మౌలిక విషయాలను బట్టీ నర్వచిం 
చజాలను. హిందూ అనే పేరు కేవలం మతపరమయిన పేరు మాత్రమే కాడు. పేక దేశాన్ని 
కూడా సూచిస్తుందా పేరు. అంతేకాదు-కొంతవరకు ఒక జాతిని కూడా. ఆదే మనం ఒక 
క్రైత్తఖున సరించి గాన్కీ ఒక మహమ్ముదీయుని. గురించి గానీ ఒక బౌద్దుని గురించి గానీ 
చెస్తపన్షనుదు, విస్సృతార్ధంలో - ద్రత్యకంగా ఒక తెగ లేక ఒక స్థలం కాకుండా - ఒక 
ప్రత్యక నుత సమూహం అనే అర్ధంలో వాడతాం. ఆదే మనం ఒక్‌ రష్యన్‌ గురించి గానీ 
పర్షియన్‌ గురించి గానీ చెబుతున్నవ్స్‌డు మత సాంప్రదాయం గురించి కాకుండా, ఒక దేశాన 
మాచిస్తున్నాం లేక ఒక వంశాన్ని తెలువుతున్నాం. కానీ ఒక వ్యక్తి తాను హిందువునని చెబితే 
అతను ఈ మూడింటినీ ఉద్దేశిస్తున్నాదు - మఠం, వంశం, దేశం.” 


హిందూ మరాన్నై ఒక మతంగా వివరిస్తూ సర్‌ ఆర్ఫెడ్‌ ల్యాల్‌ యిలా అన్నాడు. 


“హిందూ మతమంటే బ్రాహ్మణీయ బోధనల ద్వారా ప్రతారమయ్యే బ్రావ్మాణుల పవిత్ర 
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కంథాల, ఆ దేశాల ద్వారా నిక్టేశించబడే మూఢ నమ్మకాలూ, హక్కులూ, పూజలూ, విశ్వా 
పాలూ సంప్రదాయాలూ ఒక పద్ధతి లేకుండా కలగలిసిపోయి ఉండే చిక్కుమడుల సమాహారం.” 


చివరగా ఒక హిందునయిన శ్రీ, జిపి.సేన్‌ ఇచ్చిన విర్వచనాన్ని ఇక్కడ చేరుస్తున్నాను. శ్రీ 
పేన్‌ కేవలం హిందువు మాత్రమే కాదు, హిందూ మతం గురించి అధ్యయనం చేసే విద్యార్థి 
'హడా, “హిందూ మతాధ్యయనానికి ప్రవేశిక (000తెంటం2 10 the Study of Hinduism) 
అనే వుస్తకంలో ఆయన ఇలా రాశారు: 


“హిందూ మఠం అంటే హిందువులు - లేక హిందూ సమాజంలో అత్యధికులు - 
ఆచరించేది.” 


మరి ఎన్ని భేదాలున్నా హిందువులందరు+ తమంతట తాముగా విధేయత కలిగి కట్టుబడి 
వుండే ఏ పీద్ధాంతమూ హిందూ మతంలో లేదా అంటే ఒక నూద్రం ఉందనిపిస్తుంది. అదే 
కుల వియమం. హిందూ మతానికీ సంబంధించిన మౌలికమైనదేమిటన్న విషయంలో అభిప్రాయ 
ఛేదాలెన్టయినా ఉండవచ్చును. కానీ హిందూమతంలో కుల నియమం ఒక ప్రధానమయిన, 
విడదీయరాని అంశం అనడానికి ఎటువంటి సందేహమూ లేదు. ప్రతి హిందువుకీ - చట్టం 
ముందు తాను హిందువును కానని చెప్పెన్మా తాను హిందువునని సగర్వంగా చెప్పినా - ప్రీతి 
హేందువుకీ కులం వుంది. ఒక హిందువు హిందూ మఠంలో వుట్టినట్టే ఒక కులంలోనూ 
పుడతాడు. ఏదో ఒక కులంలో వుట్టకపోతే అతను హిందూ మఠంలో పుట్టడం కుదరదు. 
కులమూ, హిందూ మతమూ విడదీయరానివి. ప్రొ, మాక్స్‌ ముల్లర్‌ 8 చెప్పినట్టు: 


“ఏ వాదనా కదిలించలేని శిలవంటి కుల వ్యవస్థపై ఆధునిక హిందూ మఠం నిలిచి 
వుంది" 


ఈ చర్చ వల్ల తేలేదేమిటంటే నునువు, కుల నియనూలనే నిర్దేశించాడు కాబట్టీ; హిందూ 
మతం - దాని అంతస్పారంలో - కుల నియమావలే కాబట్టీ మనుస్మృతిని హిందువుల ముత 
గ్రంథంగా. ఆమోదించాలి. 
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I 


హిందువులు పాటించడానిక్క, ఆరరించడానికీ మనువు విడ్టేశించివ ప్రవర్తనా నియమాలూ 
మత నియమాలూ ఏమటి? 


మొదట మనువు హిందువులను నాలుగు వర్ణాలుగా విభజించాడు. ఆయన ఆలా 
హిందువులను విభజించడమే గాకుండా, వాటి హెచ్చుతగ్గులను విర్టశించాదు. అయన నిర్దేశం 
చివ ప్రణాలిక యిలా వృంది. 


“గొప్ప వాడవుట వల్లనూ, శ్రేష్టమయిన పుట్టుక వల్లనూ, కొన్ని నియమ విషేధాలను 
'అమసరించడం వల్లనూ, విరిష్టమైన కర్మకాండ వల్లనూ, ్రావ్మాణుడే (అన్ని) వర్ణాలకు ప్రభువు.” 
(10-3) 


మనువు తన కాణాలమ వివరిస్తూ. అత్యంత స్వాభావికంగా ఇలా చెప్పడం: 

“ర్రాహ్మాణుడ (ప్రజావతి అంటే భగవంతుని) నోటి నుంచి వుట్టుటవల్లనూ, తాను 
(క్రతైయాదుల కన్నా) ముందు పుట్టుట వల్లనూ, వేదమును కలిగి వృుందుటే వల్లనా, ధర్మకా 
వనము వల్లనూ ఆతడు పృష్టికంతటికీ ప్రభువయివున్నాడల” (1-03) 

“బ్రహ్మ (వృయంభువు అయిన) తపస్సు చేసి తన నోటి నుంచి తొలిసారిగా అరణి 
'(బ్రావ్మాణుస్టి) వుట్టించెను. తద్వారా అతను దేవుళ్లకు హవ్యములనూ, పిత్చదేవతలకు. కవ్య 
ములనూ అందజేస్తూ ఈ ప్రవంచాష్టి రక్షించును.” (1-94) 
లో ఏ జీని అత్డ (బ్రావ్మాణుస్టి) అధిగమించగలడు? అతని వోటి ద్వారా 
నిరంతరమూ దేవతలు. హవ్యములనూ, పిళ్ళ దేవతలు కన్యములనూ తింటూ వుంటారు” 
(1-95) 

శరస లో ప్రాణులు శ్రేష్టములు, ప్రాణుల్లో బుద్ధిగల జీవులు గ్రేస్టములు, 
మనుషులు గ్రేష్టులు. మనుషులందరిలోనూ బ్రాహ్మణులు శ్రేష్టులు, ఆడ్యుత్తములు.! 








“దేవుడు అతణ్ని తన నోటి నుంచి పుట్టించడం వల్లనూ, దేవతలకూ, పిత్చదేవతలకూ, 
హవిస్సులూ, కవ్యములూ తీసుకుపోవుట వల్లనూ బ్రాహ్మణులు సృష్టిలో గొప్పవాళ్ళు అవడంతో 
పాటు, బ్రావ్మాణుల అధిక్యతకు మనువు మరొక కారణం చెబుతున్నాడు లది: “బ్రాహ్మణుని 
వుట్టుకే నాశనం లేవి పవిత్ర ధర్మం (వేదం) యొక్క అవతారం. ఎందుకంటే ఆతను ధర్మం 
ఆచరించడానికీ, బ్రహ్మలో ఐక్యంకావడానికీ జన్మిస్తాడు.” (1-98) 
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“బ్రాహ్మణుడు. సృష్టిలో అత్యుత్తమునిగా, సర్వప్రాణి కోటికి ప్రభువుగా, వ్యాయమనే 
కోశాగారాస్ట్రీ రక్షించడానికి వుట్టాడు.” (1-99) 


మనువు ఈ క్రింది విధంగా చెబుతూ ముగించాడు: 


“బ్రాహ్మణుడు తవ తిందివే తింటాదు. తన ఆహార్యాన్డే ధరిస్తాడు. తన ముష్టే ఇస్తాడు. 


ఇతర జీవులన్నీ బ్రాహ్మణుని జెదార్యం వల్ల బ్రతుకుతున్నాయి.” (1-101) 
ఎందుకంటే మనవు దృష్టిలో: 


“ప్రపంచంలో వుష్టదంతా బ్రావ్మాణున ఆస్తే. తన వుట్టుకలోని ఆధిక్యం వల్ల బ్రావ్మా 
ణుడు. వాటన్నిటినీ అనుభవించడానికి అర్హుడు” (1-100) 


మనువు దృష్టిలో పృష్టికంతటికీ బ్రాహ్మణుడే ప్రభువని చెప్పడం వాస్తవాన్ని తక్కువచేసి 
చెప్పడమే. అవుతుంది. ఎందుకంటే మనువు యీ క్రింది విధంగా హిద్భరించాడుః 


“అగ్టి (అది) యజ్ఞనేదిక యందు ఉపయోగపడినా, ఉపయోగపడకపోయినా - ఎలా 
'మవాదేవత అవుతుందో గా మూర్జుడయినా, విద్యావంతుడయినా బ్రాహ్మణుడు. కూడా 
గొప్ప దేవుడని గ్రహించాలి” (9-317) 


“ఈ విధంగా బ్రాహ్మణులు అన్ని (రకాలయిన) వికృష్ణు వృత్తులు చేసినప్పటికీ, వారిలో 
(ప్రతి ఒక్కరూ) మహా దేవతలే,” (9-319) 


దేవుడు కావడం వల్ల బ్రాహ్మణుడు న్యాయానికీ రాజుకీ ఆరీతుదు. మనువు విద్దీశం 
డ్రకారంః 


“రాజు ఉదయమే లేచి-మూడం శాస్తాలనూ చదివిన, (రాజ్యతంత్రం) తెలిపిన-బ్రాహ్మ 
ణులను పూజించి వారిచ్చే సలహాలను, సూచనలనూ అనుసరించు గాక," (7-37) 


“తను (రాజు) ప్రతి రోజూ వేదం తెలిసిన, పనిత్ర వృద్ధ బ్రాహ్మణులను పూజించు 
శాక" (7-38) 


చివరిగా మనువు యిలా అన్నాడు 
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“బ్రాహ్మణులే (దీని ద్వారా) సృష్టికర్తగా, దండనకర్తగా, బోధకునిగా (అందువల్ల యావ 
జ్ఞేన రాశులకూ) హితునిగా ప్రకటించడమైనది. అతన్నితో ఎవరు కూడా అమర్యాదకరంగా గానీ, 
కరినంగా గానీ మాట్టాడకుందురు గాక," (11-36) 


మనుస్మృతిలో వివిధ వర్ణాల వారికి సంబంధించి వివిధ వృత్తులు చెప్పబడి వున్నాయి. 
వాటిని వారు తు.చ. తప్పకుండా. అనుసరిస్తూ వుండాలి. 


“వేదాలను చదవమనీ, వాటిని (యితరులకు) బోధించమవీ, యజ్ఞం చేయమనీ, అది 
చేసేవారికి పహకరించమనీ, ధనికులైలే దానమివ్వమనీ, డబ్బు లేకపోతే బహుమతులు స్వీకరిం 
మనీ అతడు (వ్యయంభు మనువు) బ్రాహ్మణునికి విధులను కేటాయించాడు" (1-88) 


'ద్రజలను రక్షించడం, దానధర్మాలు చేయడం, యజ్ఞం, వేదపఠనం చేయడం, ఇంద్రియ 
సుఖాలను అనుభవించాలనే కోర్కెను తిరస్కరించడం-క్షుప్తంగా ఒక క్షత్రియుడు చేయాల్సిన 
పనులు ఇవీ” (1-89) 


“వకుపోషణ, దానం, యజ్ఞం, శ్రుతులను చదవడం; వర్తకం, వడ్డీ వ్యాపారం, వ్యవ 
సాయం చేయడం, ఇవ వైట్యునికి విర్ణయిలదిన లేదా అనుమతించిన వనులు. (1-90) 


“ట్రహ్మ శూద్రునికి ఆదేశించిన ప్రధానమయిన పవి యేమిటంటే-ఎలాంటి ఈర్ష్య 
అసూయలకు లోను కాకుండా పైనుదహరించిన మూడు వర్ణాల వారికీ వారివారి అర్హతలను 
బట్టి వారి గొప్పతనానికి భంగం కలుగకుండా పేవ చేస్తూ వుండడం.” (1-91) 


“బ్రాహ్మాత్త్యం సాధించాలనే ఉద్దేశ్యం వున్నటువంటి, తమ విధులను నిష్టతో విర్వర్తించే 
'టటువంటే, బ్రాహ్మణులు, ఈ దిగువ ఆరు కర్మలూ వరుసగా చేన్తూ వుండాలి (10-74) 


“తాము వేదాలను చదవడం, ఇతరులను చదవమని బోధించడం, తాము యజ్ఞం 
చేయడం, ఇతరులు చేసే యజ్ఞానికి సహాయ సహకారాలు అందించడం, తమ దగ్గర ధనం 
వృంటే బీదలకి ధర్మం చేయడం, తాము బీదవారయితే పుణ్యాత్ముల నుంచి దానం పట్టడం-ఈః 
ఆరు పనులూ ప్రథమజులైన బ్రాహ్మణులు చేయాల్సినవి.” (10-75) 





వ, బ్రాహ్మణులు చేపే ఆరు వనుల్లో మూడూ-యజ్ఞం చేసేందుకు సహకరించడం, 
వేదాల్ని. బోధించడం, పరిశుద్ధుడైన దాత నురిడి దావాలు పష్టిడం-అతని ద్రితుకు తెరువుకి 
సంబంధించినవి.” (10-76) 
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“బ్రాహ్మణుడు చేయాల్సిన మూడు విధులూ బ్రాహ్మణునికే పరిమితం. అవి క్షవ్రియునికి 
సంబంధించినవి కావ. అవి: వేదాల్ని బోధించుట, యజ్ఞాలను చేయించడం, మూడోది-దానాలు 
పట్టడం.” (10-77) 


“మానవులందరికీ ప్రభువయిన మనువు యోధ, వ్యాపార వర్గాలకు వీటిని వద్దేశించలేదు. 
కాబట్టి ఆ మూడు వనులూ (మార్చరాని అనుశాననం ద్వారా) వైక్యునకు కూడా నిషిద్ధం.” 
(1079) 


“క్షత్రియులకు మాత్రమే పరిమితముయిన బ్రతుకు తెరువు అస్తాలనూ శస్తాలనూ 
ధరించడం. సరకులు అమ్మడం, సశుపాలన, వ్యవసాయం చేయడము, వైజ్యులకు పరిమితం. 
కానీ మెరుగైన మరు జన్మ కోసం క్షత్రియ వైశ్యులకీరువురికీ దానధర్మాలు చేయడం, చదవడం, 
యజ్ఞాలు చేయటం విధులుగా విక్టేశింవజడ్డాయి.? (10-79) 


వోదానీ, వృత్తినీ నిర్ణయించడమే గాకుండా, మనువు కొన్ని వర్ణాలకు ప్రత్యేక అధికా 
రాలు, మరికొన్నింటిపై శిక్షలూ విధించాడు. 


ప్రత్యేక అధికారాలలో వివాహాలకు 
కొందాం. మనువు యిలా చెప్పడం: 





బంధించిన కొన్నిటి గురించి ముందుగా చెప్పు 


“రాలి వివాహంలో ద్విజుల్యు తమ వర్ణానికి చెందిన సీనే చేసుకోవడం వత్తమం, కాని 
ఆతర్వాత కూడా మళ్లీ పెళ్లి చేసుకోవాలనే లనుయిన కోరిక. కలిగితే వరుస క్రమంలో 
తక్కువ వర్గాలకి చెందిన స్త్రీలను చేసుకోవచ్చును.” (3-12) 


“ఒక శూద్ర స్తీ శూడ్రునికే భార్య కావాలి. తనూ (కూడ్ర స్త్ర) వైళ్ళ స్రీ వైక్యునకూ, 
ఈ ఇద్దరూ (కూద్ర వైశ్య స్త్రీలు) క్షత్రియ స్త్రీ క్షద్రియునకూ, ఈ ముగ్గుకూ గ్రావ్మా స్రీ 
ల్రాహ్మాణునకు, భార్యలు కావచ్చును.” (3-13) 


ఇహ వృత్తులకు సంబంధించిన ప్రత్యేక సౌకర్యాల గురించి మాట్లాడుకుందాం. ఒకవ్యక్తి 
'ఆవదలో చిక్కుకున్నవుడు,. దురవష్థలో వున్నపుడు ఏం చేయాలి? అనై విషయం గురించి 
మనువు చర్చించేటవుడం ఈ సౌకర్యాలు మరింత స్పష్టంగా కనిపిస్తాయి: 


“అయినా ఒక బ్రాహ్మణుడు జీవనోపాధి కోపం పైమదహరించిన పనుల ద్వారా సాగిం 
'వలేనవుడు, ఒక యోధునిగా పనిచేస్తూ బ్రకుకవచ్చును. కారణం-అది అతని అంతస్తులో 
రెండోది” (10-81) 
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“ఆ రెండు వృత్తుల (బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ) వల్లనూ, జీవనం గడవనపుడు ఏం చేయాలి? 
అని ప్రష్షిస్తే దానికీ ఇవ్వాల్సిన జవాబు వైశ్య వృత్తి చేపట్టి వ్యవసాయం చేయడం. పశువుల్ని 
కాయడం అని." (10-82) 


'ట్రాహ్మణ క్షత్రియులు, వైశ్య వృత్తిని చేసుకొని పొట్ట పోనుకొంటూ కూడా, వీలయినంత 
వరకూ కొన్ని పనులను చేయకుండా జాగ్రత్తపడాలి. వీలయితే సేద్యం చేయడానికీ దూరంగా 
ఉండాలి. కారణం-నాటి వల్ల వివేకంగల ప్రాణులకు చాలా కష్టం కలగడమే కాక వాటిలో 
ఎద్దులవంటి ఇతరుల కష్టం మీద ఆధారపడవలసి వుంటుంది." (10-83) 


“పద్యం. ఉత్తమమని కొందరి అభిప్రాయం. కాని ఇనుప కర్రుగల నాగలితో దున్నడం 
వల్లు అది భూమినే గాకుండా, భూమిలోని నివసించే జీవరాశులను పయితం గాయవరుస్తుంది. 
అందువలన ఉదార స్వభావం గలవారు ఈ వృత్తిని విందిస్తూ వుంటారు.” (10-84) 


“గారవస్రదమైనంత అర్హన లేఏ కారణంగా వారు (బ్రాహ్మణ, క్షత్రియులు) తమ మంచి 
మంచి వృత్తులను 'అనుసరించలేకపోతే వారు వ్యాపారులుగా సాధారణంగా అమ్మే వస్తువులను, 
- అమ్మకూడని వస్తువులను మినహాయించి - అమ్ముతూ ధనార్జన చేయవచ్చు” (10-85) 


“లస్టి రకాల మద్యాలను, వండిన అన్నాన్ని మువ్వులనూ, రాళ్లనూ, ఉనా, వళువు 
లనూ; మనుషులనూ వారు అమ్మకూడదు” (10-86) 


“ఎర్రవి నేత వస్తాలనూ, నార, పట్టు, ఊలు వస్తాలను-అని ఎరువు రంగుని కాకున్నా 
బాడా-పళ్లనూ, మూలికలమ్మా మందుల కోసం వుపయోగించే మొక్కలనూ (అమ్మకూడదు). 
(10-87) 


“వీటిని, ఇనుమును, విషాన్టీ, నూంసాన్టీ సోమ (రసానికి ఉపయోగడమే) మొక్కలన్నీ 
అన్ని రకాలయిన పరిమళ ద్రవ్యాలనూ, పాలనీ, తేనెనీ, మజ్జేగనూ, నేతినీ, నువ్వుల నూనె, 
మైనం, బెల్లం, దర్భ గడ్డినీ (అమ్మకూడదు).” (10-88) 


“లేడి వంటి అన్ని అడవి జంతువులనూ, కోరలు గల క్రూర మృగాలనూ, పక్షులనూ, చేప 
అనూ మత్తెక్కించే మద్యాలనూ, నీలి మందునీ- లక్కనూ, ఒంటి గట్టలు గల జంతువులనూ. 
(అమ్మరాడు).” (10-89) 


“కానీ బ్రాహ్మణ రైతు తాను పండించిన నువ్వులను వాటిని ఎక్కువ ధరకు అమ్మాలనే 
ఆపేక్షతో. ఎక్కువ. కాలం నిలువ వుంచకుండా-పండిన వెంటనే ధర్మ కార్యాలకు అమ్మన 
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చును.” (10-90) 


“నువ్వులను తివడానికీ, అభిషేశావికీ, దానాలకీ కాకుండా, ఇతర పనులకు వుపయో 
వ్వ! 
గిప్తే-ఆతను తన తల్లిదండ్రులతో పాటు కుక్క అశుద్ధంలో వురుగులై వుడతాడం.” (10-91) 


“మాంసాస్ట్రీ అక్కనీ, ఉష్ణనీ అమ్మడం వల్ల గ్రాహ్మాణుడు తక్షణం పతితుడవుతాడు; అద్దే 
పాలను వరుపగా మూదు రోజుల పాటు అమ్మితే అతను శూద్రుని స్థాయికి పతనమవుతాడు.” 
(10-92) 


“ఏదు రోజులపాటు తనంతతానుగా ఇతర నిషిద్ధ అమ్మకపు సరుకులను ఆతను 
(బ్రాహ్మణుడు) అమ్మకం చేస్తే, ఒక వైట్యని స్వభావాి పొందుతాడు." (10-93) 


“ద్రవ పదార్థాలను ఇతర ద్రవ పదార్థాలకి బదులుగా మార్గిడి చేసుచ్చును. కాని ద్రవంతో 
ea మార్జిడి చేయరాదు, ఆలాగే వండిన అన్నాన్ని ధావ్యంతోనూ, నువ్వులను పొట్టుగల ధాన్యం 

నూ, సమతూకానికి కానీ, కోలతకి గావీ మారకానికి యిచ్చివుచ్చుకోవడం చేయవచ్చును.” 
(10-94) 


“కష్టాల్లో వున్న బ్రాహ్మణుడు ఎవరి మంచయినా దానాలు పొందవచ్చును. ఎందుకంటే 
ఏ మాద్రద్రకాధ్టైవా సరీ నిక్కమయిన పవిత్రత కళంకితమవుతుందని చూపలేము.” (10-102) 


“వేదాలను విశ్లేషిస్తున్నపడం గానీ, యజ్ఞాలకు పౌరోహిత్యం వహిస్తున్లవుడు గానీ దానాలు 
వడుతున్నపుడు గానీ, కష్టాలలో ఉన్న వురోహౌతులు చేసే సాధారణంగా ఆమోదయోగ్యంకాని 
పనులు. చేస్తు్దవ్ణడు గానీ బ్రాహ్మాణులు చేసేదేదీ పాపం కాదు. కారణం వారు విష్టలాగా, 
నీరులాగా స్వచ్చమెయిన వారు.” (10-103) 


మనువు ఇతర వర్ణాల వారు అత్యవసర పరిస్థితిలో ఏమి చేయువచ్చునో చెప్పినదాన్ని 
దీనితో పోల్చి చూడండి, మనువు ఇలా అన్నాడు: 


“లధమశ్రీణికి చెందిన ఒక వ్యక్తి దురాశకు లోవయి, ఉత్తమ శ్రేణి వారు చేసే పనులు 
చేస్తూ జీవిస్తున్నవుడు, రాజు తక్షణం అతని ధనమంతటినీ గుంజుకొని, అత్ని దేశ బహిష్కరణ 
చేయాలి” (10-96) 


“వ్యధర్మాన్షి లోపభూయిష్టంగా విర్వర్తించినా లది ఇతరుల ధర్మాన్ని చక్కగా నిర్వర్తిం 
చడం కంటే ఉత్తమమైదే. ఎందుకంటే ఇతరుల ధర్మాన్ని నిర్వర్తించే వారు వెంటనే స్వధర్మాన్ని 
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కోల్లోతారు” (10-97) 


“స్వవృత్తి చేయడం వల్ల జీవనం గడవన్తడు వైళ్యుడు భూద్రుల సేవక వృత్తి చేసేందుకు 
దిగజారవచ్చును. అయితే శూద్రుడు చేపే చేయకూడని పనులు చేయకుండా జ్యార్త పడాలి. 
పరిస్థితి. మెరుగుపడినవుడు వైట్యడు శూద్ర వృత్తిని విడింపెట్టాలి.” (10-98) 


“ర్విజుల పేవచేపే వృత్తి దొరకక, తన భార్య, కొదుకు ఆకలితో అలముటించిపోరున్నవు 
స్థితిలో శూద్రుడు ఏదైనా చేతివృత్తి చేసుకొని బ్రతుకవచ్చు” (10-99) 


“బ్రావ్మాణునికీ సేన చేయడం వల్ల శూద్రునికి జీవనం గదువనపుడు, అరను క్షత్రియుల్నే 
గాని ఆ అవకాశం దొరకక పోతే ధనవంతుడయిన వైశ్యుణ్ని గాని సేవించి బ్రతుకవచ్చును”. 
(10-121) 


“టాద్రుడు స్వర్గం చేరుకోవాలని గానీ, ఈ జన్మమ్యూ వచ్చే జన్మనా బాగుచేసుకోనా 
అవి గానీ బ్రాహ్మణుల్ణి ఆశ్రయిస్తే, అతని సేవక నామానికి బ్రాహ్మణ శబ్దం జోడించబడడం 
(బ్రాహ్మణుని సేవకుడు) ద్వారా అతనికి తప్పక విజయం కలుగుతుంది.” (10-122) 


“్రావ్మాణునిక సేవ చేయడమే శూద్రువికి అత్యుత్తమమయిన పని. దానితో పోల్చితే 
మరే ఇతర పనులైనా నిష్థలమైనవి” (10-123) 


“టాద్రునికి తమ స్థితిని బట్టి అతని సామర్థ్యాన్ని బట్టి ఆతను చేపే కష్టాన్ని బట్టి 
అతనిమీద ఆధారపడిన వారి. సంఖ్యను బట్టి సరిపోయేంత భుక్తి బ్రాహ్మణులు కల్ణించాలి.” 
(10-124) 


“లావ్మాణులు తాము తినగా మిగిలిన అన్నాన్టీ ఉపయోగించిన దుస్తులనూ, ధాన్య 
ములో ఏరీశేసిన చోళ్లు మొదలయిన వాటినీ పాఠబడిపోయిన తను యింటి సామానులను 
శూద్రులకు యివ్వాలి” (10-125) 


వెల్లుల్లి వంటి నిషిద్దమైన కూరగాయలు తినడంలో తప్పలేదు. అతడు 
పవిత్ర కర్మలు చేయరాదు. అగ్జివోత్ర సంస్కారం వంటి మతకర్మలతో 'భాద్రులకు ఎలాంటి 
సంబంధమూ లేదు. అయితే తన వధ్యుక్త ధర్మంగా బలిగా అర్హించడంపై నిషేధం లేదు.” 
(10-126) 


“టాద్రులు సయితం తాము చేయవలసిన విధులన్షీ చేయాలనే ఆతురతతో ఉండి తన 
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ధర్మాన్ని తెలుసుకొని ఉంటే. గృహస్థ సంస్కారాలు నిర్వహించడంలో (మిగతా మూడు వర్ణాల) 
ఉత్తముల ఆచరణలననుసరించవచ్చి. కావీ ప్రార్థనలు, కీర్తనలు తప్ప మరే ఇతర పవిత్ర మరేడ్రా 
లనూ వాడరాదు. అటువంటి వారికి ఏ పాపమూ రాకపోగా వారు ప్రశంసాసాద్రులనవుతారు. 
(10-127) 


“కూడ్రునిగా ఒకరిని కష్టపెట్టకుండా, ద్విజుల పట్ల ఆచరించాల్సిన విధులను తు.చ. 
తప్పకుండా ఆచరించడం వల్ల కూడా తాను ఏ నిందలూ పడకుండా ఇహపరములు రెంటి 
లోమా ప్రశంసలు. పొందుతాడు” (10-128) 


“ళూడ్రుడు తన అవసరానికి మించి సంపద పోగు చేయరాదు. సేవక వృత్తి చేసేవాడు 
గనక, అట్టా అత్యధిక రవం సంచయం చేస్తే నాడు తలకి పాగరెక్కి, అహంకారంతో లేక 
అశ్రద్ధ చేయడం ద్వారా బ్రాహ్మణుల మనసులను బాధపెడతాడు.” (10-129) 


ఈ విషయాన్ని ఆయన (మనువు) ఇలా ముగించాడు 

“ఈ విధంగా నాలుగు వర్ణాలు వారికీ ఆపదలో చేయదగిన వివిధ ఆపద్ధర్మాలను 
పూర్తిగా ప్రకటించడమైనది. వీటిని 'పేక్కగా ఆచరించడం ద్వారానే వీరు ఉత్తమ సౌఖ్యాలను 
పొందుతారు.” (10-130) 


కొందరికి (కొన్ని వర్ణాల వారికి) లభించిన ఈ సౌకర్యాలు సాంఘికమైనవి మాత్రమే 
కావు అర్థికపరమయినవి కూడా. మనువు ఇలా అంటాడు. 


“ఇక్కడ లభించిన నిధి నాది” అని నిజం శెస్టిన వ్యక్తి నుంచి, రాజు-దానిని సంరక్షించి 
నందుకు గాను ఆ సొమ్ము నుంచి ఆరవ భాగాన్ని గానీ, పన్నెండవ భాగాస్టి గాని తీసుకోవచ్చు.” 
(8-35) 


శతవది కావిదాన్ని (నిధిని) తనదని అబద్ధం చెప్టిట్లయితే రాజు లతని ఆస్తిలో ఎనిమిదో 
వంతు శిక్షగా వసూలు చేయవచ్చు. లేదా తానిలా అబద్ధం చెప్పి పొందిన వస్తువుల విలువను 
న్యాయంగా లెక్కకట్టి, అందులో కొంతభాగం అతన్నుంచి రాజు తీసుకోవచ్చు” (8-36) 


“వద్యావంతుడయిన బ్రాహ్మణుడు, తనకి భూమిలో ఎవరో పాతిపెట్టిన నిధి లభిస్తే 
దానిలో ఎలొంటి తగ్గింపూ లేకుండా మొత్తాన్ని తీమకోవచ్చు. కారణం" బ్రాహ్మణుడు సర్వానికీ 
ప్రభువు గనక (8-37) 


“కానీ భూమిలో నిక్షిస్తముయి వున్న నిధిని ఇతరులు (బ్రాహ్మణేతరులు) గానీ, రాజుగానీ 


400 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-వ్రసంగాలు 





కమగొనట్టయితే, ఆందులో పగభాగాస్టి బ్రాహ్మణులకు వంచియిచ్చి మిగతా సగభాగాష్టి రాజు 
కోశాగారానీకి జమ కట్టించవచ్చు.” (8-38) 


“ఎంతకీ నయంకాని రోగం వల్ల రాజు చాలుకి దగ్గరయినపుడు, తన సిరినంపదల 
న్నింటినీ వురోహితులకు పంచిపెట్టి, రాజ్యాన కొడుకుకి కట్టలెట్టి తాను యుద్దం చేస్తూ 
ప్రాణత్యాగం చేయవచ్చు. ఒకవేళ యుద్ధం లేకపోతే ఆహారరి తీసుకోవడంమావిచేపే చావని 
వరించవచ్చు.” (9-323) 


“రాజు-వస్తువుల కొనుగోలు, అమ్మకం ధరలను తెలుసుకొని, సరుకు ఎంత దూరం 
నుంచి. తెచ్చిందీ, దారి భత్యావికి అయిన ఖర్చు, రక్షణకి అయిన ఇర్చు, నికర లాభమెంతో 
తెలుసుకొని అమ్మకవు పరుకు మీద వర్తకుల నుంచి పన్నులు వసూలు చేయవచ్చునా (3-127) 


“న్ని అంశాలను క్షుణ్ణంగా. పరిశీలించిన తర్వాత, రాజు తన రాజ్యంలో క్రమం 
తప్పపండా ఈ పన్నులు వసూలు చేయాలి. అయితే తమ వివిధ విధులను నిర్వర్తించినందుకు 
గాను రాజూ, వర్తకుడూ ఎవరికి రావలసిన పరిహారాన్ని వారు పొందవచ్చు.” (7-128) 


“జలగ రక్తాస్ట్రీ గెత్త తల్లిపాలనీ, తేనెటీగ తేనెనీ ఎలా కొద్దికొద్దిగా తీసుకొంటాయో, అదే 
విధంగా రాజు తన రాజ్యం నుంచి వార్షిక పన్నులు వసూలు చేయాలి” (7-129) 


శప్రతి ఏడాదీ మూలం కన్నా ఎక్కువయిన పశుధనాన్నిం్మీ మణుల నుంచీ, బంగారం 
నందీ, వెండి నుంచీ ఏభయ్యో వండూ, ధాన్యం మంచి ఎనిమిదో వంతూ లేదా ఆరోవంతూ 
లేదా. పన్టెండో వంతూ రాజు (పన్నుగా) వసూలు చేయవచ్చు. అయితే భూపారాష్టి బట్టి, 
పండించడానికి ఆయిన కూలిని బట్టి యీ వంతుని విర్ణయించాలి." (7-130) 


“వృక్షాలు, మాంసం, తేన వెయ్యి, పరిమళ ద్రవ్యాలు, బెషధ పదార్థాలు, మదిరలు, 
వుష్టాలు, మూలికలు, పళ్లు-ఏటికేడాది నీటిపై జరిగే అభివృద్ధిలో 'అరోవంతును కూడా వసూలు, 
చేయవచ్చు.” (7-131) 


“ఏరుకొని వచ్చిన విస్తరాకుల మీద, కుండల్లో వుంచే మూలికలు మీద, గడ్డి మీద, 
చర్మంతో లేదా వెదురుతో చేసిన పాత్ర మీద, మెట్టికుండల మీద, రాలితో చేసిన అని 
వస్తువుల మీద పన్నులను రాజు (పైవిధంగానే) వసూలు చేయవచ్చు” (7-132) 


“రాజు ఆర్థికలోపం వల్ల చస్తున్నప్పటికీ వేద పండితుడైన బ్రాహ్మణుని నుంచి పన్ను 
వసూలు చేయరాదు. ఆ రాజ్యంలో నివసించే గ్రోత్రియ బ్రాహ్మణులకు అకలి బాధ కలుగనీ 
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'యరాదు” (7-133) 


“ఏ రాజు రాజ్యంలో అయితే శ్రోత్రియ బ్రాహ్మణుడు ఆకలితో అలమటిస్తాడో అనక 
కాలంలోనే ఆ రాజ్యం కరువు వాతను పడుతుంది” (7-134) 


“తన రాజ్యంలో చిన్నవిన్న వర్తకాలు చేసుకొని జీవించే సంచార బడుగు. వ్యాపారస్తుల 
మంచి వార్షిక పన్ను రూపేణా రాజు బహు స్వల్దంగా పన్ను విధించవచ్చు.” (7-137) 


“కాయకష్టంతో బతికే చేతివృత్తుల వారు, శిల్లులు, పేవలు చేసేవారి నుంచి రాజు 
ప్రతి వెలా ఒకరోజు పాటు వెట్టి చాకిరీ చేయించుకోవచ్చు” (7-138) 


“గ్రుడ్డివాడు, పిచ్చివాడు, కుంటివాడు, డెబ్బయి ఏళ్ల పైబడిన ముసలివాడు, పండితు 
జైన వురోహోతులపు గొప్పగా ప్రయోజనం చేటార్చేవాడు వీరేవరినీ పన్నులు కట్టమని ఏరాజూ 
వీర్చంధించరాదు” (8-394) - 


“యుద్ధం, ఆక్రమణల వంటి ఆత్యవసర పరిస్థితులలో, ప్రజలను తన శాయశక్తులా 
రక్షించేటటువంటి. రాజు పంటలో. నాలుగోవంతు. వన్న తీమకున్నా అది పాపం కాదు” 
(0-19) 


“రాజు చేయాల్సిన ్రత్యేకముయిన. పని యుద్ధంలో విజయం పాధించడము. ఎట్టి 
పరిస్థితిలోనూ, రాజు యుద్ధ భూమిలో వెనుకంజ వేయరాదు. ఆయుధాలు ఉపయోగించి 
వైజ్యలనూ, గృహస్థులను ర్షేస్తూ అలా వారివి పరిరక్షించేందుకు మూల్యం రూపంలో రాజు 
న్యాయమయివ పనే వసాలు చేయవచ్చు.” (10-119) 


“రాజ్యం సౌఖాగ్యవంతంగా వుషపుడం వర్తక వ్యాపార వర్గాల మంచి, పండిన వంటలలో 
వన్టెండో వంతు వ్యక్తిగత లాభాలలో ఏభయ్యో వంతు పన్నుగా వసూలు చేయవచ్చు”. ఆదే 
రాజ్యం కస్ట పరిస్థితిలో వున్నప్పుడు వండిన పంటలో ఎనిమిదవ వంతు లేక మధ్యస్థంగా ఆరవ 
వంతు, గొప్ప ఆవేద సంభవించినపుడు నాల్లో వంతు దాకా పన్నుగా వసూలు చేయవచ్చు. కానీ 
పెట్టుబడి మేద, యితర చరాస్తుల మీడ పేర్చే లాభాల్లో ఇరవయ్యో భాగమే అత్యధిక పన్ను 
వసొలు చేయాలి. ఇంక శ్రామికులు, చేతివృత్తుల వోర్‌ మెకానక్కులు, తాము గ్రమదేసి 
రాజుకు సహాయపడాలి. కానీ ఎన్నడూ పన్నుకట్టరు. (10-120) 


“జెరపపుత్రుడు మొదలయిన సగోత్రులను సపిండులు అంటారు. చనిపోయిన నారి 
ఆస్తిని సపిందులలో సన్నిహితుడైన పురుషుడుగానీ, స్త్రీగానీ పొందాలి. వారు లేకపోతే 
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చనిపోయిన వారి అస్తి అధమం వంశపారంపర్యంగా చెందవలసిన వారికి దక్కాలి. ఆతర్వాత 
సపిండుల్సు వారి సంతతి లేక దాయాదులు వారసులవుతారు, లేదా శురువుగారు లేదా 
శిష్యుడు లేదా. సహాధ్యాయులు ఆ ఆస్తిని తీసుకోవాలి” (10-187) 


“పై చెప్టిన వారెవరూ లేకుండా వృష్ణట్లయితే, మూడు వేదాలనూ అధ్యయనం చేసి 
శారీరకంగానూ, మానసికంగానూ, పవిత్రులయిన్‌, ఇంద్రియోద్రేకాలను జయించిన బ్రాహ్మణులు 
ఆ మృతుని ఆస్తిని పొందాలి. చనిపోయినవారికి ఆ బ్రాహ్మణులు పిండదానాలు చేయాలి. 
అలా చేయడం వల్ల శ్రాద్ధం వంటి విషయాల్లో ధర్మహాని జరగదు.” (9-188) 


“చనిపోయిన బ్రాహ్మణునికి వారసులు లేకపోయినా ఆ ఆస్తిని రాజు ఎన్నడూ. తను 
కోరారు ఇదిఒక శాక్యర మార్రం, కాని వారములు లేని ఇతర వర్ణాల కృతుల. ఆస్తు్ని 
గాజు కోశాగారంలో కలిపేసుకోవచ్చును” (9-189) 


వివిధ వర్ణాల మధ్య పరస్తర సంబంధాలలో అనుసరించాల్సిన నియమ 
గురించా మనువు కొష్టి సూత్రాలను విద్దేశించాడు. అవి హిందూ గృహ్యధర్మమాత్రాలలో ముఖ్య 
మైన భాగం. 





మనువు యిలా విధిస్తున్నా, 








“ఉత్తమ జన్మ వల్లనా, ఉన్నతమైన జన్మ మూలం వల్లనూ ధర్మ శాస్త్రాల పట్ల సరైన 
జ్ఞానం అధికంగా ఉండడం వల్లనూ, యజ్ఞోపవీతవు విశిష్టత వల్లనూ బ్రాహ్మణుడు అస్టి వర్గా 
ల్‌ ప్రభువు.” (10-3) 


“అస్జి-అది. (యజ్ఞ వేదిక యందు) వుసయోగపడినా, ఉపయోగపడకపోయినా-ఎలా 
మహాదేవత అవుతుందో, అదే విధంగా మూర్ణుడయినా, విద్యావంతుడయినా బ్రాహ్మణుడు 
కూడా గొప్ప దేవుడవి గ్రహించాలి” (9-317) 


“ఈ విధంగా బ్రాహ్మణులు అస్టిరకాలయిన నిక్ళష్ణమయిన వృత్తులు చేప్పట్టినప్పటిక, 
వారిలో పైత ఒక్కరూ మహోన్నత దేవతయే. కాబట్టి వారిన్‌ తప్పక గౌరవించాలి.” (9-519) 


“క్రమం రష్పకుండా మతము విధులను నిర్వర్తించే అన్ని వర్ణాలనీ, తొలి వర్ణం (బ్రాహ్మణ) 
నుంచి అంతిమవర్ణం (శూద్ర) దాకా అందరీ పరిరక్షించేందుకు ' రాజు. పృష్టీంపబడినాడు 
(7-36) 
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“ఉత్తములయిన మంత్రుల సహాయ సహకారాలతో ప్రజలను రక్షించడానికి రాజు 
చేయాల్సిన దానిని క్రంంగా ధర్మసందేశం ప్రకారము నేను చెబుతున్నాను.” (7-36) 


“రాజు ఉదయాష్టే లేవి మూదు వేదాలనూ చదివిన, రాజ్యతంధ్రము. బాగా తెలిసిన 
బ్రాహ్మణులను వూజించి, వారిచ్చే సలహాలనూ, సూచనలమా అనుసరించాలి.” (7-37) 


“ధర్మ నిష్ట గల, వృద్దులయివ, ధర్మశాస్త్ర గ్రంధాలను అధ్యయనం చేసిన, పవిత్రముల 
యిన శరీరమూ, మనసూ గల బ్రాహ్మణులను రాజు నిరంతరమూ గౌరవించాలి. వృద్ధులను. 
గౌరవించే వారిని. క్రూరమయిన రాక్షసులు సయితం నిత్యమూ సగౌరవంగా చూస్తారు” 
(7-38) 

“అతి ర్రీన్రమైన అర్థిక లేమి కారణంగా కూడా రాజు బ్రాహ్మణుల ఆస్తులను స్వాధీనం 
చేసుకొని వారికి కోపం లెప్పించరాదు. బ్రాహ్మణులకు కోపం వస్తే వారు వెంటనే యజ్ఞం చేసి 
సబలవాహనుడైన రాజును కూడా శపించి నాశనం చేయగలరు.” (9-313) 


రాజకీయ జీవితంలో సంబంధాలు. యిలా ఉన్నాయి. వివిధ వర్ణాల వారి మధ్య 
వుండాల్సిన సాధారణ సాంఘిక సంబంధాలను గురించి, మనువు ఈ దిగువ సూత్రాలను 
రూపొందించాడు: 


మహమ యింట్లో ఐదు వధ్య స్థానాలు, లేక చిన్న చిప్ప జీవులను చంపే అవ 
కాశం ఉష్ణచోట్లు ఉన్నాయి. అని-పొయ్యి, వీన్చైకల్లు, చీవురు, రుబ్బురోలు, నిళ్లకుండు. వీటిని 
వువయోగించడం ద్వారా గృహము పాపాలకు. బద్జుడవుతున్నాడు” (3-08) 


శృవాష్టు యింట్లో ఆయాచోట్ల అజ్ఞానంతో చేసిన పాపాలకు ప్రాయశ్చిత్తంగా. ప్రతిరోజూ 
ఐదు సంస్కార కర్మలు చేయాలని మహర్షులు నిర్ణయించారుగా (3-69) 

“వేదాల బోధన, అధ్యయనం, వేదకర్మ లేక బ్రహ్మకర్మ; పిండ, జల ప్రదానాలు పిత్చకర్క 
హోమము దేపకర్మ. జీవులకు తిండి పెట్టడం భూతకర్మ. అతిథి వూపి మనుష్య కర్మ” 
(3-70) 


“ర ఐదు సంస్కార కర్మలను తమ సామర్ధ్యాన్ని బట్టి ఎవరైలే చేస్తారో, వారికి ఇంట్లో 
నివపిస్తున్నందువల్ల కలిగే మూనదోషాలు అంటవు? జ 


“దేవతలందరికీ యింట్లో ముట్టించిన అక్షి మీద అన్నం వండి, హోమం చేసి, రోజూ 
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బ్రాహ్మణుడు ఈ దిగువ విధంగా దేవతలకు వైవేద్యం పెట్టాలి.” (3-84) 
ఈ విధంగా దేవతలకు ఆహారాన్ని ఆర్జించిన తర్వాత మనువు యిలా అదేశిస్తున్నాడు. 


“కుక్కలకు; జాతిభ్రస్టులకు, కుక్క మాంసం తినేవారికి; బోదకాలు, క్షయ రోగాలతో 
శిక్షించబడే .పావులకు, కాకులు, పాముల వంటి పాకుడు జంతువులకు పెట్టవలసిన అన్నాన్ని 
కొద్ది కొద్దిగా బ్రాహ్మణుడు నేల మీద వడవేస్తూ వుండాలి.” (3-92) 


ఆతెధ్యానికి సంబంధించిన నియమాలను యింటి యజమనూని ఎలా నిర్వర్తించాలో 
మనువు యిలా. చెబుతాడుః 


“ఒకరి యింటికి వచ్చి ఒకే రాత్రి వుండే బ్రాహ్మణుణ్ని అతిథంటారు. అతను చాలా 
వ్వల్ద కాలమే నివసిస్తాడు. తిభంతా, ఆంటే చాంద్ర దినం అంతా, పూర్తిగా వుండదు.” 
(37102) 


“నిజమైన జ్ఞానమూ, పవిత్ర తలతో జ్వలించే బ్రాహ్మణుని జివ్వార్నికి ఆర్జించిన వైవేద్యం, 
స్థవాన్థును.. తీద్ర వ్యధ ముందీ, భయంకరమైన పాపం నుంీ భూడా విముక్తి చేస్తుంది.” 
(3-98) 


“అత్యుత్తమ. అతిథికి శ్రేష్టమయిన స్థాయిలోనూ, అట్టడుగు వ్యక్తికి నికృష్టమయిన రీతి 
లోనా, సమాన స్థాయి వ్యక్తీకీ సమాన స్థాయిలోనూ, వారివారి అర్హతలను. బట్టే వారికి 
ఆసనాలు, విశ్రాంతి తీసుకొనేందుకు మంచాలు, పరువులు చూపించి వోరు యింట్లో వున్నంత 
కాలమూ గౌరవించి, వారు వెళ్లిపోయేటప్తడు ఉరితరీలిన పాగనంపనలెను.” (3-107) 


“బ్రాహ్మణుని యింట ఓ క్షత్రియుడు నిర్దేశిత అతిథి గాడు; అలాగే వైళ్యుదూ 
శూద్రవర్ణానికీ చెందినవాడు కూడా. అలాగే అతని (బ్రాహ్మణుని) ఆర్మీయ మిత్రుడు, రక్త 
సంబంధీకుదూ. అతిథులు కారు. అలాగే అధ్యాపకుడు కూడా కాడు." (3-110) 


“కావి ఒకవేళ అతని (బ్రాహ్మణుని) యింటికి క్షత్రియుడు అతిథిగా వస్తే, బ్రాహ్మణులు 
భోజనం చేపిన తర్వాతనే క్రగ్రియువికి కావలపిన విధంగా ఆహారము వండించి పెట్టాలి.” 
(3-11) 


“బ్రాహ్మణుని యింటికి వైళ్యుడూ, శూద్రుడూ అతిథులుగా వస్తే, తన దార్భత్వ గుణం 
చూపి అతను వారికి తప్పక తిండి పెట్టాలి. అయితే తన యింటి నౌకరులతో పాటు మాత్రమే 
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పెట్టాలి” (3-112) 


ఒక వర్ణానికీ మరొక వర్ణానికీ మధ్య సాంఘిక హోదాకి సంబంధించి మనువు ఎంతో 
 అపక్తికరమయినే కొని ఆదేశాలను కొన్ని ఇచ్చాడు. ఆయన రూపొందించిన సమీకరణం యిలా, 


వుంది. 


“పదేళ్ల ్రాహ్మణుల్మీ, నూరేళ్ల క్రద్రియుణ్నీ, తండ్రీ కొడుకులా భావించాలి. ఆ యిద్దరి 
లోనూ బ్రాహ్మాణ బాలుజ్ఞి తండ్రిగానే గౌరవించాలి" (2-135) 


“ధనం, బంధుత్వం, వయోధిక్యత, వైలిక ప్రవర్తన, చివరగా వేదార్థతత్వ జ్ఞానం-యివన్నీ 
మనుషుల్ని గౌరవనీయుల్ని చేస్తాయి. కాని పైన ఉదహరించిన వాటన్నిదీలోనూ 'దనరి అంశం 
అత్యంత గౌరవాస్థదమైనద.” (2-126) 


“తాలి మూడు ఉత్తమ (బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య) వర్గాలకు చెందిన ఏ వ్యక్తయినా 
"పైన. చెప్టిన ఐదు అర్లరల్లోనూ-ఎక్కువ లర్లరలూ, స్థాయి పంపాదించితే అత్యుత్తమ. గౌరవాన్ని 
పాందులోడు. అలాగీ పదవ దశాబ్దంలోకి అడుగు. వట్టి: శూద్రుదు కూడా." (2-137) 


“రథం మీద వేళ్ళేవారికీ, తొంబై. ఏళ్లు పైబడిన నానికీ, రోగె్టికీ బరువ మోస్తున్న 
వావికీ, స్త్రీక్కీ గురువు యింటి నుంచి తిరిగి "వస్తున్న వురోహితునికీ, రాజుకీ పెళ్ళి కొడుక్కీ 
పక్కకు తొలిగి దారినివ్వాలి.” (2-138) 





శపైన చెప్పిన వారంతా ఒకేసారి ఎదురైతే, యింటికి తిరిగి వస్తున్న పు పురోహితుడ్డి, 
రాజునీ మిగిలిన వారికన్నా ఎక్కువగా గౌరవించాలి. ఆ యిద్దరిలోనూ యింటికి తిరిగి వస్తున్న 
వురోహితుడు. రాజుకన్నా ఎక్కువ ప నాపీయడుూ (2-188) 


సాంఘిక హోదాకి సంబంధించిన సూత్రాలను ఉదహరిస్తున్నవుడం, అభినందనకు సంబం 
ధించిన నియమాలను గురించి ప్రత్యేకంగా చెప్పుకోవాలి: 


“పెద్దవాళ్లని చూడగానే లేచి నమస్కరించే స్వభావం, వారి పట్ల అచంచలమైన గౌరవం 
వున్న యువకుని! నాలుగు విధాల అభివృద్ధి కలుగుతుంది. అవి ఆయుషు, విద్య, సేరుప్రఖ్యా 
తులు, బలం.” (2-221) 


“నమస్కారము లన్న వెంటనే బ్రాహ్మణుడు పెద్దవారితో యిలా అనాలి.-*ఫలానా 
పేరు గల వేముల” అని తన పేరు చెస్తకోవాలి. (2-122) 
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“కొందరు సంస్కృత భాష తెలియనివారు తన పేరు యొక్క ప్రాముఖ్యాన్ని గుర్తించ 
కపోతే. వారితో విజ్ఞడు యిలా చెబుతాడు.లంటున్నది నేన” అని అని వర్ణాల స్త్రీలను 
అదేవిధంగా అతడు “నంబోధిస్తాడు.” (2-123) 


అదేవిధంగా అతడు అని వర్ణాల స్త్రీలనూ సంబోధిస్తాడు. 





“అభివాదం చేసి తన పేరు చెప్పిన తర్వాత “భో అంటూ శబ్దం చేయాలి. విజ్ఞల 
అభిప్రాయంలో “భో” ధాతువుకు వూర్తి పేరుతో సమాన లక్షణాలున్నాయి.” (2-124) 


“ఒక ్రవ్మాణుడా, తనకు చేసిన వమస్కారానికి మారుగాయిలా చెప్పాలి: “ఆయుష్మా 

శ 'పామ్యగి అని ఆశీర్వదించాలి. అతి పేరుకు చివర. అచ్చును ీర్ణంగా వుచ్చరించాలి. 

పేరు. హలంత పదమయితే ఆ పొల్లు అక్షరానికి ముందున్న అ్చను ద్గీర్ణంగా మూడు 
er పలుకవలెను.(2-125) 


“లభివాదానికి ప్రత్యభివాదం చేయడం తెలియని బ్రాహ్మణుడు శూద్రునితో సమానము. 
అందువల్ల అతనికి విద్యావంతుడు అభివాదము చేయరాదు.” (2-126) 


“విద్యావంచుదు, తనను కలిసిన వురోహితుడి “మీ భక్తి అభివృద్ది చెందుతుందా” లనీ 
క్షళ్రయుల్న (యుద్ధంలో) 'మీరు గాయపడలేదు గదా' అనీ, వైళ్యుత్ని మే. అస్తి భద్రమే గదా 
అనీ శూడ్రుణ్ని “ఆరోగ్యంగానే వున్నావు గదా అనీ ్రష్టించాలి. వారిని వరుసగా కుశలమా, 
అనామయమూ, క్షేమనూ, అనారోగ్యము లేదు గదా! అని అడుగవలెను” (2-127) 


మఠం గురించి, మత పంస్కారాలను గురించీ, యజ్ఞం గురించి మనువు నిడ్టేశించిన 
వియమాలు గుర్తు పెట్టుకోదగ్గవ. 


మఠ సంస్కారం గురించి, యజ్ఞాలను గురించి మనువు యీ క్రింది విధంగా ఆదేశాలు 
జారీ చేశాడు. 


“గ్బహాస్థుడు ఐదు ప్రదేశాలలో వధ చేస్తాడు. లేక చిన్నచిన్న జంతువులను చంవుతాడు. 
“గృహస్థు 2 స్టచిన్న 

ఆ డ్రదేశాలు నీవంటే-అతవీ పాయ్యి, పష్టెకల్లు, చీపురుకట్ట రోలు, రోకలి, వీళ్ళ బిందె-లనేవ. 

వీటిని ఉపయోగించేటన్టడు. పావందేత బద్ధ అవుతాడు" (3-68) 


'పై వాటివల్ల కలిగే పాపాన్టి తొలగించుకోవడానికి గృహస్థులు వరుసగా పంచ సంస్కార 
కర్మలు క ఆచరించాలని గొప్టవారైన బుషులు నిద్దేశించోరు.” (3-69) 
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“వేదాల్ని చదవటం, చెప్పటం-వేద (బ్రాహ్మం) కర్మ. పిండమూ నీటితో తర్దణాన్ని 
వదలటం పిళ్ళకర్మం హోమం చేయటం దేవకర్ము ధాన్యాన్ని గాని లేక ఇతర తినే పదోర్థాలు 
జంతువులకు ఇవ్వటం భూతకర్మ. అతిథిపూజ మనుష్య కర్మ, ఇవీ పంచయజ్ఞాలు” (3-70) 


“పంచ నంప్కార కర్మ గ్రమం తప్పకుండా రోజూ ఎవరి శ్యనుసారం వారు ఆశరిం 
చాలి. వీటిని విడువకుండా ఎవడైతే చేస్తాడో అతడు ఇంట్లో వున్న సూనదోషాల్ని పొందదు.” 
(3-70 


దీని తర్వాత-అందరూ ఈ కర్మల ఫలాని పొందటానికి అర్హులు కారీ; వీటిని అచ 
రించటావికి అందిరికీ హక్కు లేదని మనువు చెబుతాడు. 


ఈ సంస్కార కర్మలు చేయటంలో శూద్రుల, స్త్రీల స్థితిని మనువు ఇలా నిర్వచిస్తాడు. 
'మమవు దృష్టి ప్రకారం స్రీలు: 


స్త్రీల శరీరాలు పరివూర్ణరను సంతరించుకోవాలి. అంటే జంధ్యం మినహా అవే 
సంస్కారం స్త్రీలకు కూడా అదే" వయసులో, అదే క్రమంలో నిర్వహించాలి. అయితే స్త్రీలకు 
వాటిని. విర్వహించేటప్పదు వేదమంత్రాలు చదవవలసిన అవసరం లేదు” (2-00) 


కూద్రుల విషయంలో, మనవు యిలా చెప్పడం 


“టాద్రులు సయితం తాము చేయవలసిన విధులను తెలుసుకొని పూర్తిగా వాటిని 
ఆశరిస్తూనే గృహస్థ సంస్కారాలు నిర్వహించడంలో (మిగతా మూడు వర్ణాల) ఉత్తముల 
ఆవరణము అనునేరించవచ్చు. ఏ పవిత్ర మంత్రాలూ వాడకుండా కేవలం ప్రార్థనలూ, కీర్తనల 
తోనే వారు ఈ కర్మలు చేయాలి, అందులో ఎలాంటి పాపమూ లేదు. పైగా వారు (ఆ 
శూద్రులు) ప్రశంపాపాద్రులవుతారు. 


ఒక వ్యక్తికి జంధ్యం వేసే కర్మకాండ, అతి ముఖ్యమైన మత సంస్కారం. 


“గర్భాష్టకమనగా, పీడన సంవత్సరంలో బ్రావ్మాలునికీ, పదకొండవ సంవత్సరంలో 
యునికీ, పన్టేండన సంవత్సరంలో వైళ్యుికీ, తండ్రి ఉపనయనం చేయాలి” (2-30) 





“తన కొడుకు బ్రహ్మజ్ఞానం పొందాలని కోకీ ్రాహ్మాణుడం బాలుని అయిదవ ఏట; తన 
కొడుకు శక్తివంతుడు కావాలనీ కోరే క్షత్రియుడు బాలుని ఆరవ ఏట; తన పుశ్రుణ్ణి వర్తకంలోకి 
దింపాలనుకువే వైశ్యుడు పిల్లవాని ఎనిమిదవ ఏట కూడా ఉపనయనం చేయించవచ్చు.” 
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“కొందరు. పంస్కృత భాష తెలియనివారు తన పేరు యొక్క ప్రాముఖ్యాన్ని గుర్తించ 
కపోతే. వారితో విజ్ఞడు యిలా చెబుతాదుంగోలంటున్నది వేను” అని అని వర్ణాల స్త్రీలను 


అదేవిధంగా ఆతడు “నంబోధిస్తాడు” (2-123) 


జ్జ 


అదేవిధంగా అతడు అని వర్ణాల స్త్రీలమూ పంబోధిస్తాడు. 





“అభివాదం చేసి తన పేరు చెపిన తర్వాత “భో” అంటూ శం చేయాలి. విజ్ఞల 
అభిప్రాయంలో “భో” ధాతువుకు వూర్తి పేరుతో సమాన లక్షణాలున్నాయి” (2-124) 


“ఒక బ్రచ్మాణుడు తనకు చేసిన నమస్కారానికి మారుగాయిలా చెప్పాలి: “ఆయుష్మా 

స్థ సౌమ్య అని ఆశీర్వదించాలి. అతని పేరుకు చివర ఆచ్చును ్గీర్ణంగా వృుచ్చరించాలి. 

పేరు. హలంత పదమయితే ఆ పొల్లు అక్షరానికి ముందున్న అచ్చును ర్వీర్థంగా మూడు 
పటు అలు పలుకవలెను.(2-125) 





“లభివాదానికి ప్రత్యభివాదం చేయడం తెలియని బ్రాహ్మణుడు శూద్రువితో సమానము, 
అందువల్ల అతనికి విద్యావంతుడు అభివాదము చేయరాదు.” (2-126) 


“వద్యానంరుడ తనను కలిసిన వృురోహిచుత్న “మీ క అభివృద్ధి చెందుతుందో అన్‌, 
క్షత్రయుణ్లి (యుద్ధంలో) 'మీరు గాయపడలేదు గరా” అనీ, వైళ్యుత్తి మే అస్తి భద్రమే గదా 
అనీ, శూడ్రుణ్ని “ఆరోగ్యంగానే వున్నావు గదా” అనీ ప్రజ్ఞైంచాలి. వారిని వరుసగా కుశలమా 
ఆనామయమా, క్షేనునూ, అనారోగ్యము లేదు గదా! అని అడుగవలెను.” (2-127) 


మతం గురించి మత సంస్కారాలను గురించీ, యజ్ఞం గురించి మమవు నిర్దేశించిన 
వియమాలు గుర్తు పెట్టుకోద్గాని. 


మత సంస్కారం గురించి, యజ్ఞాలను గురించి మనువు యీ క్రింది విధంగా ఆదేశాలు 
జారీ చేశాడు. 


“గ్భవాస్థుడు ఐదు ప్రదేశాలలో వధ చేస్తాడు. లేక చిన్నరిన్న జంతువులను చంపుతాడు, 
స సై నిన్న 
ఆ ప్రదేశాలు నీవంటి-అతన పాయ్యి, స్టెకల్లు చీప్పురుకట్టు రోలు రోకలి, నీళ్ళ బిందె-అనేవి. 
వీటిని ఉపయోగించేటన్తడు సావంచేత బద్భుదో అవుతాడజో (3-68) 


'పై వాటివల్ల కలిగే పాపాన్ని తొలగించుకోవడానికి గృహస్థులు వరుసగా పంచ సంస్కార 
కర్మలు Fle ఆదరించాలని గొప్పవారైన బుషులు విర్దేశించారు.” » (3-69) 
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“వేదాల్ని చదవటం, చెప్టటం"వేద (బ్రాహ్మం) కర్మం పిండమూ నీటితో తర్హణాన్ని 
వదలటం పిళ్ళకర్మం హోనుం చేయటం దేవకర్మ. ధాన్యాన్ని గాని లేక ఇతర తినే పదోర్యాలు 
జంతువులకు ఇవ్వటం భూతకర్మ. అతిథివూజ మనుష్య కర్మ ఇవీ పంచయజ్ఞాలు.” (3-70) 


“వంచ సంస్కార కర్మ క్రమం వస్తకుండా రోజూ ఎవరి శ్య్యనుసారం వారు ఆనరిం 
చాలి. వీటిని విడువకుండా ఎవడైతే చేస్తాడో ఆతడు ఇంట్లో వున్న సూనదోషాల్ని పొందడు.” 
(3-71) 


దీని తర్వాత-అందరూ ఈ కర్మల ఫలాన్ని పొందటానికి అర్హులు కారన్‌ వీటిని ఆచ 
రించటావికి అందరికీ హక్కు లేదని మనువు చెబుతాడు. 


ఈ సంస్కార కర్మలు చేయటంలో శూడ్రుల, కీల స్థితిని మనువు ఇలా విర్వచిస్తాడు. 
మనువు దృష్తి ప్రకారం స్త్రీలు: 


“్టీల శరీరాలు పరిపూర్ణతను సంతరించుకోవాలి. అందే జంధ్యం మివహ్కా అవే 
సంస్కారం స్త్రీలకు కూడా అదే" వయసులో, అదే క్రమంలో నిర్వహించాలి. అయితే స్త్రీలకు 
వాటిని. వర్వహించేటప్టుడు వేదమంత్రాలు చదవవలసిన అవవరం లేడు.” (2-60) 





శూద్రుల విషయంలో, మనువు యిలా చెప్పాడు 


“బాద్రులు సయితం. తాము. చేయవలసిన విధులను తెలుసుకొని పూర్తిగా వాటిని 
ఆదరిస్తూనే గృహస్థ సంస్కారాలు నిర్వహించడంలో (మిగతా మూడు వర్ణాల) ఉత్తముల 
ఆచరణను అనుసరించవచ్చు. ఏ పవిత్ర మంత్రాలూ వాడకుండా కేవలం ప్రెర్థేనలూ, కీర్తనల 
తోనే వారు. ఈ కర్మలు చేయాలి. లండులో ఎలాంటి. పాపమూ లేదు. పైగా నారు (ఆ 
శూద్రులు). డ్రశంపాపాత్రులవుతారు. 


ఒక వ్యక్తికి జంధ్యం వేపే కర్మకాండ, అతి ముఖ్యమైన మత సంస్కారం. 


“ర్భాష్టకమనగా, ఏడవ సంవత్సరంలో బ్రాహ్మాణునికీ, పదకొండవ సంవత్సరంలో క్ష 
'యునికీ, పన్టేండన పంవత్చరంలో వైశ్యునికీ, తండ్రి ఉపనయనం చేయాలి.” (2-30) 





“భన కొడుకు బ్రహ్మజ్ఞానం పొందాలని కోతే బ్రా్మారుడం బాలుని అయిడన ఏట; తన 
కొదుకు శక్తిండుడు కొవాలనీ కోరే క్షత్రియుడు బాలుని ఆరవ ఏట; తన వుశ్రుణ్ణి వర్తకంలోకి 
దింపాలనుకునే వైట్యడు పిల్లవాని. ఎనిమిదవ ఏట కూడా ఉపనయనం చేయించవచ్చు.” 
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(2-37) 


“ట్రావ్మాణ, క్షత్రియ, వైశ్యులకు వరువగా పదహారు, ఇరవై రెండు, ఇరవై నాలుగేళ్లు 
దాటకుండానే గాయర్రీ మంత్రం ఉవదేశించాలి.” (2-38) 


“ఆతర్వాత, ఉపనయనం కాని పై మూదు వర్ణాల బాలకులు 'ప్రర్యులు' లేక వర్ల 
అవుతారు. “గాయత్రికి దూరమై విజ్ఞుల విందలకు గురీయౌతారు.” (2-39) 


“గాయత్రి” ఒక మంత్రం. దాని ప్రాధాన్యాన్ని మనువు యిలా చెబుతాడు: 

“బ్రహ్మ మూడు వేదాల అకార, ఓకార, మకారాలను పీతికాడు. అవి కలిసి ఓంకారము 
య్యాయి. వాటితోపాటు... “భూః భువః సువః అంటే భూమి, అకాశం, స్వర్గం చేరాయి.” 
(2-76) 

“మూడు వేదాల నుంచీ, పరమ స్థానంలో నృష్టికర్ణ అయిన బ్రహ్మ 'ఠత్‌ అనే వదం 

గ్థానంలొ నృష్టికర్త ఆ్ర్మా 

మొదలుగాగల పావిత్రి లేక గాయత్రి మంత్రం మూడు పాదాలనూ కూడా పిలికేడు. (2-77) 

“ఓంకారయుక్త గ్రిపద గాయత్రిని ఉభయ సంధ్యల్లోనూ జపించే వేదాధ్యాయి. అయిన 
వురోహితునికి మూడం వేదాలు పఠించడం వల్ల కలిగే వుగ్యావలం లభిస్తుంది.” (2-78) 

“నెయ్యి పర్యాయాలు చొప్పన ఆ మూడింటినీ (ఓం, వ్యాహృతి, గాయత్రి) జపించే 
ద్విజుడు. నెలరోజులపాటు అలా జపిస్తే పాము కుబుసం విడిచినట్టుగా, మహాపాసం నుంచి 
సయితం విముక్తుడవుతాడం.? (2-79) 

“బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైట్యలు గనుక సకాలంలో సంధ్య వార్చడం, గాయత్రిని జపించడం 
విడిచినట్టెతే సజ్జనుల వందకు గురవుతారు” (2-80) 


“ఓంకారము మొదలైన వ్యావృత్తులు మూడు మూడు పాదాలు గల గాయత్రి వేదానికి 
ముఖం వంటిది లేక వేదం తాలూకు ప్రధాన భాగం.” (2-81) 

“మూదు పంవల్చరములపాటు ప్రతిరోజూ క్రమం తప్పకుండా ఎవరైతే ప్రణవ వ్యాహృ 
తితో కూడిన గాయత్రిని జపిస్తాడో, అతను పరబ్రహ్మకు చేరువవుతాడు. వాయు సమానమైన 
చలనం, కామచారుడైన బ్రన్మా స్వరూపం పొందుతాడు.” (2-82) 

“స్వరూపం ఓంకారం పరమాత్మ. పరమాత్మ మీద మనసును నిలిపిన ప్రాణాయామం 
ముక్తి హేతువు. ఆయితే ఏదీ కూడా గాయత్రి కంటే గొప్పది కాదు. మౌనంకంటే వర్యవచనం 
ఉత్కష్టం"” (2-83) 

“వేదవిహితయైన యాగాలూ, హోమాలూ అన్నీ స్వరూపం. చేతమా, ఫలం చేతనూ 
నశించును. అలా నాశనం కానిది “ఓం” కారం. అందుకే దానిని అక్షరం (నాశనం లేనిది) 
అంటారు. ఆది భగవంతునికి చిహ్నం. ఆతను సర్వజీవరాశులకూ. ప్రభువు”(2-84) 
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“దేవు వామాగి మాటిమాటికీ ఉచ్చరించడం యజ్ఞాన్ని పదిసార్డు చేయడం. కన్నా 
వుత్తనమైనది. ఏ మనిషి దానిని వినకపోతే వందపార్టు చేయేడంకన్నా శ్రేష్టం. ఆదీ కేవలం 
మనసులోనే జపిస్తే వెయ్యి యజ్ఞాలకంటే వుత్తమం" (2-85) 


“సవ్యంగా చేసిన నాలుగు గృహ కర్మలూ కలిసి కూడా గాయత్రిని జపించడమనే 
యజ్ఞంలోని పదహారవ భాగంతో సమానం కావు” (2-80) 


ఉపనయనం నూతన జన్మతో సమానం. 

“తల్లిదండ్రులు తము పరస్పర ఆనందం కోసం కలియడం వల్ల తల్లి గో పడడం 
ద్వారా పొందేది కేవలం మానవ జన్మ మాత్రమేనని తెలుసుకోవాలో. (2-147) 

“కాని వేదజ్ఞాని అయిన ప్రధావాచార్యుడు దైవమాత “గాయత్రి” ద్వారా ప్రసాదించేది 
నిజమయిన జన్మ. చేజన్మ జరా మరణాలకు అరీతమయినది.” (2-148) 








“ద్విజునికి మొదటి జన్మ తల్లి వల్ల, రెండవది ఉపనయనం వల్ల, మూడవది యజ్ఞదీక్ష 
వల్లనూ కలుగుతాయి. ఇది వేద విహీతము." (2-169) 

“వీటిలో వవిత్రమయినది, మౌంజీబంధం, జంధ్యముల ద్వారా గుర్తించబడీ ఉపనయనం, 
ఈ జన్మకి తల్లి గాయత్రి; తండ్రి ఆనార్యుడు. (2-170) 

ఈ సంస్కారాన్ని శూడ్రులకూ, స్త్రీలకూ మమవు అనుమచించలేదు: 


“కానీ ఎవడైతే (బ్రాహ్మణుడు) సాయం ప్రాతస్పంధ్యల్లో చేయాల్సిన జపార్షి ఆచరించడో 
ఆతడు శూద్రువిలా ద్విజాల కర్మలన్నిటిని కోల్తోతాడు.” (2-103) 


నిద్యకీ, జ్ఞానానికీ సంబంధించి సూత్రాలను మనువు నిర్దేశించడం మర్చిపోలేదు. మనువు 
సార్వజనిక విద్య గురించి ఐన్నైత్త మాట్లాడలేదు. ఆయన దాని (సార్వజనిక విద్య) ప్రయోజనాన్ని 
గుర్తించడం నావీ, దాన్ని ఆనులు చేయాలని రాజుకి గాని రాజ్యానికి గాని బాధ్యతగా. విడ్దే 
శించాలని గాని గుర్తించలేదు. పవిత్రమయిన మత సాహిత్యం (అంటే వేదాల అధ్యయవాన్షి) 
గురించి మాత్రమే మనువు పట్టించుకున్నాడు. 


వేదం గురువు వద్ద, ఆయన అనుమతితో నేర్చుకోవాలి. వేదాలను సొంతంగా (గురువు 
సహాయం లేకుండా) చదవడం గాని, ఆధ్యయనం చేయటం గాని చేయకూడరు. అలా చేస్తే 
.ఆది దొంగతనం అవుతుంది. 


“గురువు అనుమతి తీసుకోకుండా వేద జ్ఞానం సంపాయించడం, వేదాన్ని దొంగిలించిన 
దోషంగా భావించాలి. అతను నరకహింస అనుభవిస్తాడు.” (2-116) 
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“స్త్రీలకు వేద మంత్రాలతో ఎలాంటి సంబంధం లేదు. ఆ విధంగా శాస్త్రాన్ని నిర్ణయిం 
చడం జరిగంది. మంత్ర యుక్త సంస్కారం, పాపం పోగొట్టే మంత్రాల జ్ఞానం లేకపోవడలి వల్ల, 
పావులయిన స్త్రీలు ఆపత్యంతో సమానమైన హీనులు. ఇదీ తిరులేని పేత్యం.” (9-18) 


“నేదాధ్యాత వేదాన్ని సస్పరంగాా వర్ణాలను స్పష్టంగా వృుచ్చరించకుండా చదువరాద్యు 
శూద్రుని సమక్షంలో కూడా వేదం చదువకూడదు. అలాగే రాశ్రి చరమ ఆయామంలో 
వేదాధ్యయనం మొదలుపెడితే అలపిపోయివా కూడా ఆపి నిద్రపోరాదు.” (4-99) 


ఈ నిషేధం. ద్రార్యులడూ. అంటే మూడు ఉష్టత వర్ణాల నుంది కుల బహిష్కరణకి 
గురి అయిన వారికీ వర్తిస్తుంది. మనువు యిలా చెబుతున్నాడు. 


“అవనిత్రులయి, ప్రార్యులయిన వారితో ఏ బ్రాహ్మణుడు టాడా దురవస్థలో దరు 
కుతెరువు కోసమయినా, “భౌతిక సంబంధమున్ననూ బాంధవ్యం. వల్ల గాన్ని వేదాధ్యయనం 
చేయరాదు. (2-40) 


అయోగ్యుల కోసం వేదబోధ, యజ్ఞం చేయడం మనువు నిషేధించాడు. 


“వేదం రావివాదు యజ్ఞం చేసినా; స్త్రీగానీ, నపుంసకుడు గానీ యజ్ఞం చేసినా పురో 
హితుడు ఆ యాగం ముగిసిన తర్వాత బలిని భుజించడం గానీ, వేదమంత్రాలు చదవడం 
గానీ చేయరాదు.” (4-205) 


“యజ్ఞంలో ఆయాజకులు వేపే హవిస్సు సజ్జనులకు దురదృష్టాన్న, దేవరలకు అయిష్ట్ర 
తనీ కలిగిస్తుంది గనుక వారిచేత హోమాలు వగయిరాలు చేయించకూడదు.” (4-206) 


“వర్ణ బహిష్కృతులు చేపే యజ్ఞాన్ని నిర్వహించడం, ముక్కూ మొహం తెలియని 
వావికి దహావక్రీయలు చేయడము, ఒక అమోయకుణి నాశనం చేయడానికి కర్మకాండలు నర్వ 
ర్తించడం, ఆహిరిప ఆవే పేరుగల అపవిత్ర యజ్ఞాన్ని విర్వహించడం వంటి పాపాలు చేసినవాడం 
మూడు ప్రాజావత్య తపస్సుల ద్వారా ప్రాయశ్చిత్తం చేసుకోవచ్చును.” (10-198) 


చట్టం ముందు సమానత్వం గురించి చూద్దాం. పాక్షులుగా వచ్చిన వారు మనువు 
నిర్దేశించిన. ప్రకారం ఈ క్రింది విధంగా ప్రమాణ స్వీకారం చెయ్యాలి, 


“న్యాయాధిపతి ఉదయమే చాను స్నానాధికాలు ముగించుకొని శుచిగా వుండి, శుచిగా 
ద్విజుణ్ణి పిలిచి, దేవువి చిహ్నామయిన విగ్రహం ఎదుట బ్రాహ్మణుల సమక్షంలో అతని 
వున ర్విజుణ్ణి ప్న గ్ర: ల్యూ క్షం 
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ఉత్తరావికో తూర్పుకో తిరిగి ఉండాలి, 
సాక్ష్యం వినాలి. సాక్షి ఉత్తరానికో తూర్చుకో తిరిగి ఉండాలి. ఆవిధంగా సర్యాష్టి నిర్ధారించి 
తీర్తు వినిపించాలి.” (8-87) 


“చెప్పమని బ్రాహ్మాణుజి, “నిజం పలుకోమని క్షగ్రియుణి, అబద్ధం చెబితే పాడి ఆవువీ, 
ధాన్యానీ, బంగారాన్ని దొంగిలించిన పాపం చుట్టుకుంటుందని వైట్యడ్నీ అబద్ధం చెబితే అన్ని 
పాపాలు నీకే చుట్టుకుంటాయని శూద్రుణ్ని (న్యాయాధికారి) అడగాలి.” (8-88) 


“పత్యం మీద ఒట్టు వేసి చెప్పా అని వురోహితుణ్లు, తన గుర్రంమ్‌ద లేదా ఏనుగు మీద 
లేదా ఆయుధాల మీద ఇట్టునేపి చెప్త అని క్షద్రియుణ్జీ తన పాడి వకువుల మీద, ధాన్యం 
మీద, బంగారము మీద ఒట్లు పెట్టమని వైట్యణ్సీ, అబద్ధ సాక్ష్యం చెబితే అసి పాపాలూ 
తనకే చుట్టుకొనుగాక అని శామిపణ్లే ఒట్టు పెట్టించాలి వ్యయాధిపతి (8-113) 

తప్పడు సాక్ష్యం యిచ్చేవారితో ఎలా వ్యవహరించాలో మనువు నిర్దేశించాడు. తప్పడు 
సాక్ష్యం వడం శేరం అంటాడం మనువు. ఇంకా యిలా చెబుతాడు. 


“న్యాయం చేకూర్చడంలో అపజయాన్ని వివారించేందుకు గానూ, న్యాయ విచారణలో 
గతిరోధాన్ని ' తొలగించేందుకుగాను, తప్పడు సాక్ష్యాలు చెస్టేనారికి ప్రారీవ రుషులు ఈ శిక్షలు 
నిర్దేశించారు.” (8-122) 


“క్షరియులు, వారికంటే క్రంద ఉన్న మూడు వర్ణాల వారికీ తప్పడం సాక్ష్యం యిస్తే 
రాజు ముందుగా జరిమానా విధించి, ఆతర్వాత వారిని దేశం నుంచి బహిష్కరించవలెను. ఆదే 
లాహ్మణుడయితే కేవలం దేశం నుంచి వెళ్లగొట్టవలెను.” (8-123) 

కాని మనువు ఒక మినహాయింపువిచ్చాడు. 

“స్త్రీలతో వరసమాడురున్నవుడూ, వివాహా ప్రస్తావన తెచ్చినపుడూ, గడ్డివిగానీ, పళ్లనిగానీ 
ఆవు మేపేసినవుడూ, యజ్ఞం చేయడానికి చెక్కలు తీసుకు వెళ్లినవుడూ, బ్రాహ్మణుని రక్షీస్తానవి 


చోోనపుడూ, తేలికయిన ఒట్టు పెట్టుకోవడం తీవ్రమయిన నేరం.” (8-112) 


వ్యాజ్యాలలో పక్షాలుగా ఉండే వివిధ వర్ణాల వారి సాపేక్ష స్థితులను గురించి కొన్ని 
నేరాలను చర్చిస్తూ మనువు వివరించాడు. 


పరువునష్టం అనే నేరాష్టే తీసుకుందాం. మనువు యిలా అంటాదంః 
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“క్షత్రియుడు. బ్రాహ్మణునికి మానహాని కలిగిస్తే అతనికి వంద పణాలు జరిమావా, 
అలాగే 'వైట్యువికైతే నూట యాలై వణాలు లేక రెండు వందల పణాలు, అదే నేరం ఒక 
కర్మకారుడం గానీ, శూద్రుడు గానీ చేస్తే కొరడా దెబ్బలు కొట్టవలెను” (8-267) 


“బ్రాహ్మణుడు క్షత్రియుణ్ము దూషించి నూనహాని కలిగిస్తే ఆతనికి యాలై పాలు, అదే 
వైజ్యవి ల్‌ద్రంగా. అవమానిస్తే పాలిక పణాలు, శూద్రుణ్ణయితే పన్నెండు పణాలు దండనగా 
విధించాలి.” (8-268) 


ఇహ అవమానసరచడమునే నేరం గురించి-మనువు ఇలా అంటాడు: 


“శూద్రుడు ద్విజుణ్జి పావవు తిట్లు తిట్టి అవమానిస్తే బాద్రుని నాలుకను చీరెయ్యాలి. 
స స అట్టి స్తై భాద జ 
కారణం వాలు బ్రహ్మాపాడం నుంచి పుట్టిననాడం- అధముడు గనుక," (8-270) 


“ఖాద్రుడు బ్రాహ్మణాదులను “ఓరీ దేవదత్తా! బ్రాహ్మాణాధముడా!” అనే దూషణలోవలె 
తిరస్కారంతో పేరు, జాతి ఎత్తిగనక తిడితే వాడి నోటిలో యెర్రగా కాల్చిన వది అంగుళాల 
ఇనుప చువ్వను దూర్చాలి.” (8-271) 


“తనకి కొద్దిగా ధర్మం గురించి తెలుసున్న అహంకారంతో శూద్రుడు ఏవీ విధులు 
'లావ్మాలులు. చెయ్యాలో. వారికి ఉపదేశిప్తే, దానికి దండనగా రాజు వేడివేడి నూనెను ఆ 
'శూద్రువి నోట్లోనూ, చెవుల్లోనూ పోయించెయ్యాలి.” (8-272) 

'దూషించడమనే నేరం గురించి మనువు ఇలా అన్నాదు: 

“బ్రాహ్మాణుడూ, క్షత్రియుడూ పరస్పరం తిట్టుకొన్నవుడు, దండ శాప్త్రజ్ఞడయిన రాజు 
ఆతి. ప్వుల్ధ దండన ట్రాహ్మణునికీ, క్షద్రియునకు "మధ్యమంగా. వున్న దండరే. విధించాలి” 
(8-276) 

“వైత్యడూ, శూద్రుడూ, తిట్టుకుంటే, బ్రాహ్మణ క్షద్రియులకిచ్చిన దండన మల్లేనే వారి 
వారి వర్ణ స్థాయిని బట్టి దండన విధించాలి. కూడ్రునికి నాలుక తెగగోయనవసరము. లేదు.. 
ఇది. నర్ధారిర దండన (8-277) 


చౌర్య నేరానికి మనువు విధించిన శిక్షలు ఇని: 


“శూద్రుడు ఏ అవయవంతో ఆగ్రవర్ణాల వారివి కొడతాడో, ఆ ఆవయవాన్ని రాజు 
శూద్ర అగ్రవ్థా న్ని 
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గాయం పరిస్థితిని బట్టి చీల్చడం గాని, కోపి వేయించడం గానీ చేయాలి. ఇది. మనుశాసినం.” 
(8-279) 


“టాద్రుడు చెయ్యెత్తిగాని, కరెత్తిగావి కొడితే, ఆ చేతిని వరికివేయించడమూ, కాలెత్తి 
తంద్కే ఆ కాలు లీయిందివేయడమూ రాజు చేయాలి." (8-280) 


అహంకార వేరానికి శిక్ష మనువు యిలా చెబుతున్నాడు. 


“పాగరుబోరు. తనంతో శూద్రుడు అగ్రవర్ణాల వారితో పాటుగా ఒక ఆసనం మీద 
కూర్చుంటే అతని వీపుపై కాలుతున్న లోహంతో వాతలు వేసి, అతణ్ని దేశం నుంచి బహిష్క 
రించాలి. లేదా రాజు ఆ శూడ్రుని పిర్ర కోయించాలి-వాడు చావకుండే విధంగా.” (8-281) 


“కూడ్రుడం గర్వంతో ఆగవర్గులపై ఉమ్మినేస్తే-అతవి రెండం పెదాలూ, ఉచ్చపోస్తే అతని 
జననాంగాన్నీ, వారివైపుగా అపానవాయువు వదిలితే అతని ముడ్డినీ రాజు _కోయించాలి.” 
(8-282) 


“గర్వంతో బ్రాహ్మణుణ్నై బాధించాలని శూద్రుడు అతని జుట్టునీ పాదాలనూ, గెడ్డాన్నీ 
గౌంతునీ, వృషణాలను పట్టుకుంటే వెనకా ముందూ. ఆలోచించకుండా. రాజు అలాడేసిన 
శూద్రుని చేతులను. కోయించాలి.” (8-288) 


వ్యభిచార నేరం విషయంలో మనువు యిలా చెప్పాడు: 


“4 త స్ట | 
శూద్రుడు బ్రాహ్మణుని భార్యతో వ్యభిచరిస్తే, అతను మృత్యు దండనికీ లర్హుడం. 
నాలుగు. వర్ణాలవారి భార్యలూ ఎక్కువగా రక్షింపతగినవారు.” (8-359) 


“ఉత్తనుజాతి కన్యతో అధమజాతి వురుషుడు శృంగారం జరిపితే, పద్ధరిననుసరించి 
అతనికి శెక్ష విధించాలి. కాని అదే పజారీయమైన కన్యను పొందితే ఆమె తండై యిష్టపడితే 
శుల్కం యిచ్చి, ఆమెను పెళ్లి చేసుకోవచ్చును.” (8-366) 


(ఆమె యింట్లో కుటుంబ రక్షణలో వున్న లేక లేని బ్రాహ్మణ ప్రీతో శూద్రుడు 
వ్యభచరించతే శూడ్రున్ష యిలా శక్షించాలి:) “ఆమె రక్షణలో లేకపోతే అతని జనవాంగ 
ఛేదనమూ, అతని యావదాస్త్రీ జప్తు చేయడం జరుగురుంది. అదే రక్షణలో వున్న బ్రాహ్మాణ 
స్త్రీ అయితే సర్వస్వమ్యూ అతని జీవితం పయితం పోగొట్టుకుంటాడు." (8-374) 
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“రక్షణలో వున్న బ్రాహ్మణ స్త్రీతో వైశ్యుడు వ్యభిచరిస్తే, అతవి యావదప్తినీ స్వాధీనం 
చేసుకోవడమే, గాకుండగా అతనికి ఒక ఏడాదిపాటు కారాగారవాస శిక్ష విధించడం జరుగు 
తుంది. ఆదే. క్షశ్రియుడయితే అతనికి వేయి పణాలు జరిమానా, మీదుమిక్కిలి గాడిద 
ఉచ్చపోసి అతని తల గౌారిగించడమూ శిక్ష” (8-375) 


“కాని, భర్త రక్షితకాని వురోహతుని. భార్యతో వైజ్యుడునాని, క్రత్రియుడుగాని వ్యఖిత 
రించెనేని రాజు వైశ్యునికి అయిదు వందల పణాల్యూ క్షర్రియునికి వెయ్యి. పణాలు దండన 
విధించాలి.” (8-376) 


“ఆ ఇద్దరు రక్షణలో వున్న మగుణవరి అయిన బ్రాహ్మణ స్త్రీలో విషయవాంఛలు 
తీర్చుకుంటే ఆ ఇద్దరికీ శూడ్రునికిచ్చే శిక్షలాంటి శిక్ష విధించాలి. లేదా రెల్లుగడ్డితో తగలబెట్టి 
అయినా మరణదండన విధించాలి” (8-377) 








క్షణలో వున క్షత్రియతో వైళ్ళ్యుడు. లేదా వైజ్ట స్త్రీతో క్షత్రియుడు శరీర సుఖం 
అనుభవిస్తే. ఇద్దరికీ రక్షణాలేని బ్రాహ్మణ స్రీ విషయంలో విధించిన శిక్షే వీరికీ విధించాలి” 
(8-382) 

కాని ఒక బ్రాహ్మణుడు. రక్షణలో వుషు రెండు వర్ణాల (క్షత్రియ. వైశ్య) స్త్రీలతో 
వ్యభిచారం చేస్తే అతనికి వెయ్యి పణాలు శిక్ష విధించాలి. అదే రక్షణలో వున్న శూద్ర స్త్రీతో 
క్షత్రియుడుగానీ, 'వైశ్యుడుగానీ శరీర సుఖం అనుభవిస్తే వారికి కూడా చెరో వెయ్యి పణాలు 
'జరీమానా విధించాలి.” (8-383) 








“రక్షణలో లేని క్షత్రియ స్త్రీతో వైష్యడుం సంయోగం చేస్తే అతనికి జరిమానా ఐదు 
వందల పణాల్సు కాని అదే తప్పని ఒక క్షర్రియుడం చేస్తే ఉచ్చపోసి బుర్ర గొరిగించడం గానీ, 
అదే జరిమానా కట్టడంగానీ చేయాలి” (8-384) 


“లక బ్రాహ్మణుడు అరక్షిత క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్ర స్త్రీలతో సంయోగం చేస్తే ఐదేసి 
వందల పణాలు చొప్పన జరిమానా. చండాలప్తీతో వ్యభిచరిస్తే వెయ్యి పణాలు జరిమావా 


కట్టాలి.” (8-385) 


వివిధ నేరాలకి దండన పద్ధతిలో మనువు వథకంలో ఈ అంగం మీడ చాలా ఆసక్తక 
మయిన వెలుతురు ప్రసరిస్తోంది. ఈ దిగువ అత్యవసర ఆదేశాలను పరిశీలించాలి: 


“వ్యభిచార. నేరం చేసిన పురోహిత వర్గంలోని వారికి మరణ దండనకి బదులుగా 
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అవమానకరమయిన శిరోముండన దండన విధించడం జరుగుతుంది. ఇదే ఇతర వర్ణాల వారికి 
విధించే శిక్ష మరణ దండన వరకూ సాగుతుంది.” (8-379) 


“బ్రాహ్మణుడు ఎన్ని పాపాలు చేసినా రాజు అతణ్మి చంపరాదు. అతణ్ని రాజు తన 
రాజ్యం నుంచి. బహిష్కరించనచ్చు. అయితే బ్రాహ్మణుని యావదాస్తీ భద్రంగా. వుంచాలి. 
అతని శరీరాన్నీ ఏమీ చేయరాదు.” (8-380) 


“జద్దేశవూరకంగా యోగ్బుడయిన క్షత్రియుణ్ని చంపితే దీవికి ప్రాయశ్చిత్తం, బ్రాహ్మణున్ని 
చంపితే చే ప్రియన్చిర్తంలో నాల్గవ చందు. లదే వైట్యుష్షాయితే, ఎనిమరో వంతు ప్రాయశ్చిత్తం, 
తన ధర్మం సరిగా చేసుకొవే శూద్రుణ్ని చంపితే పదహారవ భాగం ప్రాయశ్చిత్త దండన” 
(11-127) 


“కానీ ఇక బ్రాహ్మణుడు ఎలాంటి ఉద్దేశమూ లేకుండా క్షర్రియుణే చంపితే, శుద్ధికి 
అతను ముత సంస్కారాలను ముగించి, ఉత్తమ బ్రాహ్మణునికి ఒక ఎద్దునీ, వేయి అవుర్నీ 
దానంగా యివ్వాలి (11-128) 


“లేక బ్రాహ్మణుని చంపినందులకు మూడు ఏళ్లపాటు జ్ఞాన, కర్మేంద్రియాలను బంధించి 
గెడ్డాలనూ, మీసాలనూ పెంచి, గ్రామానికి దూరంగా, ఓ చెట్టు క్రంద (్రహ్మాహత్యా స్రాయన్చిత్తం 
అచేరించి శుద్ధ పొందవచ్చు” (11-129) 


“అతను మంచి వడవడి గల వైట్యణ్ని ఎలాంటి దుర్భుద్ధి లేకుండా చంపితే ఆ 
ప్రాయవ్చిత్తం ఒక సంవత్సరంపాటు ఆచరించవచ్చు. లేదా పురోహిరులకు మారు గోవులనూ, 
ఒక ఎద్దునూ దానంగా యివ్వాలి.” (11-130) 


“లదే యాద్భర్శికంగా ఒక శూద్రుణ్ని చంపితే ఆ ప్రాయశ్చిత్త ద్రతం పూర్తిగా ఆరు 
మాసాలు చేయాలి లేడా పది తెల్లావులన ఒక ఎద్దునూ పురోహితులకు దానంగా 
యివ్వాలి." (11-131) 


“బ్రాహ్మణుని చంపడం కన్నా ఘోరమైన వేరం ఈ భూమి మీద మరొకటి లేదు. గనుక 
రాజు, బ్రావ్మాణుస్ట చంపాలష్ణు ఆలోచనని సయితం మనసులోకి రానీయరాదు.” (8-381) 


జంకే నేరం ఎన్నిసార్లు పునరార్భతం అవ్వతోంది? ఏ చోట్లో? ఏ కాలంలో? నేరస్తుడు 
శిక్ష అనుభవించే శక్తి కలవోడా? విధించిన జరిమానా కట్టే సామర్ధ్యం అతనికుందా? నేరం 
ఏమిటి? మొదలయిన అంశాలను పరిశీలించి రాజు శిక్షపు అర్హమైన వారిని దండించాలి.” 
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(8-126) 


“స్వయంభూ మనువు క్షరియుడు మొదలైన మూదు వర్ణాల వారికిని పది శక్షంే 
స్థానాలను 'వికీశింవాడం, కాని ్రాహ్మణుడం మార్రం వాటిలో ఏ నేరింలోనూ, రీరానికి వళి 
మనకుండా, దేశాన్ని విడిచివళ్లిహావాలి” (8-124) 


“(ఆ శిక్షించే స్థానాలు) జననాంగం, కడుపు, నాలుక, రెందు చేరులూ, రెందు కాళ్లూ, 
కళ్లూ, ముక్కూ, రెందు. చెవులూ, ధనమూ తీవ్రమయిన నేరంలో మొత్తం శరీర మంతానుగొ 
(8125) 


మత సంస్కార కర్మల, యజ్ఞ హోమాదుల నిర్వహణలో హక్కులు బాధ్యతల విష 
యంలో మనువు. వెలిబుచ్చిన అభిప్రాయాలు గమనంలోకి తీసుకోదగ్గవి. 


“వేదాధ్యయనం చేతనూ, మత వియమాలను తు.చ. తప్పకుండా పాటించడం వల్లనూ 
హోమాల్లో జలిపిండదానాల చేతనూ, త్రయీవిద్య చేరనా, దేవ పిర్చ తర్షణలు మ 
పుడ్రోల్యద్‌న చేతనా, పంచ కర్మం చేతనూ, ల్నెష్టాయాది యజ్ఞాల “చేపా, దిన్య స్టెరక 
యోగ్యమయినదిగా మానవ శరీరం చేయబడుతోంది,” (2-26) 


“స్టహస్థు యింట్లో ఆయారోట్ట అజ్ఞానంతో చేసిన పాపాలకు ప్రాయశ్చిర్తంగా మహర్షులు 
ప్రతిరోజూ ఐదు సంస్కార కర్మలు చేయాలని నిర్ణయించారు" (3-69) 


“బోధన, ఆధ్యయనం వేదం లేక బ్రహ్మ సంస్కారం. పిండమూ, జలమూ, పిర్చ 
సంస్కారం. హోమం దేవన సంస్కారం, బలి భూత సంస్కారం, అతిథి పూజ మనుష్య 
సంస్కారం.” (3-70) 


“ఈ ఐదు మహాయజ్ఞాలనూ తవ సామర్థ్యాష్టి ఇట్టి ఎవరైతే చేస్తారో, అతనికి ఇం 
నివసిస్తున్న సూన దోషాలు భెంటవు.” (3-71) 


గ. 





ఇలాంటివీ మనువు ఆదేశాలు. ప్రతి అంశాన్నీ వివరించడానికి ధర్మ సూ్రాలెక్షడూ 
సమగ్రంగా ఉండను. వివాదాస్థ్రదమయిన ట్ర్షలు ఎప్పడూ లేస్తూనే వుంటాయి. వాటిని గురించిన 
స్ప్రవా మనువృకి వుంది. అహౌంటి సంభాద్యడలకి అవకాశం కల్పిస్తూ వచ్చాడు మనువు 


“కొన్ని ప్రత్యేకముయిన కేసులు ఏ సామాన్య విధుల పరిధిలోకీ రానప్తడు, న్యాయాన్ని 
పొందడం ఎలా? అని ఎవరైనా ప్రస్షిస్తే, దానికీ సమాధానం యిదిః 
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“శిష్ట బ్రాహ్మణులు ప్రతిపాదించినది, తిరుగులేకుండా న్యాయమవుతుంది.” (12-108) 
క బ్రాహ్వాణులు, కై శా 


“శ బ్రాహ్మణులు ఎవరంటే, ఎవరైతే వేదం నుంచే ప్రత్యక్ష ప్రమాణం నివేదించగ 
అర వారు న్యాయసూర్రాలు ఆజ్ఞాపించినట్టుగా వేదాలనూ, వాటే విస్తరించిన శాఖలనూ, లేక 
వేదాంగాలనూ, 'మీమాంసలనూ, న్యాయ ధర్మ శాస్త్ర, వురాణాలను ఆధ్యయనం చేసేవారు” 
(12-109) 


“వేదాలనూ, సూర్రాలను క్షుణ్ణంగా తెలిపిన వురోహితుడు ఒక్కరయినా, ఎక్కువ మంది 
లేనప్తడు ఆయన నిర్ణయాన్ని అత్యుత్తమ నియమంగా ధర్మశాసనంగా వంచాలి. పవిత్ర. గ్రంధాల 
జ్ఞానం లేని వేలాది మంది అభిప్రాయాష్టి పరిగణనలోకి తీసుకోరాదు.” (12-113) 


మనుధర్మ మూద్రాలు శాశ్యతమయినవి.. అందువల్ల వాటిలో మార్చు ఎలా చేయాలనే 
వ్రక్షను పరిశీలించే సమస్యే ఉదయించదు. ఈ వ్యవస్థను ఎలా స్థికసరి, 'కొనసాగించాలన్షడే 
మనువు ఆలోచించాల్సిన అంశం. ఈ ప్రయోజనాన్టి దృష్టిలో వుంచుకొనే ధర్మమాద్రాల్లో చాలా 
నిబంధనలను ఆయన వుంచాడు. 


సాంఘిక సూత్రాలకు సంబంధించినంతవరకూ. వాటిని పరిరక్షించి, నిర్వహించే బాధ్య 
తను మనువు. రాజుకీ అప్పగించాడు. 


“వైశ్య వర్ణానికి చెందిన ప్రతి ఒక్కరినీ, వారు వాణిజ్యం చేయాలనీ, లేక డబ్బు 
వడ్డీలకు. లిప్పతూ "వుండాలని, లేక వ్యవసాయం చేయాలనీ, లేక పశుపోషణ చేయాలనీ రాజు 
అజ్ఞాసించాలి అలాగే శూడ్రులలో ప్రతి ఒక్కరూ ద్విజుల సేన చేస్తూ వుండాలని విడ్దేశించాలి 

అ పా ర్డీ 
రాజో.” (8-410) 


“ఎంతో. జాగ్రత్తగా ప్రయాసపడి రాజు వైబ్యలనూ, శూడ్రులనూ, వారికి విర్దేశించిన 
విధులకు తు.చ. తప్పకుండా నిర్వర్తించురూ వుండేటట్లు చూడాలి. లేకపోతే వారు' విధుల్ని 
వదిలేసి ప్రపంచాస్ని “గందరగోళంలోనికి నెట్టేస్తారు.” (8-418) 


ఈ వ్యవస్థ నిర్వహణలో ఎదురయ్యే వైఫల్యాలకు బాధ్యుడు దేశపాలకుడు. ధర్మసాత్రాల 
ప్రకారం ఆయన శిక్షకు పాత్రుడు. 


“తమ తను విధుల్లో ఎలాంటి వూగినలాట లేకుండా స్థిరంగా ఏనులు చేసుకోకపోతే 
తండ్రినయినా, గురువువయిహ, స్నేహితుడనయినా, తల్లికయినా, భార్యనయినా, కొదుకంబనా, 
కుటుంబ పురోహిరుడైనా వారిని రాజు శికింాల్చిందే,్‌ (8-335) 
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“నిమ్మవర్ణంలో పుట్టిన ఒకడు చేసిన తప్పి ఒక పణం అపరాధ రుమమయితే, ఆదే తప్ప 
రాజు చేస్తే ఆయన చెల్లంచాల్చిన జరిమానా వెయ్యి పణాలు. రాజు ఆ దండన రుసుమున్‌ 
'బ్రావ్మాణులకు యిచ్చివేయడం గానీ, నదిలో పారవెయ్యడం గాని చెయ్యాలి, అది ఓ పవిత్రమైన 
'ధర్మమాత్రం.” (8-336) 


ఈ వ్యవస్థని స్థిరీకరించి, దాస్టి కొనసాగించడంలో రాజు విఫలమయితే, అతను రాజ్యాన్ని 
పరిపాలించే హక్కుని కోల్పోతాడు. అలాంటి. రాజుపై తిరుగుబాటు చేసే హక్కును మమవు 
కల్ణించాడు. 


“రను తను విధులను బలవంతంగా అడ్డుకున్న పక్షంలో ద్విజులు ఆయుధాలు 
చేపట్టవచ్చు. అలాగే ఏదైనా దుష్టకాలంలో ఆపద వచ్చి వచ్చినప్పడు కూడా చేయవచ్చును." 
(8-348) 


తిరుగుబాటు. చేసే హక్కు మూడు ఉన్నత వర్ణాల వారికీ యివ్వడం జరుగుతుంది 
తప్ప శూద్రులకు ఆ హక్కు లేదు. అది చాలా సహజం కూడా. ఈ వ్యవస్థ (వర్ణ వ్యవస్థ) 
కొనసాగడం వల్ల ప్రయోజనం పొందేడి ఆ మూడు ఉన్నత వర్ణాల వారే, కాని ఒకః 
క్షత్రియులు రాజుతో చేతులు కలిపి ఈ వ్యవస్థని నాశనం చేస్తే అప్తకేం చెయ్యాలి? అందర్హీ, 
మరీ ప్రత్యేకించి క్షత్రియులను శిక్షించే అధికారం మనువు బ్రాహ్మాణులకిచ్చాడు. 


“తవకెవడయినా చేసిన తీద్రమయిన అపరాధాన్ని అసి ధర్మమార్రాలు ఎరిగిన ట్రాహ్మ 
ణుడు రాజుకి ఫిర్యాదు చేయాల్చిన అవసరం లేదు. తన స్వశక్తితో సైతం బ్రాహ్మణుడు తనకు 
అపకారం చేసిన వారిని శిక్షించవచ్చు” (11-31) 


“రాజు సామర్థ్యం పరులపై ఆధారపడినటువంటిది గనుక బ్రాహ్మణుని స్వశక్తి బలవత్త 
రమయినది, అందువల్ల స్వశక్తితో బ్రాహ్మణుడు శత్రువులను ధీకొనవచ్చు.” (11-32) 


“ఆతడు (బ్రాహ్మణుడు) అధర్వణుని ద్వారా అంగీరసునికివ్యబడిన శక్తివంతమయిన 
మంత్రాలను నిసందేహంగా ఉపయోగించవచ్చు. బ్రాహ్మణుని ఆయుధం వాక్కు గనుక ఆ 
వాక్కును ఉపయోగించి అతడు శతృనాశనం చేయవచ్చును.” (11-33) 





“ట్రాహ్మణ వర్గంపై అన్ని సందర్భాల్లోనూ, కర్తి గట్టే రాజుపై వురోహితుడే శాపకుడవు 
తాడు. ఎందుకంటే బ్రహ్మ బాహువుల నుంచి వుట్టిన క్షత్రియుడు బ్రహ్మ సంభూతుడవుతాడు.” 
(9-320) 
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బ్రాహ్మాణులు ఆయుధాలు చేపట్టకపోతే, క్షత్రియులను శిక్షించేదెలా? మనువుకీ విషయం 
బాగా. తెలుసు. అందుకే బ్రాహ్మణులు క్షత్రియుల్ని శిక్షించేందుకు ఆయుధాలు ధరించేందుకు 
ఆయన అనుమతిచ్చాడు. 


“వేదశాస్తాన్ని క్షుణ్ణంగా అధ్యయనం చేసినవాడే సేనలను నడిపించగలడు. రాజ్యం 
పరిపాలించగలడు. శిక్షాధికారమూ, సర్వభూమండలాధిపత్యం-ఇవస్నీ చేయగలడు. (12-100) 


చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థని కొనసాగించడంలో నునువ్ఫకి ఎంత స్థిరముయిన ఆసక్తి ఉందంటే, 
అందుకోసం. ఆ" వ్యవస్థలో మౌలిక మార్పు తీసుకురావడానికి వెనుకాడడు ఆయన, బ్రాహ్మ 
ణుణ్మే ఆయుధాలు ఆందుకోమునడం-మనువు ముందున్న ధర్మసూత్రాలతో పోల్చి చూస్తే-ఒక 
మౌలికమయిన మార్చే బ్రాహ్మణుడు ఆయుధాలను ముట్టుకోవడం ఖండితంగా నిషిద్ధం 
మునువకన్నా ముందున్న" ఆవస్తంబువి ధర్మమాత్రాల్లో ఈ దిగువనుదవరించిన మాక్రం 
పొందుపరచి వుందిః 


1. 10, 29, 6. “ఏ బ్రాహ్మణుడు కూడా ఆయుధాష్టి చేపట్టకూడదు-దాష్టి పరీక్షించా 
అనే జిజ్ఞాసతోనైనా సరే చేపట్టకూడదు.” 


మనువుకి తర్వాతి వాడయిన బోధాయనుడు మనువు సూత్రాన్టి మెరుగుపరచి తన 
న్యాయ సూర్రాల్లో యిలా పొందుపరచాడు. 


11. 24, 18. “గోవులనూ, బ్రాహ్మణులనూ రక్షించేందుకూ, లేదా వర్ణ సంకరం 
చెలరేగినవుడూ బ్రాహ్మణులూ, వైట్యలు (కూడా) ఆయుధాలు చేపట్టాలి.” 


అనువాదం: నిర్మలానంద, డా. పి.ఆపదరావు. 


420 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు- ప్రసంగాలు 





3 “మోరల్స్‌ అండ్‌ రెలిజియన్‌”, హిబ్బర్ట్‌ జరల్‌. వాల్యూమ్‌. ౫1% పే. 615-621. 
4. పంజాబ్‌ సెన్సప్‌-1881. పేరా 214, 


ఇండియా. రిపోర్ట్‌ 1911. సే. 114, 





5. సెన్సస్‌ ఆఫ్‌ ఇండియా. రిపోర్ట్‌ 1881. పే. 152. 
6. సెన్సస్‌ ఆఫ్‌ 
7. ఏషియాటిక్‌ స్టడీస్‌. వాల్యూమ్‌ 11 పే. 267-268, 


క సైన్స్‌ ఆఫ్‌ రెలిజియన్‌ పే. 28, 


అధ్యాయం శా 13 


భగవద్గీత గురించి వ్యాసాలు 


[భగవద్గీత గురించి వ్యాసాలు తాలూకు మొదటి పేజీ అంబేద్కర్‌ సంఠకంతో ఉంది. తరువాత 
నలబై “రెందు పేజీలలో విరాట, ఉద్యోగ వర్వాల మీద నోట్బూ, అందుకు పంబంధించిన 
విషయాల మీద పట్టికరో సహా వివరణలు ఉన్నాయి. విషయసూరిక కూడా ఈ ప్రణాళికలోనే 
ముద్రించడం జరిగింది. “ప్రతి విన్లవానికి తాత్విక సమర్థన: శృష్ణుదు-ఆయన గీతొ అష్ట 
వ్యాపం రెండు టైవు కాపీలు. ఆ పైల్‌లోనే ఉన్నాయి. లయితే ఈ వ్యాపం ఆఖరి వాక్యం 
మాత్రం అపంపూర్తిగానే వదిలివేయటం జరిగింది. ఈ వ్యాసం నలలై టైవు చేపిన పేజీల్లో వుంది. 
విరాట, ఉద్యోగ పర్వాలకు సంబంధించి రాసిన నోట్సు తదుపరి అధ్యాయాల్లో ముగ్రించేడమైంది. 
-వంపాదకులు.] 


ప్రారీన భారతీయ వాజ్మయంలో భగవద్గీతకు ఉన్న స్థానం ఏమిటి? క్రైస్తవ మతా 
ఏకి భైబిలు ఎలా ప్రామాణిక గ్రంథమో హిందూ మతానికి భగవద్గీత కూడా అలాంటిదేనా? 
హిందువులు భగవద్గీతను. ఒక పవిత్ర ప్రమాణ గ్రంథంగా గౌరవిస్తున్నారు. అదే పరమ ప్రమాణ 
గ్రంథముయితే, అదో వాస్తవంగా బోధిస్తున్న చేమిటి?. ఆది ఏ సిద్దాంతానికి స్రాతివదికగా, ప్రమా 
'తీకంగా.. విలుమ్తుంది? ఈ ద్రక్షలకు విషయ పరిజ్ఞానం గల మేధావుల మండి లభించిన 
సమాధానాలను చూస్తుంటే అశ్చర్యంగా ఉంటుంది. బోట్‌లింక్‌! ఇలా అంటాడు: 


“గీతలో ఎన్నో ఉన్నతమైన చక్కటి భావాలున్నాయి. వాటి పక్కనే కొన్ని బలహీనమైన 
విషయాలూ, పరస్పర వైరుధ్యాలూ, (అయినా వీటిని అంతగా పట్టించుకోనవసరం లేదంటూ. 
కొట్టి పారేయడావికే ప్రయల్షించారు గీతా భాష్యకారులు.) చర్చిత చర్వుణాలూ, ఆతిళయోక్తులూ 
అనేంగచాలూ, జాగుప్పెకరమైన విషయాలు కూడా చోటు చేసుకున్నాయి. ౯ 


భగవద్గీతను. గూర్చి హాప్‌కిన్స్‌2 భావం ఇలా ఉందిః 

“పిత్రతలో, అదేవిధంగా అర్ధరహితమైన విషయాల్లో, తార్కికతలో, తర్కరాహిర్యంలో, 
'భగవర్లీతకు. హైందవ వాజ్మయంలో ఒక విశిష్టమైన ఉన్నత స్థానం ఉంది. ఇందులో ఆదిమ. 
తాత్విక భావాల్చి అస్తవ్యస్తంగా కూర్చటం జరిగింది.” 





చివరగా హాప్‌కి! నెర్హారిస్తాడు: 
పిన్స్‌ ఇలా విర్ణారిస్తా! 


“అక్కడక్కడా బలమైన వ్యక్తీకరణా సంగీతపరమైన జెస్టర్యమూ కనిపించినా - భగవ 
ర్లీత ఇప్టదష్టు స్థితిలో కవిత్వ. గ్రంథంగా సంచ్భప్తికరంగా లేదు. ఒకే విషయాన్ని వదే పదే 


422 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రపంగాలు, 





చెప్పడం, పరిభాషా నిర్మాణంలోనూ, అర్థవివరణలోనూ వైరుధ్యాలు అపంఖ్యాకంగా వున్నాయి. 
అది “అద్భుత గీతమనీ, రోమాంచ అనుభూతిని కలిగిస్తుందనీ కనిపించే. అభివన్షనలు ఎవరినీ 
 ఆశ్చర్యపరచవు". 





వోల్డ్‌మన్‌3 ఇలా అంటా. 
(భగవద్గీతలో) మన ముందుష్టది సర్వేశ్వర భావనకు వైష్ణవరూపం” 
గార్చ్‌శే పరిశీలన ఇలా ఉందిః 


“ఆ కావ్యం స్వభావం రచన ప్రణాభికాపరంగానూ, రచవవరంగానూ ప్రధానంగా ఆస్తిక 
త్వ్యమే. కృష్ణుడనే దైవ వ్యక్తి మానవ నాయకుని రూపంలో సాక్షాత్కరించి తన సిద్దాంతాన్ని 
శ్రోతపు వివరిస్తాడు, ఆదేశిస్తాడు. అతని విధులను, తనపై ప్రేమపూర్వక విశ్వాసం ప్రకటించి 
శరణువేడాల్సిన అవపరాష్ట్ర నిర్దేశిస్తాదు.... గీతా కాన్యమంతా నిండిన ఆ దేవుడితో పాటు 
సాధ్యమైనంతవరకు సాకారంగా గోచరించే ఆ చేవుడిరో పాటు-పక్కనే నిర్వికార ఏర్వికల్ణమైన, 
ఏకైకమైన (బ్రహ్మం కూడా అత్యున్నత పిద్ధాంతంగా కావ్యంలో తరచు. సాక్షాత్కరిస్తుంటుంది. 
తానే పకైక అత్యున్నత వైవాన్షనీ, ఈ ప్రపంచాన్నీ సకల జీవరాశులనూ సృష్టించి పాలిస్తున్నది 
తానేవనీ కృష్ణుడు అంటాడు; మరోసారి. వేదాంత సూత్రమైన బ్రహ్మంను, మాయను చెబు 
తాడు, ప్రాపంచిక భ్రమల నుంచి విముక్తమై బ్రహ్మంగా మారడమే మానవుడు సాధించవలసిన 
'ఉన్టత లక్ష్యమని ద్రవదిస్తాడు. దైవ అక్తికత, పర్వేశ్యరవాద పిద్ధాంతాలైన ఈ రెండూ ఈ 
కావ్యంలో ఒకదానిలో ఒకటి కలిసిపోయి. ఒకదాష్టి ఒకటి అనహేరిన్తూ ఒక్కోసారి. వరస 
సంబంధం లేకుండానో, పైపై సంబంధంతోనో కనిపిస్తాయి. అలాగవి ఒకదాన్ని తక్కువ 
సామాన్య పిడ్ధాంతమనీ (1త- పేజీ. 9), మరొకటి ఉన్నతమైన, జ్ఞాన సిద్దాంతమనీ కావ్యంలో 
కూడా ఎక్కడా వ్యక్తం చేయలేదు. పత్యజ్ఞానానికి ఆస్తికర ప్రాథమిక దళ అని కాన, దానికిది 
'్రోరీక అని గాన్సీ వేదాంతంలో చెప్పిన పర్వేళ్వదనాదమే (అంతము) సత్యమని కానీ ఎక్కడా 
లేదు కానీ ఆ రెండు విశ్వాసాలకూ ఏ తేడా లేదష్టట్టుగా గీఠ వ్యవహరించింది.” 


తెలంగ్‌క్‌ ఇలా అన్నారు. 


“గీతలో ఒకదానితో ఒకటి సులువుగా పొంతన కుదరని భాగాలు అనేకం ఉన్నాయి; 
వాటికి పొత్తు కుదిర్చే ప్రయత్నమేదీ జరగలేదు. ఉదహరణకు ఏడో అధ్యాయంలోని పదహారో 
శ్లోకం చూడండి. కృష్ణుడు తన భక్తులను. నాలుగు తరగతులుగా విభజించాడు. అందులో 
ఒకటి “జ్ఞానులోది. వారిని తానుగానే గుర్తించాడు. బహుశా ఇంతకన్నా ఎక్కువ గౌరవాన్ని 
అభివ్యక్తం. చేయడం క్టమేనేషా! అయితే మరోచోట తద్విరుద్ద భావ్‌ ప్రకటన జరిగంది. 


భావర్గీత గురించి వ్యాసాలు 423 





ఆరవ అధ్యాయం 46వ శ్లోకంలో భక్తుడు అయివవాదు ముక్కు మూనుకువి తపస్సు చేసేవారి 
కంటే జ్ఞాననందుల కంటే కూడా గ్రేష్టముయిన వాడోని చెప్పటం జరిగింది. పైన పేర్కొన్న 
'జ్ఞానవంతులంటే శాస్తాదులలో పాండిత్యం సంపాదించిన వారని భాష్యం చెప్పి భాష్యకారులు 
తమ్‌. మార్మిక జ్ఞాన పక్షపాతాష్టి ప్రదర్శించారు. ఇది తప్పనిసరిగా నిరాకరించవలసిన భాష్యమే 
మీకాదు. కానీ, పెక్కడ ఈ సందర్భంలో చేపిన మాటిల గారడీని నేను అంగీకరించలేను. 
పైగా శవ అధ్యాయం 39వ శ్లోకం (పేజీలు 62, 63) పిండితార్థం జ్ఞానం అనేది భక్తికంటె 
ఉన్షతమైనదనట్లు భక్తీసోపానంరో చేరుకోదగిన ఉన్టత స్థితి అష్టట్టు “కనిపిస్తుంది. మళ్ళా 
మరోచోట (125 అధ్యాయం 12వ క్లోకం) జ్ఞానం కంటే ధ్యావమే 'ేస్టమైనది అని చెప్పాడు. 
ఇది కూడా 17న అధ్యాయం, 16వ శ్లోకంలో చెప్పినదానికి పూర్తి విరుద్ధంగా ఉంది. ఐదవ 
అధ్యాయం 15న శ్లోకంలో “పరమాత్మ ఎవరి పానము గాని, పుణ్యముగాని స్వీకరించడం 
అని చెబుతూనే మరోచోట కృష్ణుడు తనని తాను 'ప్రభువునన, అనై యజ్ఞాలకు తపస్సులకు 
స్వీకర్తోనని చెపంటాడు. “ఇక్కడొక ద్రష్ట ఉదయిస్తుంది. తానుగా దేస్ట్‌ ఆందివుచ్చుకోని 
పరమాత్ముడు, వాటికి ఎలా కర్తకాగలడు?' అవి. 10వ అధ్యాయం 29వ శ్లోకంలో “నాకెవరూ. 
ఇష్టులు లేరు, అయిమ్లలూ లేర అంటాడు కృష్ణుడు. ఈ ప్రకటనకు పూర్తి భిన్నమైనది పన్నెండో 
అధ్యాయం చివర్లో కనిపిస్తూంది. అక్కడ విస్తారంగా చెప్పిన శ్లోకాలలో కృష్ణుని బోధనల సారం 
“ఫలానా వారు షష్టులని, ఆ సుళ్లోకాలలోనే, భావద్ధితను ముగిస్తూ కృష్ణుడు అర్జునుడు తనకు 
“ఇష్టుడోని చెబునాడ అడే విధంగా గీతా రహస్యాన్ని ప్రచారం చేసే భక్తుడు తనకు 'ఇహ్టడని 
శృష్ణడంటాడం.క తవకెవరూ ఇష్టులూ, అయిష్టులు లేరని-చెప్టే కృష్ణని మాటలకీ, ఆయనే 
16వ అధ్యాయం, 18వ శ్లోకంలో చెప్పిన దానికి తరువాత చెప్పిన క్లోకాలకీ మధ్య పొంతన ఎలా 
పౌసగుతుంది? 'రాక్షసులోను వర్ణిస్తున్నప్ణడు వారి గురించి వేమార్రం వినసొంపైన మాటల్లో 
చెప్పడం జరగలేదు. ఒకవైవున ఖచ్చితంగా చెబుతున్నాడు-'అలాంటే వారిని నేను నరకళూపం 
లోకి విసిరేస్తాను. అనడం వారు కష్టాల్లోకీ, కడగళ్ళలోకీ, నికృష్టమైన పరిస్థితుల్లోకి వెళ్ళిపోతారు! 
అని. ఈ వ్యక్తులు ఫేమనికి “ప్రియులూ, అప్రియులూ కానివారి కోవలోకి రాలేకపోయారు. 
నా దృష్టిలో ఇవన్నీ గీతలో ఉన్న వాస్తవమైన అపంగతాల్యూ లసంబద్దాలూ. అయితే, యివేనీ 
వివరించలేని అంశాలేమీ కావు. ప్రొఫెసర్‌ మాక్స్‌ ముల్లర్‌ చెప్పినట్టు ఇవ్‌ ఒక సమగ్ర, సునిర్మిత 
తాత్విక వ్యవస్థమ వివరించే మేధనుకాక, పత్యంపై డొహాగానొలు' చేపే మానసిక స్థితిని వ్యక్తం 
చేస్తున్నాయి. "అసలు ఇటువంటి అవంగతాలు చోటుచేసుకున్నట్టు గీతారరయితకు తెలిసినట్టే 
లేదు. వివిధ భాగాల సందర్భాలను గమనిస్తే, చర్చిస్తున్న ప్రత్యేకాంశాన్ని ప్రత్యేకంగా ప్రస్తావిస్తూ 
అక్కడో అర్ధ సత్యం, ఇక్కడో అర్ధ పత్యం వెల్లడిస్తుష్టట్టు అనిపిస్తుంది? పొంతనలేనట్టు స్పస్టంగా 
తెలిసిపోతున్నే ఈ అరకొర సత్యాలను ఒక సమగ్ర సత్యంగా అనుసంధానం చేసి, తద్వారా 
అపంగతాలను తొలగించాలనే ప్రయత్నమే జరగలేదు” 


శీత మీద ఇంత దాకా చెప్పినవి అధునిక పండితులనబడే వారి భావాలు. ఇక సనాతన 
పండితుల అభిప్రాయాలను పరికిస్తే. వారిలో కూడా వివిధ అభిప్రాయాలు కనిపిస్తాయి. 
"భగవద్గీత ఒక ప్రత్యేక పక్షానికి చెందిన గ్రంథం. కాదోన్నని ఒక అభిప్రాయం. అది (1) 
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కర్మమార్గాన్టీ, (2) భక్తిమార్గాష్టీ, (3) జ్ఞానమార్యాన్టీ సమానంగా గౌరవిస్తుంది. మోక్షసాధనకు 
ఈ మూడూ సమర్థమైనవని భావిస్తుందవీ చెప్తే పండితులు గీతలోని 18 ఆధ్యాయాలనూ 
నిదర్శనంగా చూపిస్తారు. మొదటి ఆరు అధ్యాయాలూ జ్ఞానమార్గాస్తీ, ఏదు నుంది పసెండు 
అధ్యాయాల దాకా కర్మనూర్గాన్ట పన్నెండు నుంచి పద్ధెనిమిది అధ్యాయాలు భక్తిమార్గాన్టీ 
బోధిస్తాయని, మూడు మోక్షపద్ధతులనూ ఉన్నతంగా చూసిస్తుందనడావికి ఇదే నిదర్శనమేని 
వారు అంటారు. 


ఫై పండితుల అభిప్రాయానికి భిన్నమైనది శంకరాచార్య, తిలక్‌ల అభిప్రాయం. ఈ 
ఇద్దరూ సాంప్రదాయ రచయితల కోవలోకి వచ్చేవారు. మోక్షానికి జ్యానమార్గనే సీకైక సత్యమా 
గ్గమని శంకరాచార్యులు భావిస్తారు. తిలక్‌? ఇతర పండితుల ఏ అభిప్రాయాన్షీ అమోదించరు. 
గీత అనేక అవంగతాల వట్ట లనే అభిప్రాయాన్ని ఆయన తిరస్కరిస్తారు. భగవద్గీత మూడు 
మోక్షనార్గాలనీ గుర్హిస్తుందన్ను పండితుల అభిప్రాయాన్ని ఆయన ఒస్తకోరు. శంకరాచార్యుని వలెనే 
ఆయన కూడా గీత ఒక ప్రత్యేక సిద్ధాంళాన్ని బోధిస్తుందని నొక్కి చెబుతాడు. అయితే తిలక్‌ 
దృష్టిలో గీత శంకరాచార్యుని చెప్పినట్టు జ్ఞానమార్గాస్టి కాక కర్మమార్గాన్ని బోధిస్తుంది. 


భగవద్గీత బోధించే సందేశం గురించిన వివిధాభిప్రాయాలుండడం అత్యాశ్చర్యకరం. పండి 
తుల మధ్య ఇంత. భిన్నాభిప్రాయం ఎందుకుందని అడగవలపి వస్తుంది. ధమ్మ పదం వలె 
'భగవత్‌గీత కూడా ఒక నుత ప్రముఖ గ్రంథంగా భావించి వారు దానిలోని సందేశాన్ని అన్వేషించే 
ధ్రయుత్నం చేశారు. నా అభిప్రాయంలో దాన్ని ప్రమాణ గ్రంథంగా భావించడమే హారపాటు. 


భగవద్గీత పరము ప్రామాణిక గ్రంథం కాదు కాబట్టి అందులో గ్రహించాల్చిన వందే 
శమేమీ లేదు. సందేశం కోసం వెతుపలాట వృధా ప్రయాసే అవుతుంది. అయితే గీత 
వరమ ప్రామాణికం కానస్హడు. మరి. దానిలో ఉష్టదేమిటి? అనే ప్రక్షు పుట్టవచ్చు. డానికి 
'సమారానం-భగవర్గీత ఒక మత గ్రంథమూ కాదు, ఒక తాత్విక సిర్ధాంరాన్ని ప్రబోధించే 
చిన్న వుష్తకమూ కౌదు. తాత్విక ఆధారాలతో _ అనుల్లంఘనీయమైన కొట్టి మర సూడ్రాలను 
(D092) సమర్థించుకోవడం మాత్రమే గీత చేస్తున్న పని. ఆ కారణంగా ఎనరయినా దాన్ని 
మత గ్రంథమని గానీ తత్వశాస్త్ర గ్రంథమని గాని పిలవదల్భుకుంటే, అలాగే పిల్చుకుంటూ 
నిరభ్యంతరంగా వారికి వారే వంతోషపడవచ్చు. నిజానికి గీత ఆ రెండింటిలో ఏదీ. కాదు. 
మతాన్ని పమర్ధించడానికి గీత తాత్వికతను ఆసరాగా తీసుకుంటుంది. ఇలా నేను అభిప్రాయ 
ప్రకటన చేసినంత మాత్రాన నా ప్రత్యర్థులు తృష్తిపడరు. నా పరికోధనాంశాస్టి సహేతుకమైన 
దృష్టాంతాలతో రుజువు చేయమని వారు నన్ను కోరతారు. అయితే. అదేమంత కష్టమైన పని 
కాదు. నిజానికి అది చాలా సులువైన పని, 


మొట్టమొదటిసారి భగవద్గీత చదవగానే కనిపించేది యుద్ధ సమర్థన. అస్తుల కోసం 
మనుషుల్ని చంపడం, అందుకోసమే. యుద్ధం చేయవలసి రావడం తనకు ఇష్టం లేనివని అని 
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అర్జునుడు తన వ్యతిరేకతను ప్రకటిస్తాదు కూడా. కానీ యుద్ధం చేయడాన్ని, అందుకోసం నును 
షల్న్‌ చంపడాన్ని తన తాల్విక ధోరణిలో సమరిస్తాడు కృష్ణుడు. ఇలా యుద్ధాన్ని సమర్థించడం 
2వ అధ్యాయంలో 11 నుండి 28 వరకూ వృష శ్లోకాల్లో కనిపిస్తుంది. గీతలో ఈ తాత్విక 
మర్థన రెండు రకాలైన వాదనతో కొనసాగుతుంది. మొదటి వాదన ఏమిటంటే ప్రపంచంలో 
వర్వమోూ వాళనముయ్యేదే; మనుష్యుడు కాడా మరణించేవాడేవని. సర్వమూ అంతం కాక 
తప్పదు. జీవికి చావు తప్పదు. అందుచేత మనిషి సహజంగా మరణిస్తాడా? లేక మరొకరి చేత 
చరిపబడతాడా? అన్న విచికి్స ఎందుకు కలగాలి? జీవితం pps. కన్నీరు కార్చడం దేవికి 
చావు తప్పవపుడు? అది ఎలా జరిగితే మాత్రం కలత దేనికి? యుద్దాన్ని సమర్థిస్తూ చెప్పిన 
రెండో వాదం - శరీరమూ ఆత్మ ఒకటేననుకోవడం పొరపాటు. అవి రెందూ వేరు. ఆ రెండూ 
వేర్వేరు మాత్రమే కాదు, శరీరం నశెస్తుంది, ఆత్మ శాశ్వతమూ, నాశనరహితమూ, మరణం 
వంభఏంచినస్తడం మరణించేది శరీరమే, ఆత్మకు మరణంలేదు. ఈ ఆత్మను ఏ ఆయుధమూ 
శేదింపలేదు. అక్షి దహించలేదు. గాలి ఎండబెట్టలేదు. మవిషి చనిపోయాడంటే అతని ఆత్మ 
మరణించిందనుకోవడం తప్ప అతని శరీరమే చనిపోతుంది. చినిగిపోయిన పాత బట్టల్ని విడిచేసి 
మనిషి కొత్తబట్టలు చేసుకున్నట్టుగా ఆత్మ పాఠ శరీరాష్టి వదలి కొత్త శరీరాన్ని అశ్రయిస్తుంది. 
ఆత్మ ఎన్నటికీ చంపబడదు. కాబట్టి మనిషిని చంపడం అనేది, ఆందోళన కలిగించే విషయం 
కానేకాదు. అందువల్ల యుద్ధాలూ, చంపడాలూ, అనేవి శోకాన్ని గానీ, సిగ్గుని గానీ, వళ్చాత్తాషాి 
శావీ కలిగించేవి కాదు. ఇలా సాగింది భగవర్గీతలో వాదన. 


భగవద్గీత తాత్విక సమర్ధన ఇవ్వజూసిన మరో మత సూత్రం చాతుర్వర్ణ్య సిద్ధాంతం. 
భగవంతుడే మనుషులను నాలుగు వర్ణాలుగా విభజించాడన, అందువల్ల ఆ విభజన" పవిత్ర 
పైనదనీ భగవద్గీత. నిస్టండేహంగా 'పేర్కోంటుంది. అయితే చాతుర్వర్ణ్యం చెల్లుబాటు ఆ 
వవిద్రతపైనే ఆధారపడితేదు. చాతుర్వర్ణ్య పేద్ధాంరాన్ని స్వాభావిక గుణాలలో. అనుపేంధించడం 
ద్వారా తాత్విక పునాదిని గీత కల్పిస్తుంది. మనిషి వర్ణ నిర్ధారణ విచక్షణారహితంగా. జరిగేది 
కాదనీ, స్వాభావిక అంతర్గత గుణాలపై ఆధారపడి జరోందప్‌ భగవద్గీత చెబుతుంది.కి 


భగవద్గీత తాత్వికంగా సమర్థించే మూడో నుతసూశ్రం కర్మమార్గం. కర్మమార్గం అంటే 
భగవద్గిత. అర్థం యజ్ఞాల వంట కర్మలను మోక్షమార్గంగా అనుసరిరచడం. గీత అంతటా 
కర్మమార్యాన్ని ప్రత్యేక ప్రధాన్యం ఇవ్వడం, ఆకాళానికెర్తడం జరిగింది, కర్మయోగం చుట్టు 
'సేరుకుపోయిన వికృతాలను తొలగించడం ద్వారా దాష్టి సమర్థించే ప్రయత్నం గీత చేపింది 
కర్మయోగంపైన చేరిన మొదటి వ్రణం గుడ్డినమ్మకం. కర్మయోగాఎకి “బుద్ధియోగాన్టిన్‌ అత్య 
వసర షరతుగా చేయడం ద్వారా గీత అంధ విశ్వాసాన్ని తొలగించే ప్రయత్నం చేసింది. స్థిత 
థ్రజ్ఞత్వం అలవడితే కర్మకాండలను అనుసరించడంలో ఏదోషమూ వుండదని చెప్పింది. కర్మకాం 
లపై పెరిగిన మరో. విక్ళతత్వం కర్మలనుభవించడానికి ప్రేరేపించే స్వార్థం. కర్మ! ఫలితాలపై 
అనాసక్తి స్థితప్రజ్ఞత్యం అలవడి, కర్మ ఫలితంపై అవాసక్తితో ఉన్నస్తడు కర్యకాండలో తప్పేముంది? 


క్తి స్థితద్ర 
శీత కర్మమార్హాషి సమర్థించే ధోరణి ఇది. మరికొన్ని మత పవిత్ర సూత్రాలను తీసుకుని గీత 
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వాటిని ఎలా తాత్వికంగా నిమర్ధించిందో చెస్పనచ్చుకానీ, భగవద్గీతపై ఓ గ్రంథం రాయదలచు 

కున్టనారు ఆ పని చేయాలి. స్రావీన భారత సాహిత్యంలో భగవద్గీత స్థానాన్ని. నిర్ధారించే 
ప్రధాన ప్రయోజనంతో రాస్తున్న ఈ అధ్యాయం పరిధికి మించిన పని అది. అందువల్ల నేమ్‌ నా 
ప్రతిపాదనను పోదాహరణం చేయడం కోపం కొన్ని ముఖ్య మత పవిత్ర సూత్రాలను మాత్రమే 
వంచుకున్నాను. 


వా ప్రతిపాదనకు సంబంధించి రెండు ప్రక్షలు ఖచ్చితంగా తలెత్తుతాయి. భగవద్గీత 
క సమర్ధన ఇద్వజూపీన ఈ మత సూద్రాలు ఎవరిని? గీత వాటినెందుకు సమర్థించవలసి 


వచ్చింది? 





మొదటి ప్రక్షకు సమాధానం- గీత సమర్థన ఇవ్వజూపిన ఈ మత సూత్రాలు ప్రతివిప్లవా 

నిని. జైమిని సూర్వ మీమాంస అనబడే ప్రతి విప్‌ పవిత్ర గ్రంథంలోనివి. దీష్టి అంగీకరించడానికి 

ఏ ఇబ్బందీ ఉండనక్కరలేదు. ఉంటే గిందే ర్మయోసం'కు ఆపాదించిన తప్పడు. అర్ధం కార 

'ణంగానే చాలామంది. గీతా భాష్యకారులు "కర్మయోగము గ్రీయగామూ 'జ్ఞానమోగాన్టి జ్ఞానం 

గానూ అమవదించుకుని భగవర్గీత జ్ఞానానికీ శ్రీయకీ సారూప్య వైరుధ్యాల సాధారణ నివేదన 
చేసిందస్తట్టు చర్చిస్తూ పోయారు. 


ఇది శుద్ధ తప్పు 'జ్ఞానూ? లేక కర్మా. వంటి సాధారణ, తాత్విక చర్చలో గీతకు 
సంబంధం లేదు వాస్తవానికి గత నిర్దిష్ట Parti) అంశాలకు సంబంధించిందే తప్ప సాధా 
రణ (69420 అంశాలకు కాదు. కర్మమోగం అంటే ీత చెసే అర్ధం ఏమిటంటీ-జైమెని 
కర్మరాండలలోని విఖ్వాసాలూ; అలాగే జ్ఞానయోగం లేదా జ్ఞానం "అంటే. బాదరాయణ బ్రహ్మా 
సూర్రాలలో ఉన్న మత విశ్వాసాలు. గీత చెబుతున్న కర్మ సాధారణ పరిభాషలోని క్రియాశీలతో, 
విష్క్రియాపరతో కాదని, శాంతివాదమో శక్తివాదమో (44064482 or enemism) కాదని; అది 
మత కర్మను వాటి ఆచరణను పేర్కొంటున్నదని గీతను చదివిన వారెవరూ కాదనలేరు. ఆతి 
స్వ్ణ విషయాల్లో తలెత్తిన వివాదం మీద తయారుచేసిన పార్టీ కరపర్రాసి, ఉన్నతమైన తాత్విక 
అంశాలతో కూడిన ఒక పిద్ధాంత గ్రంథంగా రూపొందించినట్లు; కర్మ జ్ఞానం-అనే పదాలకు 
అర్థాలను ఉన్నరీకరింది తెచ్చారు. తొలుత సాధారణార్థంలోకి దేశభక్తుల ఈ వన్నుగడకి, తిలక్‌నే 
ఎక్కువగా నిందించాలి. ఫలితంగా - భగవన్గీత ఒక సర్వ స్వతంత్ర స్వయం సంపూర్ణ 
గ్రంథమని అందకు ముందు సాహిత్యంలో దానికెటుంటి సంబంధమూ లేదనీ నమ్మేటట్ట 
ఆ తప్పడు అర్థాస్టే నమ్మాలనుకుంటే, గీతలోని కర్మయోగం వైమిని చెస్టిన కర్మకాండలోని మత 
సూత్ర సంపుటే తప్ప మరొకటి కాదని, జైమిని చెప్పినవాటినే మెరుగువ రది దృఢసరచాలని గీత 
ప్రయత్నించిందని బప్పకోవాలి. 





ఇక రెండవ ప్రళ్షకు వద్దాం. ప్రతి విష్ణవవు మత సూత్రసంవుటిని భగవర్గ్‌త ఎందుకు 
'వమర్థించవలసి. వచ్చింది? దీనికీ సమాధానం వాకు స్పష్టంగానే ఉంది. బౌద్ధం “దాడి నుండి 
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వాటిని రక్షించడానికి భోవద్గీత అవతరించింది. బుద్ధుడు అహింసాతర్వాన్ని బోధించాడు. 
ఆయన బోధించడమే కాదు, బ్రాహ్మణులు త్తు జనావళి అంతా ఆయన జోధనము ఒక జీవిత 
విధానంగా అంగీకరించింది. వారు హింసాతత్యం మీద వైముఖ్యం ఏీర్దరచుకున్నారు. బుద్దుడు 
చారుర్యర్థ్యావికి వ్యతిరేకంగా గ్రబోరించాడు. వారుర్వర్థ్య సిద్ధాంతలపై దాడిచేస్తూ అయన 
కాష్టి లీదౌతి లీద్రమ్దున ఉవమానాలను ప్రయోగించాడు. 'చాతుర్వ్నేర్ణ్యర చట్రం విరిగిపోయింది. 
వారుర్వక్య్‌ వ్యవస్థ తలకీందులైంది. శూడ్రులు, స్త్రీలు సన్యాసులు కాగలీణాదు. ఆ హోదానే 
ప్రతివప్లవం శూద్రులకు, స్త్రీలకు నిరాకరించింది. బుద్ధుడు కర్మకాండను, యజ్ఞాలను ఖండిం 
చాడు. హింసార్మకమైనవన్ను కారణంతో ఆయన వాటని ఖండించాడు. స్వార్థ ప్రతిఫలాపేక్ష 
ఉన్నందున. కూడా అయన యజ్ఞాన్ని కర్మలను వ్యతిరేకించాడు ఈ దాడిని ప్రరివిష్ణవకారుల 
జవాబు ఏమిటి? ఇదొక్కటే- భష వేదశాసనాలు వేదాలు అనుల్లంఘనీయమైనవి కాబట్టి 
ముత సూత్రాలను. ప్రశ్నించరాదు. భారతదేశ చరిత్రలో, అర్యంత జ్లొనదంతమైన, హేతువా 
'దకాలమైన బౌద్ధయుగంలో ఇటువంటి నిరంకుశ, 'విల్లేతుక, అవివేక పునాదులపై నిలబడిన 
మత సూరాలు విలబడడం అసాధ్యం. అహింసా సిద్ధాంతాన్ని ప్రజలు నమ్మడమే కాకుండా, 
దాష్టి జీవన మాత్రంగా తీర్చిదిద్దుకున్నారు. చంపడం” క్షత్రియ విధి అని వేదం చెప్పింది 
కాబట్ట ఏ పావమూ అంటకుండా క్షత్రియుడు హత్య చేయపెచ్చునన సూత్రాన్ని వారు వేలా 
అం$క్‌రించగలకు? సాంఘిక వమావర్వ ప్రబోధాన్టి ఆమోదించిన ప్రజలు, వ్యక్తి యోగ్యతల 
ఆదారంగా సమాజ పునర్‌ నిర్మాణం చేస్తున్న ప్రజలు - చాతుర్వర్ణ్య శ్రేణీయ సిద్ధాంతాన్ని, 
పుట్టక ఆధారంగా మనుషులను వేరుచేయడాన్ని వేదాలు చెప్పాయన్ష మాత్రాన ఎలా లంగీకరిం 
గలరు? సమాజంలోని దుఃఖావికంరటికీ లై శక లోయ కాలో బుద్దుని సిద్ధాంతాన్ని 
అంగీకరించిన ప్రజలు యజ్ఞాలు చేసి నరాలు హీందమని.. పనిగట్టుకుని పిలిచే మరాన్న్‌-డాని 
వెనుక వేదాధికారం ఉన్నంత మాత్రాన - వారెలా ఆమోదించగలరు? బౌద్ధం చేసిన రీద్రమైన 
దాడికి జైమిని ప్రతివిప్లన సూగ్రాలు వేళ్ళు కదిలిపోయాయనడంలో, భగవద్గీత నుంచి దొరికిన 
మద్దతు. కనుక లభించకషోయివుంటే అవి కుప్పకూలిపోయేననడంలో సందేహంలేదు. ప్రతివిస్లవ 
'సూోర్రాలకు భోవర్లీత అందించిన తాత్విక సమర్థన ఏీరకంగానూ దృథమైనది కాదు. క్రస్రయని 
హసనవిధికి భగవద్గీత ఇచ్చిన తాత్విక "సమర్ధన ఎంత మర్యాదగా చెప్పినా పిల్లరనంగా వుంది. 
హితమయ్యేది శరీరమే కానీ ఆత్మ కాడని కాబట్టి హత్య హత్య శొదని " చెప్పడం వంటి 
హత్యా పమర్ధవ మనమెక్కడా వినం. గీత్తలోని రోనూంచకారి అయిన సిద్ధాంతాలని కొందరు. 
చెప్తేవాటిలో ఇది భాడా ఒకటి. హత్యానేరంలో ముద్దాయి పక్షాన శ్చప్ణుడు న్యాయవాదిగా 
వారీస్తూ భగవద్గీతలోని వాదాస్టి డిఫెన్సుగా. పెడితే అతస్టి పిచ్చాసువత్రైకే పంపడం ఖాయం. 
చాతుర్వణ్ఞ్యానికి భగవద్గీత ఇచ్చిన సమర్థన కూడా అంతే పిల్లతనంగా వుంటుంది. కృష్ణుడు 
డాష్టి సౌరిఖ్యంలోని గుణ సిద్ధాంతం ఆధారంగా సమర్థిస్తాడం. “కానీ, తద్వారా తానెంతో అనినే 
కానికి లోనయ్యాడో కృష్ణుడు సుర్తించినట్టులేదు. చాతుర్వుర్ణ్యంలో వర్ణాలు. నాలుగు. సాంఖ్యం 

కారం గుణాలు మోడీ. మూడు వర్ణాలకు మించి అంగీకరించని 'పత్వం ఆధారంగా చారు 
క్వ వ్యవస్థను ఎలా సమర్ధిస్తారు? డ్ర్‌ సూత్రాలను సమర్థించడానికి భగవద్గీత. చేసిన 
'యోవత్‌ ప్రయర్షమూ బాల్యచేస్టే. క్షణమైనా సీరియస్‌ వివేచనకు అది యోగ్యమైనది కాదు. 
పోల్కే గీత్‌ సహాయం లేకపోతే ప్రతివి్లనం దాని మూలనూద్రాలలోవి మూర్ధత్వం కారణంగా 
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అంతరించిపోయేదనడం కూడా నిస్టందేహమే. విస్లవకారులకు భగవద్గీత విర్వహించిన పాత్ర 
'కపటంగా కనివించవచ్చుగానీ, ప్రతివిన్లవానికి ఆదే కొత్త ఊపిరిపోపంది.' ప్రతివప్లనం నేటికీ నదే 
వంగా ఉన్నదంటే కారణం, దావీకి భోవర్గీత అందించిన తాత్విక పమర్థవలోవి' పట్టు మాత్రమే. 
అయితే భగవద్గీత వేదానికీ, యజ్ఞానికీ వ్యతిరేకమైనదనుకుంటే పెర్దిపారపాటు “అవ్వుతుంది. 
వేదాలకీ, శాస్త్రాల అధికారానికి భగవద్గీత వ్యతిరేకం కాదని గీతలోని ఇతర భాగాల్లో మనకు 
స్పష్టమవుతుంది. (16వ అధ్యాయం. 23, 24; 17వ అధ్యాయం 11, 13, 24) అలాగే 
యజ్ఞాల వవిత్రతకూ అది వ్యతిరేకం కాదు. (3వ అధ్యాయం 9-15) ఆ రెంటి ఘనతనూ అది 
గుర్తిపెంది. కాబట్టి జైమిని వూర్వ మీమాంసకూ, భచర్గీతకూ తేడా ఏమీ లేదు. ఒకవేళ తేడా 
ఏమైనా వున్షదంటే-అది- జైమిని పూర్వమీమాంస కష్ట 'భావర్గీత దృఢమైన మద్దతు ఇవ్వడం. 
దృఢమైన దెందుకంటె ప్రతివిన్లన సిద్ధాంతాలకు గతంలో లేని లార్విక ప్రాతిపదికను, తద్వారా 
ఒక శాశ్వత. ప్రాతిపదికను గీత్‌ ఇవ్వాలనుకుంది. జైమిని వూర్వమీమాంసకన్న దృఢమైన మద్దతు 
ద్రతినిన్లన ప్రధాన. సిద్ధాంతమైన వాతుర్వర్థ్యావికి గీ. ఇచ్చిన తాత్విక సమర్థనలో ఉంది. 
చాతుర్వేర్థ్యాన్ని రక్షించడర దాన్‌. అమలును సాధించడం- ఇదే భగవర్గీత అర్మ చాతుర్వర్ణ్యం 
గుణకర్మ విభజన మీద ఆధారపడి ఉందని చెప్పిన కృష్ణుడు, అక్కడితో ఆగిపోలేదు, ఇంకా 
ముందుకెళ్ళి, రెండు ఆజ్ఞలు కూడా జారీచేశాదు. మొదటి ఆజ్ఞ 3వ అధ్యాయం 26వ ల్లేకంలో 
ఉంది. జ్ఞాని అయివవోదు చాతుర్వర్ణ్య నియమానునరణంలో సహా కర్మకాండను ఆవ్రరించే 
అజ్ఞానుల ము నసుల్లో సందేహ. బీజాలను నాటకూడదు. దానినే ఇంకా కొంచెం వివరంగా. 
చెప్తోలంటే-కర్శకాండే సిద్దాంతం మీద, దానిలోని అంశాలమీద తిరుగుబాటు చేసే విధంగా 
వ్యక్తుల్ని ప్రోర్పహించకూడేదు. రెండో అజ్ఞ 18వ అధ్యాయంలో 41-48 శ్లోకాలలో వంది. 
ఎవరి వర్ణానికి విద్దేశించిన విధులను వారు శేయాలి. ఇతర విధులు చేయరాదు. మనిషి కేవలం 
తనని కోలచినంతే మాత్రాన అతనికి ముక్తి లభించదు. భిక్తిలోపాటు, విేశించిన కర్మలకు 
సంబంధించిన విధులను "భక్తుడు ఆచరించడం ద్వారా మాత్రమే అతనికి విముక్తి కలుగుతుంది. 
సూక్ష్మంగా చెప్పాలంటే, భక్తుడయిన శూద్రుడు ఎంత గొప్పవాడైన్సా తన వర్గానికి నిర్దేశించిన 
కర్మని అస. అతనికి విముక్తి లభించదు. అంటే శూద్రుడు ఉన్నత కులాల వారికి సేవలు 
చేస్తూనే బ్రతకాలి. ఆ పేవలోనే కన్ను మూయాలి. నా ప్రతిపాదనలోని రెండో అంశం 
ఏమిటంటే. జైమిని వూర్వమీమాంనలోని సిద్ధాంతాలకు కొత్త సమర్ధనలు ఇవ్వడమే గీత ప్రధాన 
ఉద్దేశం. గీతలోని ఆ భాగాల మేరకైనా వూర్వేమీమాలు డ్రకటితమైన తరవాత రాయందివడది. 
ఇక మూడో అంశం బౌద్ధంలోని విప్లవాత్మక, హేతువాద ఆలోచనల కారణంగానే ప్రతి విప్లవ 
సిద్ధాంతాలను భగవద్గీత తాత్విక సమర్ధన కల్పించడం అవసరమైంది. 


ఇవుడు నా సిద్ధాంత వ్యాన సవ్యత మీద ఉత్పన్నం కాబోయే అక్షేసణలపై నా 
సారిస్తాను. బౌద్ధమతం," మినీ ' వూర్వ మీమాంస. ఈ రెండింటి తర్వాకే భగవద్గీత ఆవ 
రృవించిందన్న నా వూహకీ ఆధారం లేదంటారు. ఎంతో మంది భారతీయ పండితులు 
వెలిబుచ్చిన అభిప్రాయాలకు నా సిద్దాంతం వ్యతిరేకంగా ఉంటుందని నాకు తెలుసు. అయితే 
ఆ వండిరులంతా బౌద్ధమతం, జైమినీ వూర్వ మీమాంసల కంటే కూడా ఎంతో ముందుగా 
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భగవద్గీత పుట్టిందని చెప్పడానికి ప్రయత్నం చేస్తున్నారు. మానవ జీవితాన్ని తీర్చిదిద్దడానికి, భగ 
వద్గీక అందించిన వందేశం. ఏమిటి? అన్నది వారికి అప్రస్తుతం. ప్రత్యేకించి తెలంగ్‌, తిలక్‌ల 
ఆలోచనా సరళి గూడా యిదే. 


ప్రొఫెసర్‌ గార్బ్‌12 యిలా వ్యాఖ్యానించారు: “ఎంత జ్ఞాని అయినా సరే ప్రతి హిందువుకీ 
ఉన్టట్టే - తెలంగ్‌కు కూడా భగవర్గీత అత్యంత పౌరాతన్యం మీద విశ్వాసలేశం వున్నది. 
అటువంటివి ఐలంగా ఉన్జప్తడు బలమైన విమర్శ అంతరిస్తుంది.” 


గార్బ్‌ మాటల్లో “గీతావిర్భావానికి ఒక లేదీ నిర్ణయించడం చాలా కష్టమని ఈ సమ 
'వ్యను పరిష్కరించాలని ప్రయర్షించిన ప్రతినారూ గుర్తించారు. భగవర్గీత మూలస్రతి కాలాన్టీ 
దాని సవరణల కాలాన్నీ " రెంటినీ విర్ణయించాలంటే సమస్య మరింత పెరుగుతుంది. ఈ 
విషయంలో ఖచ్చితమైన విర్ధారణలకు మనం రాలేమని, చూచాయగా మాత్రమే చెగలమనీ 
నేను భావిస్తున్నాను” 


ఏమిటా ఉజ్జాయింపు తేదీలు? ఆవి నా ప్రతిపాదనకు అనుకూలంగానే ఉన్నాయి. వ్యతి 
రేకంగా ఏమీ కనబడలేదు. బౌద్ధమతం, జైమిని పూర్వ మీమాంస తర్వాతనే, గీత వచ్చిందన్న 
నా వాదవకు గీతలోనుంచే ప్రత్యక్ష అధారాలు. చూవగలను. 


మూడో అధ్యాయం, 9-13 క్లోకాలకు ఒక (ప్రత్యేకత ఉంది. గీతలో జైమిని పేరుగాని, 
ఆయన మీమాంస గురించిగాని, ఎక్కడా ప్రస్తావన లేకపోవడం నిజమే. కాస్‌ రెవ అధ్యాయం 
9-18 శ్లోకాలను గమనిస్తే జైమిని పూర్వ మీమాంసలో కూర్చిన సిద్ధాంతాలనే భగనద్ధీత కూడా 
చర్చించిందన్న విషయంలో సందేహం వుందా? భగవద్గీత ప్రాచీనమైనదని విశ్వసించే తిలక్‌13 
కూడా ఒక సందర్భంలో పూర్వ మీమాంస సిద్ధాంతాలను గీతలో పరిశీలించడం జరిగిందని 
అంగీకరించక తప్పలేదు. ఈ వాదననే మరోరకంగా చెప్పవచ్చు. జైమిని స్వచ్చమైన సామాన్యమైన 
కర్మయోగాన్ని బోధించాడు. భగవద్గీత కూడా అవాసక్తి కర్మ గురించి బోధిస్తుంది. కర్మయోగాన్ని 
గీత పవరించడమే గాకుండా, వ్వచమైన పాధారణ కర్మయోగం మీద తీర్రమైన పదజాలంతో 
దాడి చేసింది గూడు! ఒకవేళ గీతే గనక జైమినికంటి ముందువుట్టి ఉంటుందనుకుంటే 
గీతకారుడు చేసిన విమర్శకు జైమిని జవాబు ' చెస్టి ఉండేవాడు కదా! కానీ గీతలో చెప్పిన 
అనాసక్తియోగం గురించి జైమిని ఎక్కడా ప్రస్తావించలేదు. ఎందుచేత? దీనికి జవాబు గీతలో 
జరిగిన సవరణ జైమిని తర్వాతనే వచ్చిందిగాని ముందుగా మాత్రం కాడు అని అనిపిస్తుంది. 
అంటే జైమిని పూర్వ మీమాంస తరువాతే భగవద్గీత రూపొందింది. 


జైమిని పూర్వమీమాంస గురించి గీత సూటిగా ప్రస్తానించకపోయినా బాదరాయణ 
ఆహ్మ సూత్రాల గురించి!క్‌ మాత్రం ప్రస్తావించింది. ఈ విధంగా గీతలో బ్రహ్మసూగ్రాల ప్రస్తావన 
తేవడం చాలా ముఖ్యమైన అరశం.' ఎందుకంటే బ్రహ్మసూత్రాలు తర్వాతనే గీత వచ్చిందన్న 
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విషయానికి అది ప్రత్యక్ష తార్కాణం. 


బ్రహ్మసూత్రాల పేరుతో మనకు లభ్యమవుతున్న వాటినే ప్రస్తావించడం జరిగిందని 
pyre 'భ్యమవుతున్న ei 

తిలక్‌18 అంగీకరిస్తారు. కానీ, ఈ విషయంపై తెలంగ్‌!? యథాలాపంగా చర్చిస్తూ భగవద్గీ 
తలో చెప్పిన “బ్రవ్మానూద్రాలు",. ప్రస్తుతం ఆ పేరుతో. లభ్యమువుతున్నవి వేర్వేరు అన్నారు. 
ఆ అసాధారణ అభిప్రాయానికి ఆయన ఆధారాలనేమీ ఇవ్వలేదు. భారతీయ సాహిత్యంపై 
వెబర్‌! రాసిన గ్రంథంలో ఇచ్చిన అక్షజ్ఞాపిక లోని ఊహాగానాస్టి మాత్రం తెలంగ్‌ పేర్కొన్నాడు. 
భగవద్గీతలో. చెప్పిన బ్రహ్మసూత్రాలు. “శక విర్దిష్ణ గ్రంథ నామంగా కాక్క సూల నామంగా 
ధ్రిస్తావతమైనవి "కావప్పు”ని వెబర్‌ ఆ అభోజ్ఞాసికలో అన్నారు. ఈ విషయంలో తెలంగ్‌ వైఖరికి 
అయనకు ఏదో ఉద్దేశ్యాలు అంటగట్టడం వ్యాయం కాదు. బ్రహ్మనూధ్రాల పంపుటీకరణ కాలాన్ని 
క్రీస్తు శకం 500గా వింటర్‌నిజ్‌ ఆధారంతో వెబర్‌ నిర్ధారించడం తెలిసి కూడా తెలంగ్‌!9 
గీతలో బ్రవ్యామ్లార్రాల ప్రస్తావన గురించి అంగీకరించడానికి _సిద్ధపడలేకపోయారని చెప్పడంలో 
అన్యాయం ఏమీలేదు. వెబర్‌ నిర్ధారణను గుర్తించితే తెలంగ్‌ భగవద్గీత పౌరతన్య పిద్ధాంతం 
నిలబడేది కాదు. కాబట్టి" జైమిని పూర్వ మీమాంస కంటె, బాదరాయణ బ్రహ్మసాశ్రాల కంటె 
తరువాతి కాలంలో గీత రూసాందిందవడానికి తగిన అంతర్గత సాధ్యం వుంది. 








భోవర్డీత బౌద్దం కంటె ముందే వచ్చిందా? ఈ ను తెలంగ్‌ వేశారు. 


“మునమిప్పడు నరో అంశాష్టి చూద్దాం. శాక్యముని మహత్తర సంస్కరణ విషయంలో 
గీత వైఖరి ఏమిటి? ఈ ట్రష్ష ఆర్యంత తనక్తికరమైనది. మరీ ముఖ్యంగా - మా అనవా 
'దంలోవి అధోజ్ఞాసికలలో బౌద్ధ సిద్ధాంతాలకు, గీతా పిద్ధాంతాలకూ చూపించిన గమన్నార్లమైన 
పోలికల రీత్యా ఈ ప్రశ్న ఆపిక్తిదాయకమైనది. అయితే, ఈ ప్రజకు సమాధానమివ్వడానికి 
అవసరమైన సామా దారకకపోవడం విచారకరం. నిజానికి, ప్రొఫెసర్‌ విల్చన్‌ గీతలో బౌద్దం 
ప్రస్తావన ఉందని భావించారు.29 కానీ ఆయన అభిప్రాయం బౌద్ధులకు, చార్వాకులకు, భౌతి 
కేవాడులకు మధ్య గందరగోళపడడం మంచి ఏర్పడింది.21 ఆ ద్రస్తానన లోవం నల్ల, గీతలో 
బౌద్ధం ప్రస్తావన లేకపోవడం పై ఆధారపడి ఆసంత్సస్తికర ప్రతికూలవాదన తప్ప ఖచ్చితమై 
నదేవీ మనకు కనిపించదు. గీతలోని కొంత భాగానికీ, బౌద్దానికీ ఉమ్మడి భూమిక ఉన్నదని 
నేను ఇతరత్రా సూచించాను.22 ' అనేకమంది పూర్వీక సిద్ధాంతకర్తలు గీతలో ప్రత్యక్షంగానో, 
పరోక్షంగానో ద్రస్తానించబడ్డారు. అయినప్పటికీ ఆ వాదన నొక్టు సంల్ఫప్తికంగా లేడు. అయితే, 
ఈ సమస్యకు సంబంధించేన వాస్తవాలపైని ఒక దృకథంతో, ఇక్కడ ప్రస్తావిస్తున్న “ప్రతికూల 
వాదన ద్వారా సాధించే నిర్ధారణలు పరిపోలుతున్నట్టు నాకు తోస్తున్నది. బ్రాహ్మణమతం పై 
బుద్దుని నిరసన వేదాల. వాస్తవాధికారం, కులభేదాల వాస్తవ రృష్టి అనే ప్రధానాంశాలపై 
ఆధారపడినట్టుంది. పురాతన బ్రాహ్మణ మతంలోని ఒక్క ముఖాన్ని మినహాయిస్తే సిద్ధాంత 
'రూపకల్దనలోని. ప్రధానాంశాలలో బౌద్ధం భిష్టమైనదికాడు.29 కావలిస్తే, మేము సూచించిన 
అనేక డెమ్మడి అంశాలను. చూడవచస్చి. సరే, ఈ రెండు అంకాల విషయంలోనూ బుద్ధుడు 


భగవద్గీత గురించి వ్యాసాలు 431 





నంత దూరం వెళ్ళకపోయినప్పటికీ గీత తన రూపకల్పన కాలం నాటి అభిప్రాయాలకు 
విరసనవే మూర్తీభవించింది. బౌద్దంవలె గీత వేదాలను వూర్తిగా తిరప్కరించదు, వాటిని పక్కకు 
వెడుతుంది. అది కులానికి. తక్కువ ఆసమర్థనీయ ప్రాతిపదికను కల్పించింది. ఈ వాస్తవాల 
సహేతుక సిద్ధాంతంగా. ఈ రెందు ప్రతిపాదనలో. ఒకటి విలబడిందీ. పమకాలీన మతం 
a జదిపేవేసేన ఆధ్యాత్మిక సంచలనం విషయంలో గీత, es Seep een 
ఒకేరకంగా ఉన్నాయి. గీత ప్రారంభమైనది, సంచలనశీలం విషయరిలో తక్కువ స్థాయిలో 
వుంది. రెండో" ప్రరిపాదన బ్రాహ్మణ మరంలోని బలహీన అంగాల వినన జరుగుతుంది 
కాబట్టి అత్యంత బలహీనమైన అంశాల ఆధారంగా బ్రాహ్మణమతాన్ని వునరుక్తీవింపదేయడానికి 
గీత “అవతరించిందని బౌద్ధం చెప్టనారంభించింది. రండో ప్రత్యామ్నాయ. ప్రైతేపాదనను నేను 
ఆమోడించను, ఎందుకంటే ధాంచపవాదే అయినప్పటికీ; అవివేకంగా ఆరాధింరబడ్డ దోద్దాటనల 
అధికారాన్ని గీతా రచయిత తగ్గించాడు. ప్రారీన హేందన వ్యవస్థపై బలమైన దాడి చేయడంలో 
రాజీపడిన సూచన గీతలో వాకెక్కడా కవిపించలేదు. అంతేకాదు, ఇలా చేయడం ద్వారా గీతా 
రచయిత తన పూర్వీకులు ఏంచేశారో, సమకాలీనులు ఏం చేస్తున్నారో దాన్నే యే ఆడప్‌ 
టంటే-ముందుకు వచ్చిన ప్రతికూల వాదన ఫలితాలను బలపరిచే యర్శం చేయడం. అత్యున్నత 
అధ్యాత్మిక విషయాలపై జరిగిన ఆలోచనా వీడ ఫలితమే బౌద్ధంగా నాకు స్పష్టమవుతోంది. ఆ 
క్రీడలోనే తీగ్రతలేఏతన ప్రతిఫలనమే ఉపనిషర్తులు, గీతా24 





ఈ భాగాష్టి నేమ పూర్తిగా ఎందుకు ఉదహరించానంటే అది హిందూ పండితులందరూ 
చెప్టే మూసవద్ధతిలోనే వుంది కాబట్టి, భగవద్గీత ఏ మేరకయినా, బౌద్ధనుతంతో ప్రభావితం 
అయిందన్న అరిశాన్ని అంగీకరించడానికి హిందూ పండితులలో ్రతివాడు విముఖులే. అలాగే 
గీత. బౌద్ధం నుండి ఏదైనా ఎరువు తెచ్చుకున్నదన్న విషయాన్ని ఖండించడానికి వారెప్పుడూ 
సిద్ధమే. ప్రొఫెసర్‌ రాధాకష్లన్‌, తిలక్‌ల వైఖరి గూడా ఇదే. బౌద్ద మతావికీ, భగవర్గీలకూ ఎక్క 
డైస్‌ భావ పాద్భళ్యాలుష్టేష్ట్రయితే, వాటిని అంగీకరించక తప్పకపోతే వాటిని. ఉపపిషర్తుల్లోంచి 
ఎరువు తెచ్చుకుష్టట్టు వాదిస్తారు. ఏ విధంగానూ బౌద్ధమతానికి గొప్పదనాన్ని ఆపాదించడొనికి 
అంగీకరించకపోవటం, ప్రతి విప్లవకారుల కుటిల వ్వ్యభావ్‌ం లక్షణం. 


ఈ అభిప్రాయాలలోవి అపంబద్ధత్వం భగవర్గీతమా, బౌద్దసూత్రాలను తులనాత్మకంగా. 
ఆధ్యయనం చేసిన వారికెవరికైనా దిగ్భ్రమ కలిగించకమానవు. గీత సాంఖ్య వేదాంతంతో నిండిం 
'దన్హమాటే నిజమయితే బౌద్ధభావాలపుట్ట అన్షది అంతకంటే పచ్చి నిజం,2* రెండింటి మధ్యా 
ఉన్న సారూవ్యత భావాలలోకే కాకుండా, భాషలో గూడా ఉంది. కొన్ని దృష్టాంతాల ద్వారా 
ఇదెంత నిజమో చూడగలం,.2ర 


భగవద్గీత బ్రహ్మ నిర్వాణం26 గురించి చర్చిస్తుంది. మనిషి బ్రహ్మతో ఏకం కావడానికి 
అత్యవసరమైన చర్యలను నిర్దేశిస్తుంది. భగవద్గీత ప్రకారం నిర్వాణం ఆంటే. 1) గద్ధ (తనలో 
విశ్వాసం) 2) వ్యవసాయం (దృఢ సంకల్దం) 3) స్మృతి (అంతిమ లక్ష్యాన్ని స్మరించుకోవడం) 
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4) సమాధి (గాఢంగా ధ్యానించడం) 5) ప్రజ్ఞ (అంతర్హృష్టి లేక నిజమైన జ్ఞానం) గీలోకి ఈ 
నిర్వాణ సిద్ధాంతం ఎక్కడ నుంచి వచ్చింది ఉపనిషత్తు గూడా 'నిర్వాణ' అనే పదాష్ట ఎక్కడా 
ఉవమోగించేలేడు. ఈ భాననండా స్రత్యేకించి చౌద్దానికి చెందినది బౌద్ధంలో నుండే, దీసిన 
ఎరువు తెచ్చుకోవడం జరిగింది. ఈ విషయంలో ఎవరీకయినా ఏమైనా సండేహముంటే, భొవద్దీ 
తలో ఉదహరించిన బ్రహ్మనిర్వాణాన్ని 'మహా పరి-నిబ్బాన మత్త (మహాపరి నిర్వాణ సూత్రం)లో 
గల నిర్వాణం గురించిన బౌద్ధ భావనతో. పరిపోళ్ళి చూచుకోవచ్చు. ఈ "భావన, గీఠలో 
చాష్టించిన బ్రహ్మ-విర్వాణ భావవా ఒకటేనన్న విషయం మనకు అర్థమవుతుంది. నిర్వాణ అన్న 
పదాన్ని జౌద్దంలోంచి ' తస్కరింవిన విషయాని దాచిపెట్టడానికే 'ఏిర్వాణ'కు బదులుగా ్రవ్మా 
నిర్వాణ అనే భావనమ గీత ఎరువు తెచ్చుకోవడం వాస్తవం కాదా? 


మరో దృష్టాంతం. ఇస్తున్నాను. 7వ అధ్యాయం 13-20 శ్లోకాల్లో కృష్ణుడికి ఎవరు 
ప్రియమైన వారన్న విషయంపై చర్చ ఉంది. “ఎవరికైతే 'జ్ఞానముందో వారికీ లేదా ఎవరైతే 
కర్మలనాచరిస్తారో వారికి, ఈ రండూ కాకుంటే ఎవరైతే భక్తితో కాలుస్తారో వారికి?” కృష్ణుడిలా 
అంటాడు: “భస్తుడైతే. తనకి ప్రియమైన వాడని. “కానీ అతనికి భస్తలకుండార్చిన. లక్షణాలు 
ఉండాలం'టాడు. నిజమైన భొప్తుడి శీలం ఎలా వుండాలి? భక్తుడి లక్షణాలను కృమ్ణుడిలా 
చెబుతాడు: ఈ క్రింది అంశాలను అభ్యసించేవారే నిజమైన భక్తులు. 1, మైత్రి (ప్రేమవూర్వకమైన 
దయ) 2, కరుణ 3. ముదిత (సానుభూతితో కూడిన ఆవందం) 4. ఉపేక్ష అసలైన భక్తుడికి 
ఉండాల్సిన లర్లతల గురించిన విషయాలను భగవద్గీత ఎక్కడి నుండి సేకరించింది? మళ్ళీ 
ఇక్కడ. కూడో వాటికాధారం జౌద్ధమతమే. రుజువులు కావాలంటే మానసిక శిక్షణ పొందగో 
రేవారికి ఏ భావనలు (మనో వైభిరులు) ఉండాలో బుద్భుడు చెప్పిన మహాపదముత్త,?7 తెవిజ్ఞ 
సుత్తిక్‌ అతో పోల్చి చూడవచ్చు. మొత్తం భానజాలనురతా భౌద్దం నుంచి తెచ్చుకున్నదేవన్‌, 
అది కూడా ముక్కస్యముక్క ఎరువు తెచ్చుకున్నదని తెలుస్తుంది. 


మూడవ దృష్టాంతం పరిశీలిద్దాం. భగవద్గీత 13వ అధ్యాయంలో క్షేత్రం-క్షేత్రజ్ఞదు అనే 
విషయం చర్చించటం జరిగింది, ఆ అధ్యాయంలోనే 7 నుండి 11 వరకూ వున్న శ్లోకాల్లో 
“ఏది జ్ఞానం? ఏది అజ్ఞానం అనే విషయాన్ని కృష్ణుడు నిర్దేశించిన విధానం అతవి భాషలో 
ఇదిః “రేష్నుతాను పొగడుకొనకుండటం, దంబము లేకుండటం, వరస్రాణుల్ని హింసింపకపో 
వటం, లేదా నిరపాయకరతత్వం, క్షమాగుణం, రుజువర్తనం కలి॥ ఉండటం, (నిజాయితీ కలిగి 
వుండడం), గురుసేవ చేయడం, నిర్మలత్వం కలిగి. ఉండటం, స్థిరత్వం కలిగి ఉండటం, 
ఇంద్రియ నిగ్రహం ఆత్మనిగ్రహం, అహంకారం లేకుండటం, వుట్టుక చావు వృద్ధావ్యం, రోగం 
అనేవాటినలన కలిగే దుఖాన్ని దోషా, మాటమాటకీ పించడం, కొడుకు, లౌర్య, యిల్లు 
ముష్టగు వానియందు ఆసక్తి లేకుండటిం, అంగీకారయోగ్య, అనంగీకారయోగ్య అంశాలపై 
సమభావం, నా ఎడల తదేక ధ్యానంతో కూడిన తిరుగులేని అంకితభావం, ఏకాంత. ప్రదేశ 
గమనం (ఏకాంతంలో ధ్యానం, ఏకాగ్రత), ప్రాపంచిక వ్యక్తుల పట్ల విముఖత, ఆత్మజ్ఞానం 
గురించిన నిరంరర చింతన, (సాంఖ్య) తత్వజ్ఞాన వాస్తవార్థాష్టి అవగతం చేసుకోవడం; ఇద్‌ 
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“జ్ఞానం”; దీనికి వ్యతిరేకమైనదంతా “అజ్ఞానం”. 


బౌద్ధ ప్రవచనాలు తెలిసిన వారెవరైనా గీతలోని పై శ్లోకాల్లో బౌద్ధమత ప్రధాన సిద్ధాం 
'తాల్లోని ప్రతీ మాట బ్రతి పలుకూ, మక్కీకి మక్కీ కాపీ కాదనసలరాన 


పదమూడో అధ్యాయం 5, 6, 18, 19 బ్లేకాల్లో భవర్గీత వివిద శీర్షికల కింద కర్మంకు 
సరికొత్త ఆలంకారిక వ్యాఖ్యానం ఇచ్చింది. ఆ శీరకలు ప యజ్ఞాలు" 2. దానాలు 3 
'ఆపమ్సులు 4. ఆహారం క. 'స్వాద్యాయం (వేదాధ్యయేనం). పాఠ భావాలను ఇచ్చిన ఈ కొత్త 
వ్యాఖ్యానాలకు మూలమెక్కడ? మృజ్తిన నికాయ 1, 286 సుత్త 16లో బుద్ధుడు చెప్పిన వాటితో 
సరిపోల్చండి. గీత పదమూడో అధ్యాయం 5, 6, 18, 19 క్లోజాల్లో కృష్ణులు చెప్పింది బుద్దుని 
మాటలను యధాతథంగా దింపడం కాదా? 


నేను ఎంపిక చేసిన "సైద్ధాంతిక ప్రాముఖ్యం కలిగిన దృష్టాంతాలలో ఇవి కొన్ని మాత్రమే. 
'ఈ విషయంలో మరింత ఆసక్తి కలిగినవారు తెలాంగ్‌ తన భగవద్గీత ప్రచురణలో ఇచ్చిన 
పాదసూచికల ఆధారంగా గీత, బౌద్ధంల మధ్య పోలికలను గమనించి తము జిజ్ఞానను 
శృష్తికరుచుకోవచ్చు. అయితే భగవట్డ్‌త బౌద్ద భావాల వల్ల ఎంతగా ప్రభావితమైందో చౌద్ధం 
నుంచి గీత ఎంతగా ఎరువు తెచ్చుకుందో పెష్టడానికి నేను ఇచ్చిన ఉదాహరణలు చాలుమే. 
సారాంశమేమిటంటే - బౌద్ధనూత్రాల నమూనాలో భగవద్గీతను. ఉద్దేశ్యపూర్వకంగా రూపొం 
దించారు. బౌద్ధసూత్రాలు సంభాషణలు. భగవద్గీత కూడా ఆంతే. బుద్ధుని మతం స్త్రీలకు 
శూద్రులకు ముక్తిని ఇన్వజూపింది. కృష్ణుడు కూడా స్త్రీలకు శూద్రులకు ముక్తినివ్వడానికి 
ముందుకు వస్తాడం. “బుద్ధునికి, ధర్మానికీ సంఘానికి శరణం వేడుతామ” అంటారు బౌద్ధులు 
“ఆప్ట ధర్మాలను పరిత్యజివిది వచ్చే కరణువేడు? ఆంటాడు కృష్ణుడు. జౌడ్డావిక్కీ భగవర్గీకూ 
మధ్య ఉన్నదానికి ఇంతకుమించిన దృష్టాంతం అక్కరలేదు. 


పూర్వ మీమాంస, చౌద్ధమతాల తర్వాతనే గీత వెలువడిందని (దృష్టాంతాల ద్వారా) 
నేను నిరూపించాను. నేను ఇంతటితో ముగించవచ్చు. కాని అలా ముగించలేననిపిస్తుంది. 
నా. ప్రతిపాదనకి వ్యతిరేకంగా మిగిలిపోయిన ఒకే ఒక్క వాదనకి కూడా జవాబు చెప్పాల్సి 
ఉండి. లదే తిలక్‌ వాదన. అదొక తెలివైన వాదన. yore బౌద్ధ మతానికీ మధ్య 
భావాలలో పదప్రయోగంలో కూడా సారూప్యతలున్నాయని శేలక్‌ గుర్తిస్తాడు. బాద్దనుతం 
భ్యావ్టీదకు్ను. ముందుగానే పర్చిత కాకజంగా సారాంశంలో -బౌద్దనుతం, దాత అయితే, గీత 
గ్రహీత అని. చెప్పవచ్చు. ఇంత స్పష్టమైన నిర్థారణ తిలక్‌కు రుచించలేదు. ఆ మాటకొస్తే 
ప్రతి విన్లన సమర్థకులకెవరికీ నచ్చలేదు. వి్లవాపకి బ్రతి విప్లవం రుణపడి ఉన్నట్టు. చూపడం 
వారికీ ఇష్టం లేదు. అవి తమ ప్రతిష్టకి సంబంధించిన సమస్యగా భావిస్తున్నారు. ఈ సమస్య 
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నుండి బయటపడడానికి తిలక్‌ ఒక మార్గాన్ని సూచించాడు. హీనయాన బౌద్దావిక, మహాయాన 
చాద్దానికీ మధ్య గల తేడాను అయిన చూపిస్తాదు. మహాయాన బౌద్దం, భోజల్గీత తర్వాతనే 
వచ్చిసిదంటాడు. ఒకవేళ గీతా, చౌద్ధ మతానికీ మధ్య సార్భశ్యాలుంటే అవి గీత మండి 
మహాయానవాదం స్వీకరించిననేనంటాడ తిలక్‌. దీవినల్ల రెండు ప్రశ్తలుత్తన్న మవుతాయి. 
మహాయాన బౌద్ధం పుట్టుక ఏ కాలంలో జరిగింది? అలాగే భోవద్గీక రచనాకాలం ఏది? 
తిలక్‌ వాదన సూక్ష్మమయినదీ తెలివయిందీ గూడా. కానీ అందులో పసలేదు. అసలు ఆ 
వాదన అతని స్వంతం కాదు. వింటర్షిట్ట్‌ ("INTERNITD2Y 2§ HERN30 వారి 
గ్రండాల్లో పాదనారికల్లో చేసిన యధాలావ వ్యాఖ్యల మీద అధారనద్డది. ఈ యిద్దరు కూడా 
మేహాయోన జౌద్దానకీ, ఫగవర్గీరకీ మధ్య కొన్టి' సారూప్యరలున్నాయవీ, మహాయానబౌద్దం గీత 
నుండే కొన్ని భావాలు ఎరువు తెచ్చుకున్నదనీ చెప్పారు. ఈ అభిప్రాయాల వెనుక వింటర్షిట్ట్‌ 
తిలక్‌ గానీ ప్రత్యేక పరికోధనలు “చేసినట్లు రుజువులు ఏమీలేవు. వీళ్ళందరూ 
భగవద్గీత మహాయాన బౌద్ధం ముందే వచ్చిందన్న ఊవాలో కొట్టుకుపోయేనారే. 





ఈ కారణంగా భగవద్గీత రచనా. కాలాన్ని పరిశీవించాల్చిన అవసరం _ ఏర్పడింది ము 
ఖ్యంగా తిలక్‌ 31 ప్రతిపాదించిన వాదం దృష్టిలో ఉంచుకొని, భగవద్గీత మహా భారతంలో 
ఒక భాగమేనన్మీ ఈ రెండింటినీ రచించింది. వ్యాసుడనే రచయిత. ఒక్కడేననీ అందుచేత 
మహాభారత రచనా కాలమే భగవద్గీత రవనా కాలం గూడానని తిలక్‌ అభిప్రాయంగా కస్టిస్తుంది. 
మహాభారతంలోని కథలు, చంద్రగుప్త మౌర్యుడి కాలంలో గ్రీకు రాయబారిగా వున్న మొగస్తపీ 
సుకు బాగా తెలును గనుక మొగస్తనీను. క్రీపూ. 300 సంవర్భరాల వాడు భారతదేశంలో 
ఉన్నవాడు గనుక, మహాభారతాన్ని శకయుగానికి 600 సంవత్సరాలకు ముందే రాసి ఉన్నట్లు 
తిలక్‌ వాదం, శకయుగం క్రీస్తు శకానికి 78 సంవత్సరాల తర్వాత ప్రారంభమువ్చతుంది. ఈ 
ఆధారంతో భగవర్గీత శ్రీ.వూ. 422 సంవత్సరానికి ముందే రచించి వుండాలి. ప్రస్తుత 
గీతారచనా కాలం విషయంలో యిదీ తిలక్‌ వాదం. మూల భగవద్గీత మహాభారతం కన్నా కొని 
శరాబ్దాలకు ముందే రచింపబడి ఉంటుందని ఆయన అంటాదం. గీతలో చెప్పిన పంప్రదాయాస్ని 
మనల నమ్మితే భగవర్గీతలోఏ మతాన్ని అతి ప్రాచీన. కాలంలోనే నారాయణుడు. వరుడికి 
'బోధించినాడు. మహాభారత రచనా కాలం గురించి తిలక్‌ సిద్దాంతం నిలబడదు. గీత యావత్తు 
మహాభారతం యావత్తు ఒకేసారి, ఒకే వ్యక్తి చేతనే రాయబడినట్టుగా ఆ వాదం భావిస్తుంది. 
ఇలాంటి ఊహకు సంస్రదాయంలో. గాని, ఆ రెందు. గ్రంథాలలో అంతరంగికంగా గానీ 
రుజువులేమీ లేవు. ఈ చర్యను మహాభారతానికి పరిమితం చేస్తే తిలక్‌ భావన ప్రచారంలోనున్న 
భారరీయ సంప్రదాయాలకు. విరుద్ధంగా ఉంది. ఈ సంప్రదాయం ప్రకారం మహాభారత 
రచన మూదు దశలుగా జరిగింది (1) జయము (2) భారతము (క) మహాభారతము. 
ఒక్కో భాగాన్ని ఒక్కో రచయిత రాసినట్టు తెలుస్తోంది. ఈ సంప్రదాయాన్ననుసరించి 
ప్రధమ భారతానికి వ్యాసుడు గ్రంథకర్త. “దాన్నే “యమని కూడా పిలుస్తారు. రెండోద 





యొన భారతం-దీన్ని వైశంపాయనుడు, మూడవదైన “మహా భారతాన్ని సౌరి రచించారు. ఈ 
సంద్రదాయాష్ని మహాభారతంలోని ఆంతరంగిక రుజావులరో ప్రాసెసర్‌ హాప్‌కన్స్‌ పరిశోధనలు 
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విరూపించాయి. ప్రొఫెసర్‌ హాప్‌కిన్స్‌2 ప్రకారం ఈ మహాభారత రచనలో చాలా దశలున్నాయి. 
BUS WAS మొడ చలో జ్‌ మహాభారత యుద్ధంలో పాల్గొన్న యువకుల గాధలు, 
హొటకాలతో కూడిన “పాండు ఇతిహాపం!3ిక ఆందులో క్షపేదీశాల మర్తీర్ణ భాగాలు చేరలేదు. 


ఈ మహాభారతం క్రీ.పూ. 400-200ల మధ్య కాలంలోదని హాప్‌కిన్స్‌ అభిప్రాయం. 
రెండవ దశలో ఉపదేశాల్డి పౌరాణిక విషయాల్ని జోడించి ఇతిహాసాన్ని వనర్జిర్మించారు. ఇది 
థ్రీస్తువూర్వం 200 - క్రీశ, 200 సంవర్సరాల మధ్య కాలంలో జరిగింది. మూడవ దశలో (1) 
మొదటి గ్రంథం ఉపోర్టతంతో కలిపి రెండవ దళ చివరి కాలంలో, చివరి రెండు పుస్తకాలు 
తొలి గ్రంథానికి చేర్చటిరి జరిగింది. (2) పెరిగిపోయిన అనుశాపన పర్వాన్టి, శాంచిపర్వం 
నుండి వేరు చేసి దానినొక ప్రత్యేక గ్రంథంగా గుర్తించారు. ఇది క్రీశ 200-400 మధ్య 
కాలంలో జరిగింది. ఈ మూడు దళలకూ క్రీశ 400 పందర్చరాల నుండి అస్త్రడప్తదూ 
విపులీకరణలు విస్తరణలు చేస్తుపోవడాన్ని వయో om ఈ Dean చెప్తాడు హాప్‌ 
పాణినీయంలో, 34 గృహ్యామార్రాలలోకిర్‌ మహాభారత ప్రస్తావన గురించి తిలక్‌ చేని వాదనలను 
ముందే ఊహించి హాప్‌కిన్స్‌ వాటి గురించి చర్చించాడు. హాస్‌కిన్స్‌ పరిశీలించని కొత్త ఆధారా 
లను రెండింటిని మాత్రమే తిలక్‌ చూపించగలిగారు. అందులో. ఒకటి చండ్రగుప్త మౌర్యుని 
కొలువులో గ్రీకు రాయబారిగా మెగస్తనీసు నమోదు చేసిన వివరాలు, మరొకటి గ్రవణా 
రాశితో మొదలయ్యే ఉత్తరాయణం గురించి ఆది పర్వంలో. ఉన ఖగోళశాస్త్ర ఆధారం37 
తిలక్‌ వాదిస్తున్న; మెగస్తనీసు నుండి. నచ్చినవంటూ. చెబుతుష్ట వార్థినాలను_విరాకరించార్చిన 
అవసరం లేడు. దాని మూలంగా క్రీ.పూ. 200 పంపర్పరంలో కృష్ణు ఉపాసన శౌరసేన జతి 
జనులలో ప్రారంభమయిందప్పు విషయం ధృనపడుతుంది. అయితే అప్పటికే మహాభారతం 
వెలుగులోకి వచ్చిందన్న వాస్తవాన్ని ఇదెలా రుజువు చేస్తుంది? అలా చేయలేదు. పైగా ఈ 
మొగస్తనీసు చెప్పిన కధలు, ఇరిహాసాలు, మహాభారతం నుండే గ్రహించటం జరిగిందని రుజువు 
కూడా చేయజొలదు. ఈ గాథలూ, ఇరివోసాలూ అనాటి ప్రజల వాలుకల మీద నానుతున్న 





వీరగాధలేనని అవే మహాభారత రతయితకీ, మొగస్త్రనీనుకీ కథల ననులుగా న్న 


అభిప్రాయాన్ని ఖండించజాలదు కూడా. 





తిలక్‌ చెప్పిన ఖగోళ శాస్త్ర సంబంధమైన రుజువు కూడా సరియైనదే కావచ్చు. “అను 
గీతలో విశ్వామిత్రుడు. నక్షత్ర మండల పరిగణనలో శ్రావణ నక్షత్రము. (ముహాభారతం. అశ్వ 
442, ఆది. 7134)5ో ప్రారంభించాడనే విషయం" ఆయన సరిగానే చెప్తాడం.38 అప్పడు 
ఉత్తరాయనం శ్రవణ రాత ్రరంభమునురోందక్న వ్యాఖ్యాతలు వినరించాడు. మెనిలిన వ్యాఖ్యా 

వాలు పరియైనవి కావు. వేదాంగ జ్యోతివ్య కాలంలో ఉత్తరాయణ సూర్యుడు ధనిష్ట రాశిలో 
ఉన్నపుడు శకయుగం 1500 సంవత్సరాలకు పూర్వం ఖగోళ శాప సంబంధమైన పరిగణన 
ప్రకారం సూర్యుడు ధనిష్ట రాశిలో ఉన్నపుడు. ఉత్తరాయణం ప్రారంభం కావాలి. ఖగోళ 
గేణన ప్రకారం ఉత్తరాయణం ఒక రాశి ముందుగా ప్రారంభం కావాలంటే వెయ్యి సంవత్సరాలు 
పదుతుంది. ఆ లెక్కన (్రోణరాశిలో ఉత్తరాయణ ఆరంభం శకయుగం పూర్వం 500 
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సంవత్సరాలకు జరిగి వుండాలి. మహాభారతం ఒకే రచయిత చేత, ఒకేసారి ఒకే గ్రంథంగా 
రచింపబడి. వుంటే ఈ విర్ధారణ పరిఅయినది అయ్యేది. కానీ అందుకు ఆధారమేదీ లేదు. 
దాన్ని దృష్టిలో పెట్టుకొని పరెశీలిస్తే తిలక్‌ ఖగోళ శాస్త సంబంధమైన రుజువు మహాభారతకాల 
నిర్ణయానికి ఉపకరించే అవకాశం లేదు. అయితే. ఖగోళశాస్త్ర విషయం మహాభారతం మొత్తం 
రచనా. కాలాష్ట్రి కాక, దానిలో ఒక భాగమైన ఆదిపర్వం రచనాకాల నిర్ణయానికి మాత్రమే 
తోడ్డదుతుంది. ఈ కారణాలవల్ల తిలక్‌ మహాభారతం కూర్తుకు సంబంధించని కాల నిర్ణయ 
సిద్ధాంతం కుష్పకూలిపోతుంది. వొన్తవానికి అనేక గీర్ణ విరామోటతో కూర్చబడిన ధారావాహీక 
కథో రూపమైన నా. నిర్ణయించడానికి వూనుకోవడమునేది ఓ వ్యర్థ 
ప్రయవ్షం. మహాభారతాస్ట క్రీఖూ. 400 క్రీశ. 400 పందత్సరాల మధ్య కూర్చడం జరిగిందనీ 
'వవరయివా ఒక నిర్ణయానికి రావచ్చు. కానీ ఇంత విశాల పరిధి తిలక్‌ ఆశించిన ప్రయోజనానికి 
పనికిరాదు. ఈ కాల పరిమితి కూడా స్వల్థమైనదేనని కొందరి విద్వాంసుల అభిప్రాయం. మహా 
భారతం అరణ్య (వన) పర్వం 190వ అధ్యాయంలోని ఎడుకలు (842023) అనే పదావికి బౌద్ధ 
స్థూపాలు అని తపడు అర్దం ఇచ్చారు.3క్‌ కావీ వాస్తవానికి మహమ్మదీయు ముట్టడిదారులు 
'మహాంతరీకరణ పొందిన ముస్లిముల కోనం కట్టిన ఇద్‌గహా ([421ఇ)లను సూచిస్తాయని ఒక 
వాదముంది. ఈ వివరణమే గనక వాస్తవమైలే మహాభారతంలోని కొని భాగాల్ని మహమ్మద్‌ 
ఘోరీ దండయాత్రల తరువాత కూర్చి ఉంటారని అవగతమవుతుంది. 








ఇక యిప్పుడు భగవద్గీత రచనా కాలానికి సంబంధించిన తిలక్‌ సిద్ధాంతాన్ని పరిశీలిస్తాను. 
వాస్తవంగా ఆతన సిద్ధాంతరి వెనుక రెందు ప్రతిపానలువ్నాయి. భగవన్లీత, మహాభారతంలో 
భాగమనేది ఏకకాలంలో ఒకే వ్యక్తి రచించాడినేది మొడటి ప్రతిపాదన. తొలిసారి. రాసిన 
నొటి నుంచి వేటివరకు ఆదే గీర ప్రదారంలో ఉందని రెండో స్టరిపాదన చేయటం జరిగింది. 
గందరగోళం లేకుండా వుండడం కోసం, ఈ రెండు ప్రరిసాదనంనూ విడివిడిగా పరిశీలిస్తాను. 


రచనకి సంబంధించి మహాభారతంతో గీతను కలపడంలో తిలక్‌ ఉద్దేశం స్పష్టంగానే 
వుంది. తనకు. తెలుసుననుకున్న మహాభారత రచనా కాలం సహాయంఠో రేనకి రేలియని 
గీత రచనా కాలాన్ని నిర్ణయించాలనుళుంటున్నాడు తిలక్‌. మహాభారలంతో గీతకి ముఖ్యమైన 
సంబంధం ఉష్షట్టుగా టేంక్‌ చేసే ప్రవిపాదనకీ మూలమైన ఆధారం దురద్భష్టవశాత్తూ చాలా 
బలహీనమైన భాగం. తిలక్‌ ప్రకారం గీత మహాభారతంలో ఒక భాగం అవి అంగీకరించడానికి 
గల కారణం ఆ రెండింటి రచయిత వ్యాసుడేనన్న అభిప్రాయం, దీన్ని ఆమోదించడమంటే, ఒక 
కాల్పనిక విషయాన్ని వాస్తవంగా ఆమోదించడమే 'అవురుంది. అంటే వ్యాసుణ్ణి గుర్తించదగ్గ ఒ 

నా వ్యక్తిగా అనుకోవడం, మనకు మహాభారత రచయిత వ్యాసుడే, పురాణాల కర్త వ్యామకే 
అ రచయిత వ్యాసుడే, బ్రహ్మసాత్రకారుడూ వ్యాసుడే. పై రచనలన్నీ శతాబ్దాల ద్లీర్ణ 
విరామం కలిగిన కాలంలో రచించబడినవి కాబట్టి వాటి రచయిత ఒక్కడే అని ఒప్తోలేము. 
కొందరు సనాతన రచయితలు, తన డినికిని నురుగువరచుకొంటూ మంచి ప్రాచుర్యం 
సంపాదించడం కోసమని వ్యాసుడు వంటి గౌరవనీయ వ్యక్తి పేరును తమ రచనలకు మారు 
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పేరుగా కలం పేరుగా తగిలించుకోవడం పరిపాటి. గీతా రచయిత వ్యామడే అయితే అతడు 
మరో వ్యామడై ఉండాలి. మహాభారఠమూూ గీత గ్రంధ రచనా, పకకాలంలో జరిగాయని 
చెప్టే తిలక్‌. వాదాన్ని వ్యతిరేకించే వాదన మరొకటి కూడా వంది. మహాభారతం 18 పర్వాల 
గ్రంథం. వురాణాలు కూడా పద్దెనిమిదే, చిత్రమయిన విషయమేమిటంటే భగవద్గీతలో సైతం 18 
అధ్యాయాలే ఉన్నాయి. అందుదేత వహజంగానే ఒక పక్ష ఉదయిస్తుంది. ఈ రకమైన సాద్బళ్యం 
ఎందుకొచ్చిందని, దానికి సమాధానం-ప్రారీన భారరీయ రచయితలు కొన్ని పేర్లూ కాన్ని 
'సంఖ్యలకూ గొప్ప వనిత్రత యిచ్చేవారు. అందుకు వ్యాసుని పేరూ 18వ పంఖ్యా ఉదాహరణగా. 
తీసుకోవచ్చు. “కానీ” భగవద్గీతకు 18 అధ్యాయాలు. నిర్ణయించడం. బయటికి కనిపించిన 
దానికంటే. కొంచెం ఎక్కువే . గుర్తింపుని సంతరించుకుంది. 18 సంఖ్యను పవిశ్రమైనదిగా, 
మహాభారతం నిర్ణయించిందా? లేక గీత నిర్ణయించిందా. మహాభారతం నిర్ణయించి వుంటే గీత 
తర్వాత రాసిన రొచన అయి వుండాలి. అడే గీత అయి వుంటే దానితర్వాత మహాభారత రచన 
జరిగి ఉండాలి. రెండింటిలో ఏదైనా, ఈ రెండు రచనలు ఏక కాలంలో రాసివవి కావు. 


ఈ పరిశీలనలు తిలక్‌ చేసిన తొలి ప్రతిపాదనను ఖండించడంలో కీలకమైనవి కావు. 
అయితే ఒకటి మాత్రం నా దృష్టిలో కీలకమైందే. మహాభారతంలోనూ, గీఠలోనూ కృష్ణుని సామే 
క్షమయిన పార్ర గురించి. చెప్పుతాను. మహాభారతంలో ఎక్కడా కృష్ణుణి అందరూ ఆమోదించిన 
డేద్చనిగా చిర్రీకరించలేడు. ఆయనకి కనీసం ప్రముఖ స్థానం ఇవ్వడానికి పైథం మహాభారతంలో 
ప్రజలు. సిద్ధంగా లేరు. రాజసూయయాగంలో, ధర్మరాజ, అరికులను గౌరవించే పందర్భంలో 
కృష్ణునికి. ప్రాధాన్యం ఇన్వదలచినపుడు కృష్ణునికి దగ్గర బంధువైన శిశుపాలుడు అందుకు 
వ్యతిరేకిస్తూ కృష్ణుల నిందిస్తాడు. శిశుపాలుడు కృష్ణుణ్ని తక్కువ జాతిలో పుట్టినవాడని గేలి 
చేయడమే. కాబండా, వైతికంగా పతనమయిన వాడపీ, యుద్ధంలో విజయం కోసం నియమాల 
నరిక్రమించిన భుట్రదారుడంటూ నిందిస్తాడు. ద్వేషప్రారితంగా కనిపిస్తున్నప్పటికీ అవన్నీ కృష్ణుడి 
విషయంలో వాస్తవాలే. ఉదాహరణకు ఉద్యోగ పర్వంలో దుర్యోధనుడు. కృష్ణుని మొహం 
మీడే ఆయన చేసిన తప్పడు పనులన్నీ ఎత్తిచూపిస్తూ, విందించడం జరిగింద. * వీటన్నింటినీ 
స్వర్గంలోంది వింటున దేవరలు దుర్యోధనుడన్న మాటలన్నీ నిజమేనని అంగీకరసూ చకంగా 
వూలవాన కురిపిస్తారు. ఇదిలా ఉండగా మరోపక్క భగవద్గిత కృమ్ణణి సర్వశక్తి సంపన్నునిగా 
పర్వవ్యాప్తమైన దేవృవిగా స్వచమైన ప్రీతిపాత్రమైన మూర్తీభీవిందిన 'సర్ఫీలునిగా చి్రీకరిస్తుంది. 
ఒకే వ్యక్తీ వ్యక్తిత్వం గురించి ఒకే రచయిత రెండు రచనలలో ఏకకాలంలో రెండు. పరస్పర 
విరుద్ధమయిన భిన్నమైన అంచనాలను రాయడం జరిగి ఉండదు. భగవద్గీత రచనా కాలాన్ని 
బౌద్ధమత ఆవిర్భావం కంటే ముందుంచాలనే ఆర్భతతో అతి ముఖ్యమైన ఈ' పరిశీలనాంశాలను 
తిలక్‌ గమనించలేదు. 





ఇక తిలక్‌ రెండవ ప్రతిపాదనాంశం కూడా బలంగా లేదు. భగవద్గీత రచనా కాలాన్ని 
నిర్ణయించే ప్రయత్నం చేయడం ఎండమావుల వెంట పడడం కాక మరొకటి కా 
ప్రయత్నం విఫలం కాక తప్పదు, ఎందుకంటే భగవర్గీర, ఒకే రచయిత రాసిన ఒకే పుస్తకం 
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కాడు నమక అది వివిధ కాలాల్లో విభిన్న రచయితలు రాసిన రచనల సమూహం, 


ఈ మార్గాన్నే పయనించి ఈ ద్భక్షధంతోవే విషయాలను పరిశీలించాల్సిన ఆవశ్యకతను 
గుర్తించిన. పండితుడు ప్రొఫెసర్‌ గార్భె ఒక్కడే. భగవద్గీత గురించి ప్రొఫెసర్‌ గార్భె వాదం 
ఏమిటంటే అది రెండు భాగాలు. ఒకటి మూలం. దావికీ మరొకటి చేర్చబడింది. అదే ప్రక్షిప్తం. 
ఈ అభిప్రాయంతో నేను ఏకీభవించలేకపోతున్నాను. ఈ విషయంలో వా పరిశీలన ప్రకారం భగ 
వర్గీత నాలుగు విడిభాగాలనేది. ఇదే నా అంతిమ నిర్ణయం, ఆ భాగాలు ఎంత విలక్షణమైనవంటే 
ఈనాటి గీతా గ్రంథాన్ని తిసుకుని. చూపినా పరే వాటిని సులువుగా గుర్తించవచ్చు. 





అర్జునుడు యుద్ధం చేయడానికి ఎలా నిరాకరించిందీ, యుద్ధంలో పాల్గొనమని 
కృష్ణుడే తనని ఎలా బలవంతం చేసిందీ, చివరికి అర్జునుడు ఎలా ఒప్పకున్నద్‌ వైరా-ఈ వీరుని 
కథా గీతాల రూపంలో కవి పాడడం జరిగింది, అది ఒక కాల్లనిక గాధే తప్ప అందులో ఒక 
మత విషయం గాని తాల్విక విషయం గాని ఏమీలేదు. 


మూలగీతలో ఉన్న భాగాలు మొదటి రెండు అధ్యాయలలోని.... శ్లోకాల 11 అధ్యా 
యంలోని 32-33 శ్లోకాలలో కృష్ణుడు తన వాదనను ముగిస్తాడు, నా 'దేరిలో పరికరంగా 
వుండు, నేను చెప్పింది ఆచరించు, యుద్ధం వల్ల పాపం చెడు అంటుతాయవి భయపడకు. 
నేను చెప్పనట్టు చేయి, అవివేకుడివి కాకు. 


అర్జునుడి చేత యుద్ధం చేయించడానికి కృష్ణుడు చేసిన వాదం ఇది. బెదిరింవుతో 
కూడిన ఈ నిర్మంధవాదమే అర్జునుణ్ణి తలవంశేలా' చేసింది. అర్జునుడు కాదంటే తాను 
వకుబలం ఉవయోగించక తషదన్‌, కృష్ణుడు బహుశా. బెదిరించి ఉండవచ్చు కూడా. కృష్ణుని 
విశ్వరూప ప్రదర్శన ఒక విధంగా ఈ పేకుబల ప్రదర్శనను మరో విధంగా చెప్పడమే. ఈ వాదాప్టి 
'అమసరిస్తే భగవర్గీతలో విశ్వరూప వ్యవహారం గూడా మూలగీతలో ఒక భాగమే. 





(1) మూలగీతకు తొలి అతుకు తనని తాను భగవర్‌ స్వరూపునిగా మత దేవునిగా 
కృన్లుడు. చెప్పనే భాగం. ఈ భాగం ప్రస్తుత గీరలో భక్తియోగం గురించి చెప్పే. క్లేకాల్లో 
భాగంగా వుంది. 


(1) వూర్వ మీమాంస సిద్ధాంతాలకు సమర్ధవగా సాంఖ్య, వేదాంత తత్వాలను పరిచయం 
చేసే భాగాలు మూల భగవర్గీతకు చేరిన రెండో అతుకు, ఈ భాగాలు మునువు లేవు కష్ణ 
భోక్తీతత్వంతో కలగలిసిన చారిత్రక కథాగేయంగా మాత్రమే గీత మొదట వుండేది. భగవర్గీతలోని 
తత్వశాస్త్ర భాగాలు తరువాత్‌ చేర్చినని మూల సంభాషణ, వాటి క్రమం ఆధారంగా ఈ 
చేర్దులను సులువుగా నిరూపించవచ్చు. 
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ఒకటవ అధ్యాయం 20-47 క్లోకాలలో అర్జునుడు సనుస్యల గురించీ, చెబుతాడు. 
రెండవ అధ్యాయంలో కృష్ణుడు, అర్జునుడు లేవనెత్తిన “సమస్యలకు సమాధానం చెస్తే ప్రయత్నం 
చేస్తాడు. ఇవన్టీ వాద 'ప్రతేపాదనల' రూపంలో ఉన్నాయి. కృష్ణుడు చేసిన తొలిపాదం 2, 3 
శ్లోకాల్లో ఉంది. అర్జునునితో ఆతని ప్రవర్తన గర్షవీయంగా ఉందని, ఆర్యువికి తగని విధంగా 
టిందపీ, పౌరుషహీనంగా నీ స్థాయికి తగవిదిగా వుందని కృష్ణుడు అంటాది. శ 5 శ్లోకాల్లో 
అర్జునుడు యిలా సమాధానమిస్తీడు. “అత్యుత్తమ గౌరవాష్ట్రందుకోవలపిన పూజ్యులు భీష్ముణ్నీ, 
ర్రోణుస్ట ఎలా చంపేది? వీరిని చంపడానికి బదులు అడుక్కుతింటే వయం కదూ! నా 
పూర్వులి, పెద్దల్ని చంపగా లభించే రాజ్య పింవోసనం నాకెందుకు? నేననుభవించలేన 
6 నుంది 8 క్లోకాల్లో లర్జునుడిలా చెబుదాడం “మనం కౌరవులను జయించడం మంచిదాకే 
లేక కౌరవుల చేతిలో ఓడిపోవడమూ” ఈ రెండింటిలోనూ వీది ప్రథంసనీయమైనది?” అర్జునుని 
ప్రక్షకు కృష్ణుడిచ్చిన సమాధానం 11 నుండి 39 వరకు వున్న శ్లోకాల్లో ఉంది. () దుఖం 
సహేతుకం కాదు. ఎందుకంటే అన్నీ నాశరహితమైనవి. చెడిపోనివి. (11) ఆత్మ అశాశ్వతమైనప్పదు. 
మనిషి హతుడవుతాడన్నది తప్పడు అభిప్రాయం. (1) నువ్వు పోరాడాలి! ఎందుకంటే యుద్ధం 
చేయడం క్షత్రియ ధర్మం గనుక! 






మళ్లీ 


గీతలో ఈ సంభాషణ చదివిన వారికెవరికైనా ఈ క్రీంది అంశాలు, దృష్టిలోకి వస్తాయి. 


1) అర్జునుడు. లేవనెత్తిన ప్రశ్నలు తాత్వికమైనవి కావు. అవి ప్రాపంచిక మానవుడు 
చేసిన ప్రాపంచిక ప్రక్షులు. సహజమైన ప్రక్షలు. 


2) కొంతమేరకు కృష్ణడం వాటిని వహజమైన ్రక్షలుగా ఎంది వాటికి లడేరీరిలో 
సమాధానం కూడా ఇస్తాడు. 


3) ఆతరువాత సంభాషణ కొంత మలుపు తిరుగుతుంది. తాను యుద్ధం చేయనని 
ఇచ్చితంగా చెబుతూనే అర్జునుడు ధోరణి మార్చి “తాను కౌరవులను చంపడమా? కౌరవుల 
చేతిలో చనిపోవడమా? అంటూ తన అనుమానాన్ని వ్యక్తం చేశాదం అర్జునుడు. అర్జునుడు చెప్పి 
నదానికి పొంతన లేకుండా, ఉద్దేశపూర్వకంగా, అప్పతోవ పట్టించి యుద్దానికి తాత్విక సమర్ధన 
ఇవ్వటం కోసం కృష్ణునకు కల్పించిన అవకాశం. 


4) 31 నుండి 38 క్లేకాల్లో కృష్ణుడి ఆ ప్రక్షను స్వాభావికమైనదానిగా. రీసుపని, 
యుద్దం క్షత్రియ ధర్మం గనుక ముద్దం చేయడం నీ బాధ్యత అని చెబురాడు కృష్ణుడు. 


వేదాంతతత్వాని గీఠలో ప్రవెళపెట్టడం, అది తదనంతర కాలంనాటి ప్రక్షిప్తం పర్తి ఆప 
హాజమనీ, సాంఖ్య "వేదాంతాన్ని ప్రవేశపెట్టడం స్పష్టంగానే ఉంది. సాధారణంగా. అర్జునుడు 
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వెయ్యని క్రష్టని కృష్ణుడు పమాధానమిస్తాడు. ఎప్పడైవా ప్రక్షకి సమాధానంగా చెప్తే ఆ ప్రశ్నకు 
యుద్దంతో ఏ విధమైన సంబంధం వుండదు. ఈ విషయం భగవద్గీతలోని వేదాంత భాగాలు 
'మూరగీతలోనివి కొనని సూచిస్తుంది. కాలక్రమంలో అవి చేర్చవడినాయి. ఆ భాగాలకు 
సరిష్టైన స్థానం కల్పించడానిక్కి ఏ" ప్రక్షు చేస్తే అనుకుష్ణ సమాధానం వస్తుందో ఆ ్రక్టను 
అర్జునుని వేట ఆదగించారు. అంతేకానీ అర్జునుడడిగిన ఆ ద్రష్షలకు యుద్ధ సంబంద లౌకిక 
సమస్యలకు సంబంధం ఏమాశ్రం లేదు. 


(ఈ) మూల భగవద్గీతకు. వేసిన మూడవ మాసిక కృష్ణుణ్ని ఈశ్వర స్థాయి నుంచి 
పరమేశ్వర స్థాయికి ఉద్ధరించిన క్లోకాలున్న భాగం. ఈ అతుకు 10వ అధ్యాయంలో 15వ 


అధ్యాయంలో కృష్ణుడు పేస్టిన అంశౌలను బట్టి తేలికగా గుర్తించవచ్చు. 


(ఇక్కడ అ శ్లోకాలు ఉదహరింపబడలేదు.) 


నేను ముందే చెప్పినట్టుగా భగవద్గీత రచనా కాలాన్ని ఖచ్చితంగా విర్ణయించాలనుకోవడం 
'మూరత్వం అవుతుంది" అరా చేయడంలో ఏమైనా విలువ వుందని భావిస్తే అటువంటి 
ప్రయత్నం భగవద్గీతకు చేర్చిన ప్రతి అతుకు చేర్చిన కాలాన్ని వేరుగా నర్ణయించవలసే వుంటుంది. 
ఈ మార్గంలో పయనిస్తే నేను చెప్పిన 'జయమని పిలువబడ్డ మహాభారత ప్రథమ ప్రతిలో 
'మూల భగవద్గీత భాగం అయి. వుండవచ్చు. కృష్ణుడు కేవలం గిరిజన తెగ చృదణాశం 
మెగస్తనీసు కోలం తర్వాత మాత్రమే కృష్ణుడు. రన్వరువగా చిర్రించబడిన మొదటి అతుకు 
చేరింది. ఆయితే ఆది ఎంరకాలం తర్వాత అనేది. మాత్రం చెస్పటావికి సాధ్యం కానిది. 
అయితే చాలాకాలం తర్వాతనే అని మార్రం ఖచ్చితంగా. కంల, బ్రాహ్మణులు, మొదటి 





కృష్ణతత్వానికి మిత్రులు కారవ్పది ఇక్కడ 'కప్తపండా సర్తించుకోవలసిస్‌ అంశం. వాస్తవాని 
వేసే దనికి వ్యరిరేకులు కూడా! బ్రాహ్మాణులు కృష్ణ భస్తలుగా రాజీ వడిన కాలానికి 
కొద్దిగా ముందు మాత్రమే ఇది జరి! వుంటుంది.42 


ఇంతకుముందే చెప్పిన కారణం వర్ల సాంఖ్య, వేదాంత ప్రస్తావన డిన భాగాలు జైమిని, 
బాదరాయణ మార్రాల రేరువారి కాలంలో మూల గీఠకు రెండో అతుకుగా చేరి వుండాలి. 
ఈ సూత్రాల కాలాన్షి ప్రొఫెసర్‌ జాకొచిశకి జాగ్రత్తగా పరిశీలించారు. క్రీస్తు శం 200-450 
సంవత్సరాల మధ్య కాలంలో వాటి రూపకల్ణన జరిగి వుంటుందని ఆయన విర్ణారణ. 
గస్తరాజుల పరిపాలన కాలంలో, కృష్ణుడు పరమేశ్వర స్థానానికి ఎదిగిన మూడన 
అతుకు, మూలభగవద్ధీతలో చేరి వుంటుంది. దానికి కారణం స్పష్టం, 





“మహదేవుల్డి' తను కెజనేబ్బుగా ఆరాధించారు. ఆ కారణం చేత గుప్తులు ae “వసుదేవ 
కృష్ణుణ్ని" తము ఇలవేల్తుగారూపొందించుకున్నారు. మతం ఒక. వ్యాసారమైన బ్రాహ్మణులు 
ఎన్షడూ ఒక దేవుడికి "అంకితం కాలేదు. పాలక, తెగ పూజించే దేవుడినే వారు ఇలవేల్లుగా 
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కూడా కొలుస్తూ వారి ప్రభునుర్ణ నంతోషవరవడానికి ఆ దేవుణ్ని ఉష్టరమైన, ్తివంతమైన 
పరమేశ్వరుని ' నిరూవంచారు. ఇదే పరియైైన వివరణ అయినట్టయితే ఈ ఆతుకును మూల 
భోవద్గీతకు క్రీశ. 400-404 మధ్య కాలంలో రగిలించి వుండాలి. 


భగవద్గీతను బౌద్ధమతానికన్నా ముందుగా నిలబెట్టే ఆలోచన, సఫలం కాలేదని రుజు 
వయింది. అలాంటి ఆలోచన బుద్ధుడన్నా అతని వివ్లవరత్వ బో బోధన అన్నా అంతరాల్లో ఒక 
విధమైన వ్యతిరేక భావాల్ని పెంచుకున్న వారి ఇద్భాపూర్వక ఆలోచన మార్రమే. దీన్ని పరిద్ర 
ఆమోదించదు. ఏది ఏమయినా పైద్ధాంతిక విలువలు గల ఆ గీరాభావాలు, కాలానికి సంబం 
ధించి బౌద్ద నూద్రాలకు, జైమిని బాడిరాయణ సూర్రాలకు చాలాతర్వాత వచ్చనవ్టీ విషయాన్ని 
చరిర్ర. ఖచ్చితంగా చాలా అసాధారణంగా విరూపి 





భగవద్గీత హీవయాన బౌద్ధం కన్నా తర్వారదే కాదు. మహాయాన బౌద్ధం కన్నా కూడా 
తర్వాతదేనని ఈ కాల చర్చ రుజువు చేస్తుంది. మహాయాన బౌద్దం, రర్వార పుట్టిందని 
ఒక అభిప్రాయం ఉంది. దానిప్రకారం బౌద్ధ సంఘాల్లో తలెత్తిన సమస్యలను పరిష్కరిం 
వడానికి కనిముజం డ్రీశ. 100వ నంపర్పరంలో ఏర్పాటుచేసిన మూడవ బౌద్ధ మహాసభ 
తర్వాత మహాయానరి ఉనికిలోకి వచ్చిందని భావిండదెడుతుంది. ఇని కుద్ద 'స్టశేశే ఆ 
బౌద్ద మహాసభ తర్వాత ఓ కొత్త బౌద్ధ తెగవుట్టుకొచ్చిందనడం సరికాదు. లత ప్రారీనమైన 
సమూహాలను దుయ్యబట్టడానికి కొత్త ట్ల ఉనికిలోకి వచ్చాయి. మహాసాంఘిక ఆనే బౌద్ద 
సమూహానికి కేవలం మరోపేరు మహాయానమేని కిమూరా నిరూపిస్తాడు. ఈ మహా సాయఘికుర 


ఈ సమూహం (మహా సాంఘకులు) బుద్ధుని మహసరినిర్వాణం అనంతరం 226 ఏళ్ళ 
తర్వార పాటలీపుర్రంలో జరిగిన తొలి బౌద్ద మహాసభ కాలం నాటికే వున్నారు. అంటే క్రీపూ. 
307లో4ీర్‌ బౌద్ద సమూహాల సూత్రాలను పరిష్కరించడానికి తొలి మహాసభ జరిగింది ఈ 
మహావభ. చౌద్దోలలోని భేరవాద సిమూహంపై ధ్వుజమెర్తింది. థేరవాద తనే తదనంతర 
కాలంలో హీనయానంగా. ముద్రవేశారు. (లంటే హీనమార్గాల్షి అనుపిస్తున్న. వారని అదం) 
మహా సాంఘికులు, మహాయానులుగ్యా మేరుమూరుతున్న తరుణంలో భువద్లీర ఆనవాలే లేము 








సమూహంపైన చెప్పినదానికన్నా. చాలా ముందు నుంచే ఉంటుష్టది, పరంపరను వ్యాస్‌ 





ఇదిగాక అసలు భగవద్గీత నుండి మహాయాన బౌద్దులు ఎరువు రీసుకున్నదేమిటి? 
వాస్తవానికి వారు భగవద్గీత నుండి ఎరువు రీసుకోడానకేముంది? కిమురా చెప్పెన్టుగా బౌద్ద 
మతానికి చెందిన అని శాఖల్లోని సిద్ధాంతాల్ని మూడు విధాలుగా విభకింపవచ్చు. (1) విర 
ఉనికిని గూర్చి చర్చించేది (2) బుద్ధరత్వం గురించి చర్చించేది (3) మానవ జీవిత భావన 
గూర్చి చర్చించేవి. మహాయానం వాటికి మినహాయింపు కాడు. 
మహాయానులు, భగవద్గీతను ఏ రకంగానూ ఉపయోగించుకునే తవకాశం లేదు. మిగిలిన 
ఫిద్దాంతాల విషయంలో ఈ రెండింటి దృక్టధంలో ఎంతో భేదం వుంది. ఆ ఒక్క విషయంలో 
కూడా కాల అంతరం రీత్యా ఆ అవకాశం లేదు. 











ద్ధరర్వం విషం 


442 డా. బాబాసాహెబ్‌ రరనలు-ప్రసంగాలు 





భగవద్గీత చాలా వురాతనమైనది, బౌద్ధం కంటె ముందు పుట్టింది. కాబట్టి దాన్ని వైమిని 
పూర్వ మీమాంపతో ముడిపెట్టకూడదని - ప్రతి విప్లవ సిద్ధాంతాలకు తాత్విక సమర్థన ఇచ్చే 
ప్రయత్నంగా దాన్ని భానించకూడదన్న వాదం - నా ప్రతిపాదనకు వ్యతిరేకంగా నిలబెట్టే ఏకైక 
మార్గం. ఆ వాదాన్ని పైన జరిగిన చర్చ వూర్తిగా కూల్చివేసింది. 


మొత్తంమీద నా ప్రతిపాదన త్రిముఖమైంది. మరో విధంగా చెప్పాలంటే ఇది మూడు 
భాగాలు కలది. మొదటిది మౌలికంగా భగవర్గీత ప్రతీఘాత విష్ణవానికి ప్రామాణిక (గ్రంథమైన 
జైమిని పూర్వ మీమాంస తరగతికి సంబంధించిన ప్రతీఘాత విప్లవ్‌ గ్రంధం. భగవద్గీత ద్వితియా 
ధ్యాయంలోని 40-46 వరకూ ఉష్ణ శ్లోకాలను బట్టి కొందరు రచయితలు ఒక అభిప్రాయాన్ని 
విశ్వసిస్తున్నారు. దాన్నిబట్టి భగవద్గీత 





(తూకు లభించిన అన్ని పడ్రుల్లో ఈ వ్యాసం ఇలాగే పైన పేర్కొన వాక్యంతోనే 
అనంవూర్తిగా ముగిసింది.) 


అనునాదం: యం.వి.రమణ 
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ఎఅథస్ఫూచికలు 
1. భగవద్గీత (ఇండియన్‌ ఆంటీక్యరీ, 1918 పప్లిమెంట్‌)కు తన పరిచయ. వాక్యాలలో గార్బ్‌ 
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అధ్యాయం - 14 


విరాట, ఉద్యోగపర్వాలు-విశ్లేషణాంశాలు 
విరానిపర్వం ౯ 
1. పాండవుల తీవికివి వెతకడానికి కౌరవులు సంపించిన గూఢచారులు, దుర్యోధనుని 


వద్దకు వచ్చి, తాము పాండవులను కనుగొనలేకపోయామని చెప్పారు. ఏం చేయాలో సెలవిమ్మని 
అతనిని అడుగుతారు. -విరాట పర్వం-అధ్యాయం-25. 


2. దుర్యోధనుడు తన సలహాదారులను సంప్రదిస్తాడు. వేరే చారులను పంపించమని 
కర్ణుడు అంటాడు. పాండవులు సముద్రాలు దాటి వెళ్ళిపోయి వుండవచ్చుననీ, అయినా వారిని 
వెదికించనుని దుళ్ళాననుడు చెప్పాడు. -పైదే- అధ్యాయం-26, 


3. పాండవులు ఓడిపోవడంగాని, వారిని నిర్మూలించటం గాని సాధ్యం కాకపోవచ్చునం 
టాడు. ద్రోణుడు, వారు తావసులుగా ఉంటున్నారేమోననీ, అందువల్ల సిద్యల్దీ బ్రాహ్మాణుల్నీ 
చారులనుగా పంపమని చెప్పాడు. -పైదే- అధ్యాయం - 27. 


4 ద్రోణుని భీమ్మడు పమర్ధిస్తాడు -పైదే- అధ్యాయం - 28. 


5. కృపాచార్యుడు భీమ్మని సమర్థిస్తూ, పాండవులు గొప్ప శత్రువులు- వివేకవంతులు 
చిన్న శత్రువులవైనా అలక్ష్యం చేయరు. వాళ్ళు అజ్ఞాతవానంలో ఉంటూ _ ఉండగానే యిప్త 
ట్ముంచీ మున్ను సైన్యాన్ని సమకూర్చుకోవాలి, లని భౌడా అంటాడు. -పైదే- అధ్యాయం = 
29. 


6. అప్పడు త్రిగర్త దేశవు రాజైన సుశర్మ వేరీ విషయాన్ని లేవనెల్తాడు. “విరాటరాజు 
సేనావత అయిన్‌ కీచకుడు చనిపోయాడని నేను విన్నాను. విరాటరాజు మనకు పెద్దగా ప్రమాదం 
కలిగించేనాడే. కీచకుడు మరణించడం వలన విరాటుడు చాలా బలహీనుడైపోతాడు. వీరాటరా. 
జ్యంపై దండయాత్ర ఎందుకు చేయకూడదు? ఇదే చాలా అనుకూలమైన సమయం" అన్నాడు. 
కర్ణుడు కూడ మశర్మను సమర్ధించాడు. “పాండవుల గురించి ఎందుకు చింత? ఈ పాండవులు 
సంపదనీ, సైన్యాన్ని పోగొట్టుకొని భ్రష్ట లయ్యారు. వాళ్ళ గురించి పట్టించుకోవడమెందులకు? 
ఈపాటికి వాళ్ళు చనిపోయారేమో కూడా. వాళ్ళని వెతికించడం మానివేసి సుశర్మ సూచించిన 
ప్రణాళికను పాటించుదాం అన్నాడు. -పైదీ- అధ్యాయం - 30. 


7. విరాట రాజ్యంపై సుశర్మ దండయాత్ర. విరాటరాజు గోవులను సుశర్మ తరలించుకు 
పోతాడు. వశువల కాపరులు విరాటరాజుకీ విషయం చెప్పి సుశర్మను వెంట తరిమి గోవులను 
రక్షించమని. చెప్తారు. -అదే- అధ్యాయం 31. 


8. విరటుడు యుద్ధానికి సిద్ధనువుతాదు. ఈలోగా విరటుని తమ్ముడు శతానీకుడు 


విరాట, ఉద్యోగ పర్వాలు-ప్లేషణాంశాలు. 447 





ఒక్కడే వెళ్ళడం కంటె తనతోపాటు కంకు (సహదేవుడు), బల్లవ (యుధిష్టర), శాంతిపాల 
(లీముదు), గ్రాంధికు (నకులు)లను కూడా సుశర్మపై యుద్ధానీకి సాయం వెళ్ళమని సలహా 
ఇస్తాడు విరటుడందుకు అంగీకరిస్తాడు. అందరూ వెళ్తారు. -అదే- అధ్యాయం - 31. 


9. మశర్మ విరుల మధ్య యుద్ధం. -లదే- అధ్యాయం 32. 

10. యుధిష్టరుడు వరటువి రక్షిస్తాడు. -అదే- అధ్యాయం - 31. 

11. వారి రాజు క్షేమంగానే ఉన్నాడని విరాటనగరిలో చాటింపు. -లదే- అధ్యాయం - 
34 
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12. సుశర్మ మీదికి విరాటరాజు యుద్ధానికి వెళ్ళిన 
క్ల వ్రవ, అ్చుల్థాను, శకి. దుళ్చానన, విఎంగర ఎక చితసేన, దుర్ముఖ, దుష్టలుడు 
యితర వీరులరో దుర్యోధనుడు విరాటనగరిలో ప్రనేశేంచి విరటుని గోవులను పట్టుకొని 


తోలుకుపోతారు. పశువుల కాపరులు విరాటరాజు సౌధంలోకి వచ్చి ఆ వార్త చెబురారు. 
అదే- అధ్యాయం కర్‌. 





18. ఉత్తరుడు తాను అర్జునుని కంటె గొప్ప వీరుడిననీ వాళ్ళ పని పట్టగలననీ 
ప్రగల్భాలు పలకడం మొదలుపెడతాడు. కాని తనకు సోరథిగా ఉండదగ్గవాడు లేడన్నడే లోటు 
అంటాడం. ద్రౌవది వెల్టి బ్బవాన్లల ఒకప్పడు అర్జునుని సారధి అని చెబుతుంది. అవన్నైందుకు, 
అడక్కూడదు అంటుంది. తనకా సాహసం లేదనీ, ద్రౌపదినే వెళ్ళి కోరమనీ ఆమెను లర్ధిస్తాడం. 
మీ చెల్లెలు మనోరమను ఎందుకు అడగరాదు-అంటుంది ద్రౌపది. లలా ఉత్తరుడు ఇృహన్దలను 
తీసుకొని రమ్మని మనోరమతో చెబుతాడు. -అదే- అధ్యాయం - 36, 


14. మనోరమ బృహన్నల తన సోదరుల వద్దకు తీసుకువెళ్తుంది. ఉత్తరుడు అతనిని 
శన సారథిగా ఉండమని ఒప్పేస్తాదు. బృహన్నల అందుకు ఒప్తకొని ఉత్తరుని రధాన్ని కౌరవుల 
ఎదుటకు తోలుకొని వెళ్తాడు - అదే- అధ్యాయం - 37. 


15, కౌరవ “సైన్యాన్ని చూడగానే, ఉత్తరుడు రథం విడిచి పారిపోసాగాడు. అర్జుముడు 
అతనిని ఆపేడు.. కౌరవులిది చూచి అతడు అర్జునుడై ఉంటాడని అనుమానింపసాగారు. 
అర్జునుడు ఉత్తరునికి భయపడవద్దని చెబుతాడు. -అదే- అధ్యాయం - 38. 


16. అర్జునుడు తన రథాస్టి జమ్మి చెట్టు వద్దకు తోలుకొని వెళ్తాడు. ఇది చూచి 
ర్రోణుడు అతడు అర్జునుడే అయి వుండాలని అంటాదం. అది వినగానే కౌరవులు ఎంతో 
హ్యాకులపాటు చెందారు. ్రోణుడష్టదే వాస్తవమైతే ఆది మనకు మంచిదే అని దుర్యోధ 
మడన్నాడు.. ఎందువల్లనంటే పదమూడవ ఏడుకు ముందుగానే పాండవుల్ని కనుక్కున్నట్లు 
అవుతుంది. కనుక వాళ్ళు మళ్ళీ పన్నెండేళ్ళు వనవాసం అనుభవించవలసి ఉంటుంది. -అదే- 
అధ్యాయం - 39. 
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17. అర్జునుడు ఆ జమ్మి చెట్టునెక్కి అస్త్రాలను. దింపముని ఉత్తరుని కోరతాడు 
ఆదే. అధ్యాయర - 40, 


18. ఆ జమ్మి చెట్టుపై వున్న శవం గురించి ఉత్తరుని సందేహాలు.-అదే-అధ్యాయం41. 
19. అస్త్రాలను చూచి ఢిత్తరుడు పొందిన ఉద్వేకం. -అదే- అధ్యాయం - 42 
20. అర్జునుడు ఆ అస్త్రాలను వివరించాడు. -అదే- అధ్యాయం - 43. 

21. పాండవుల ఉనికిగురించి ఉత్తరుడు భోగట్టా చేస్తాడు.-అదే-అధ్యాయం-44. 
22. చెట్టుపై నుండి ఉత్తరుడు దిగడం. -ఆదే- అధ్యాయం 45. 


23. వానరం గుర్తుతో ఉన్న రథం. ఆతను అర్జునుడేనని ద్రోణుడు నిర్దారణకు వస్తాడు. 
కౌరవ. సైన్యాలకు కొన్ని అపశకునాలు కఏపిస్తాయి. -ఆదే- అధ్యాయం - 46. 


24. అతను ఆర్జునుడేనని ద్రోుడన్న మాటలకు భయపడిన 'పైన్యాస్టి దుర్యోధనుడు 
ఉత్సాహవరుస్తాడు. కర్ణుడు ద్రోణుని అవమావపరరి అతనిని పర్వ పైన్యాధ్యక్ష పదవి నుండి 
తొలగించాలని సూచిస్తాడు. -అదే- అధ్యాయం - 47. 


25. కర్ణుని ప్రగల్భాలు, అర్జునుని ఓడిస్తానన్న ప్రతిజ్ఞా -అదే- అధ్యాయం - 4౬ 

26. డంబములాడవద్దనీ ప్రగల్భాలు వలకవద్దనీ కృపాచార్యుడు కర్ణుని మందలించడం- 
యుద్ధం చెడ్డదని శాస్త్రాలు చెబుతున్నాయి. -అదే- అధ్యాయం - 49. 

27. ద్రోణుని అవమానించినందుకు కర్ణుని, దుర్యోధనుడి, అశ్వత్థామ తూలనాడడం. 
-అదే- అధ్యాయం - 50. 


28. కోణుని సరించి చెడ్డగా మాట్లాడినందుకు కరు, దుర్యోధనుర్నీ అశ్వత్థామ 


దూషిస్తాడు. “నేను కేవలం సూతమూద్రుడిఏ కదా” అంటాడు కర్ణుడు. కాని రాముడు వాలిపట్ల 
ద్రివ్తించినంత దుర్మార్గంగానే అర్జునుడు కూడా వ్యవహరించాడు. -అదే- అధ్యాయం - 56. 


29. బీష్మ ద్రోణ కవులు అక్టర్థామను శాంరవరనేరు. దుర్యోధనుడు, కర్ణుడూ 
ద్రోణునికి క్షమాపణ చెప్పకుంటారు. -అదే- అధ్యాయం - 51. 

30. పాండవులు తను పదమూడేళ్ళనూ పూర్తి గావించారని భీష్ముడు. నిర్ధారిస్తాడు. 
-అదే- అధ్యాయం - 52. 

31. అర్జునుడు కౌరవ సైన్యాన్ని ఓడిస్తాదు. -అదే- అధ్యాయం - 53 


32. అర్జునుడు కర్ణభ్రాత నోడించాడు. అర్జునుడు కర్ణుని ఓడించాడు. కర్గుడం సారి 


పోయాడు. -అడే- అధ్యాయం - 54, 
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33. అర్జునుడు కౌరవ పైన్యాన్ని నాశనం చేసి కృపాచార్యుని రథాన్ని విరగగొడతాడు." 
-అదే- అధ్యాయం - 55, 


34. అర్జునువికీ కౌరవ 'పైన్యానికీ జరుగుతున్న పమరాన్ని చూడడానికి స్వర్ణం నుండి 
దేవతలు బయటకు వస్తారు, -అదే- అధ్యాయం - 56. 


35. కృపాచార్యార్డునుల మధ్య జరిగిన యుద్ధం. కృపాచార్యుడు పారిపోవడం. -అదే- 
అధ్యాయం - 57 

36. ద్రోణార్డునుల మధ్య జరిగిన యుద్ధం. ద్రోణుడు పారిపోవడం -అరే- అధ్యాయం 
= 58. 


37. అక్వత్థామారునుల మధ్య యుద్ధం. -అదే- అధ్యాయం - 50. 
38. కర్ణార్దునుల మధ్య యుద్ధం, కర్ణుని ఓటమి. -అదే- ఆధ్యాయం - 60. 

39. భీష్మునిపై అర్జునుడు తలపడడం. -అదే- అధ్యాయం - 61. 

40, కౌరవ సైన్యాన్ని అర్జునుడు హతమార్చడం. -అదే- అధ్యాయం - 62. 

41. లీష్మువి ఓటమి, రణరంగం ముండి ఆతను పారిపోవడం.-లదే-అధ్యాయం-64. 


42. కౌరవ పైన్యం మూర్భసోవడం-ఖీష్ముడు వారిని తిరిగి యిళ్ళకు పొమ్మని చెప్పడం, 
-అదే- అధ్యాయం - 66. 


43. అర్జునునికి కౌరవ సైన్యం లొంగిపోయి శరణు వేడటం. ఉత్తరుడూ, అర్థునుడూ, 
విరాట. నగరికి తిరిగి వెళ్ళడం. -అదే- అధ్యాయం - 67. 


44. వరటుడు తన రాజధానికి చేరుకోగా ప్రజలాతనిని సత్కరించడం. -అదే- 
gg (1 
అధ్యాయం = 68. 


45. పాండవులు కొలువు కూటమికి ప్రవేశించడం, -లదే- అధ్యాయం - 69. 
46. విరటునికి తన తక్కిన సోదరులను అర్జునుడు పరిచయం చేయడం. -అదే- 
అధ్యాయం - 71. 
47. అర్జునుని కుమారునికీ, నిరటుని కూతురికీ వివాహం -అదే- అధ్యాయం - 72. 
48. ఆ పిమ్మట పాండవులు విరాటనగరం విడిచి ఉపపివ్యంలో నివసించడం. -అదే- 
అధ్యాయం - 72, 


49. ఆ పిమ్మట అర్జునుడు తన కుమారుడు అభిమమ్యువీ, వసుదేవునీ, యాదవవీ 
అవ్భృతదేశం నుంరి రప్పించడం -లదే- అధ్యాయం - 72. 
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50. కాశీరాజు, శల్యుడం మొదలగు యుధిష్టిర మిత్రులు రెండు అక్షాహిణుల పైన్యంతో 
వస్తారు. అలాగే యజ్ఞేన డ్రుపదరాజులు ఒక అక్షెహిణి వస్తారు. ద్రువదువి అందరూ కొడు 
కులూ అజింక్య, శిఖండి, రృష్టద్యుమ్ముడు కూడా వస్తారు. -అదే- అధ్యాయం - 72. 


ఉద్యోగపర్వం 


1. అభిమన్యుని వివాహం అయిన తర్వాత యాదవులూ, పాండవులు విరటుని సభలో 
'పమావేళమయ్యారు. కృష్ణుడం భవిష్యత్‌ కార్యక్రమం గురించి వారితో ప్రసంగిస్తాడు. కౌరవ పాండ 
వృలిద్దరికీ శ్రేయస్కరమైనదానిని మనం చేయాలి. ధర్మరాజు దేవికైవా ఒప్తకుంటాడు-ఒక్క 
గ్రామం యిచ్చినా సరే-ధర్మానికీ కట్టుబడి-అతనికి దుర్యోధనుని సమస్త రాజ్యం యిచ్చివా, 
'దాఏని వుచ్చుకోడు ఇంతవరకూ పాండవులు నీతిని పాటించారు. కాని కౌరవులు అవినీతికీ 
పార్దడితే కౌరవులను చంపడానికి వారు సంకోచించరు. పాండవుల సంఖ్య తక్కువని ఎవరూ 
జంకవలపిన అవసరం లేదు. వాళ్ళ సహాయానికి రావడానికి వారికెందరో 'స్టేహితులున్నారు. 
కౌరవుల ఉద్దేశాలేమిటో కనుక్కోడానికి ప్రయత్నించాలి. దుర్యోధనుని వద్దకు. ఒక రాయబారిని 
పంపీ, రాజ్యంలోని ఒక భాగాన్ని పాండవులకీమ్మని చెప్పించాలని నా సూచన. -ఉద్యోగపర్వం- 
అధ్యాయం - 1. 


2. బలరాముడా కృష్ణుని సూచనను ఆమోదిస్తూ శకుని చేతుల్లో ఓడిపోతుండడం తెలిపి 
కూడా (ద్యూతమాడడం) "ధర్మరాజు చేసిన తప్పని చెప్పుతాడు. అందోచేత కౌరవులతో పోరు 
నల్బకుందా సంధి ద్వారా సాధ్యమైనంత రాజ్యం పేచ్చుకోనుంటాడు. -అదే- అధ్యాయం - 2. 


3. సాత్యకి లేచి బలరాముని వైఖరిని ఖండిస్తాడు. -అదే- అధ్యాయం - 3. 


4. ద్రుపదుడు సాత్యకిని బలవరుస్తాడు. ద్రుపదుడు తన వురోహితుని రాయబారిగా 
పంపడానికి అంగీకరిస్తాడు. -అదే- అధ్యాయం - 4. 


ఈ. కృష్ణుడు ద్రుపదుని సమర్ధించి ద్వారకకు వెళ్తాడు. ద్రుపద విరాటులు ఆహ్వానించిన 
రాజులు వస్తారు. అదేవిధంగా దుర్యోధనుడు పిలిపించిన రాజులు వస్తారు. -అదే- అధ్యాయం 
= 


6. సభలో ఎలా మాట్లాడాలో, ఎలా వ్యవహరించాలో తన పురోహితునికి ద్రుపదుడు 
బోధపరుస్తాడు. 


7... అర్జుమడూ, దుర్యోధనుడూ యుద్ధంలో వవోయాన్ని. అర్ధించడానికి. ద్వారకకు 
వెళ్తారు. యిద్దరికీ సాయం చేస్తాని ఆయన .అన్నాదం-ఒకనికి నా సైన్యాన్ని యివ్వగలను. 


విరాట, ఉద్యోగ పర్వాలు-విశ్లేషణాంశాలు 451 





ఒకనికి నేనొక్కడినే సాయం రాగలను. మీకేది కావాలో కోరుకోండి. దుర్యోధనుడు సైన్యాన్ని 
కోరుకున్నాడు" అర్జునుడు కృష్ణని కోరుకున్నాడు. -అదే- అధ్యాయం - 7. 


8. శల్యుడు పెద్ద “సైన్యంతో పాండవుల వద్దకు వస్తాదు. దుర్యోధనుడతనిని తక్కువగా 


తంచేదు. శల్యుడు పాండవుల్ని కలియడం. పాండవులు యుద్ధంలో కర్లుని నిరుత్సాహపరచమని 
శల్యుని కోరుట. శల్యుని సమ్మతి -అదే- అధ్యాయం - అ 
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అధ్యాయం 9 అప్రస్తుతం 
అధ్యాయం 10 అప్రస్తుతం 
అధ్యాయం: un అప్రస్తుతం 
అధ్యాయం 12 అప్రస్తుతం 
అధ్యాయం 13 అప్రస్తుతం 
అధ్యాయం 14 అప్రస్తుతం 
అధ్యాయః 15 అప్రస్తుతం 
అధ్యాయం 16 అప్రస్తుతం 
అధ్యాయం 17 అప్రస్తుతం 
అధ్యాయం 18 అప్రస్తుతం 


అధ్యాయం సాత్యకి తన 'పైన్యంతో పాండవుల వద్దకు వస్తాదు. 
భగదత్తుడు దుర్యోధనుని వద్దకు. వెళ్తాడు. 


20. అధ్యాయం - 20 - ద్రుపద పురోహితుడు కౌరవ సభలో ప్రవేశిస్తాడు. పాండ 


వులు తనుకు. జరిగిన ఎక్గులు పైది కౌరవులతో సఖ్యానికి సిద్ధంగా వున్నారని వురోహితుడు 
చెప్తాడు పాండవులకు పెద్ద "సైన్యం వృష్ణప్పటికీ సంధి చేసుకోడాన్నే కోరుకుంటున్నారీ చెప్తాడు. 


21. అధ్యాయం 2]-ఖీమ్ముడు పురోహితుని పమర్ధిస్తాడు. కర్ణుడు అభ్యంతరం చెప్తాడు. 


భీష్ముడూ, కర్ణుడూ కలహించుకుంటారు. తమ తరపున సంజయుని రాయబారానికి పంపమని 


ధృతరాష్ట్రుడు సూచిస్తాడు. 


22. అధ్యాయం 22-చృతరాష్ట్రడం పాండవులకు తన ఆశీస్పులందజ్రేయమనీ, ఏది 


ఉత్తనుమనీ, యిద్దరికీ వైరం పెంచకుండా వుండేదనీ ఆ పరిస్థితులలో తనకు తోస్తే ఆ ప్రకారం 
చెప్పమనీ సంజయుని పంపిస్తాడు. 


23. అధ్యాయం 23-సంజయుడు పాండవుల కడకు వెళ్ళుట. 

24. అధ్యాయం 24-పంజయ, యుధిష్టిరుల సంవాదము. 

25. అధ్యాయం 25-సంజయుడం యుద్ధాన్ని విరసిందుట. 

26. అధ్యాయం 26-ధర్నరాజంటాదు “కౌరవులు మా ఇంద్ర్రస్థ రాజ్యాష్టిస్తే చాలు 
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నేను పంధికి యిష్టనడతాను.” 


27. అధ్యాయం 27-గురుజవాన్ని చంపి రాజ్యాన్ని పారిదడం అధర్మం. యుద్ధం 
లేకుండా కౌరవులు రాజ్యాన్ని యివ్వనిరాకరిస్తే వృష్ణి అంధక రాజ్యంలో అడుక్కొని బ్రతకడం 
మేలు. 


28. అధ్యాయం 28-అంటాడు ధర్మరాజు “మేము ధర్మం తప్పి సంచరించామని గాని, 
నంచరిస్తున్నామని. గాని నీవు తలిస్తే మమ్ము నిందించూ-సంజయుడు స్వథర్మమో సామమో 
కోరుకుంటున్నానంటాడ. 


29. అధ్యాయం 29 -యుద్ధం ఎందుకు న్యాయపమ్మతమో కృష్ణుడు సింజయునికి చెప్పి 
చన. అభిప్రాయాలను వెళ్ళి రృతరోష్ట్రునకి చెప్పమంటాడు. 
30. అధ్యాయం 30-సంజయుడు కౌరవుల వద్దకు తిరి వెళ్ళి ఇంద్రప్రస్థాన్ని తిరిగి 
పాండవులకు. ఇచ్చివేయడమో, యుద్ధానికి సిద్ధం కావడమో చేయాలని దుర్యోధనునిరో చెప్తాడు. 
31. అధ్యాయం 31-బ్రతికి యితరులను బ్రైతకనివ్వమని చెప్తాడు. ఇంద్రప్రస్థాన్ని యివ్వు 
లేకపోతే. అయిదూల్భిమ్మని చెప్తాడు. 


32. అధ్యాయం 32-ఆ రాత్రి సంజయుడు ధృతరాష్ట్రుని కలిసి, ధర్మరాజు సందేశాన్ని 
నీకు ఉదయాన్నే చెప్తాను అంటాడు. 





33. అధ్యాయం 33-రృతరాష్ట్రుడం ఆత్రుతతో, సంజయుడు తెచ్చిన సందేశాష్టి వెంటనే 
తెలుసుకొనగోరరాడు. కనుక వేంటనే. సంజయుని రష్టించుకుంటాదు. సంజయుడా సందేశాన్ని 
తెలిపి రాజ్యంలోని భాగం వారికిచ్చివేసి వివాదాన్ని పరేష్కరించుకోమంటాడం. 


34. అధ్యాయం 34-ధృతరాష్ట్రుడు విదురుని పిలిపించుకొని అతని సలహాను ఆడుగు 
తాడు. అతని సలహా పాండవులకు వారి రాజ్యభాగాన్నై యమ్మని 


35. అధ్యాయం 35-ఆప్రస్తుతం. 


36. అధ్యాయం 36-అప్రస్తుతం-రెండు పక్షాల వారికీ మైత్రి కూర్చమని ధృతరాష్ట్రుడు 
విదురునికి చెబుతాడు. 


37. అధ్యాయం 37-అప్రస్తుతం. 
38. అధ్యాయం 38-అప్రస్తుతం. 


39. లధ్యాయం 39-దుర్యోధనుదు చెడ్డవాడైనప్తటిక్‌ అతనిని నేను విడిచి పెట్టుకోలేనని 
ధృతరాష్ట్రుడు విదురునితో చెప్తాడు. 


40. అధ్యాయం 40-వతుర్వర్లాలను. వదురుడు వివరిస్తాడు 
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41. అధ్యాయం 41-ధృతరాష్ట్రుడు బ్రహ్మ గురించి విదురుని అడుగుతాడు, నేను 
'శూద్రుణ్హి, కాబట్టి 'నేను చెప్పలేవంటాడు. అప్పడు సనత్సుజాతుడు వస్తాడు. 


42. అధ్యాయం 42-బ్రహ్మ విద్య గురించి సనత్సుజాత ధృతరాష్ట్రులకు జరిగిన 
సంభాషణ, 


43. అధ్యాయం 43-అదే విషయంపై సనత్సుజాత దృతరాష్ట్రుల సంవాదం. 
44. అధ్యాయం శశాద్రహ్మ విద్య గురించి సనర్భుజారుడం చెబురాడు. 
45. అధ్యాయం 45-సనత్సుజాతుడు యోగాన్ని బోధిస్తాడు. 

46. అధ్యాయం 46-అత్మ విషయంపై సనర్సుజాతుడు. 


47. అధ్యాయం 47-సంజయుడు తెచ్చిన సందేశాన్ని వినడానికి కౌరవులు సభకు 
వస్తారు. 


48. అధ్యాయం 48-పంజయుడు సందేశాన్ని చెప్పడం. (ప్రత్యేకించి అర్జునుడు చెప్పిన 
సందేశభాగం?) 


49. అధ్యాయం 49-లీష్ముడు అర్జుమవీ, కృష్ణవీ పొగడడం. కర్ణునికి కోపం వస్తుంది. 
ద్రోణుడు భీష్ముని సమర్థించి, సంధి చేసుకొమ్మని సలహా యిస్తాడు. 


50. అధ్యాయం 50-పాండవుల పక్షాన వున్న వారెవరు, వారి బలమెంత అని సంజు 
యుని ధృతరాష్ట్రుడు అడుగుతాడు. సంజయుడు కోపంగా పమాధానం చెబుతాదు. 


51. అధ్యాయం క1-ఖీమ్ముని (బల) వరాశ్రమాలను తలచుకొని రృతరాష్ట్రడం నిట్ట్టూ 
రుస్తాడు. 


52. అధ్యాయం 52-అర్జునుని (బల) పరాక్రమాన్ని తలచుకొని రృతరాష్ట్రడు నిట్ట 
ర్చుతాడు. 


53. అధ్యాయం 53-ధర్మరాజు, అతని మిత్రుల బలసరాగ్రమాలను తలచుకుంటాడు. 
పాండవులతో వంధి చేసుకొమ్మని తన కుమారులతో చెప్తాడు. 


కక అధ్యాయం క4-కౌరవుల ఓటమిని (పరాజయాన్ని) సంజయుడు ఊహిస్తాడు, 


కర్‌. అధ్యాయం $5-మన సైన్యం వారి పైన్యం కంటె పెద్ద కనుక పాండవులు మనల్ని 
'జయించలేరని దుర్యోధనుడంటాడం. 


56. అధ్యాయం 56-పాండవుల పైన్య వ్యూహరచవా విధానాన్ని సంజయుడు వర్ణిస్తాడు. 
57. ఆధ్యాయం 57-కౌరవవీరుల్ని ఎలా హతమార్చాలని పాండవులు వ్యూహం పన్నేరో 
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సంజయుడు వర్ణిస్తాడు పాండవ్వులకంటె పెద్ద సైన్యమును కౌరవులను వాళ్ళు ఓడించగలరన్న 
భయం తనకు లేదని దుర్యోధనుడు చెబుతాడు. 


58. అధ్యాయం 58-పోరు వద్దని దుర్యోధనునితో ధృతరాష్ట్రుడు చెబుతాడు. యుద్ధం 
నుండి తొలగేది లేదని దుర్యోధనుడు ప్రతిజ్ఞ (శపధం) చేస్తాడు. దృతరాష్ట్రుడు దుఃఖిస్తాదు. 


59. అధ్యాయం ర59-కృష్ణార్జునులు ఏం మాట్టాడుకున్నారో తనకు చెప్పమని ధృతరా 
ప్ల్రుడు సంజయుని అడుగుతాడు. 


60. అధ్యాయం 60-దేవతలు పాండవులకు సహాయపడతారనీ కౌరవులి నాశనం 
చేస్తారవీ దుర్యోధనునితో రృతరాష్ట్రడంటాడు. 


61. అధ్యాయం 61-తనకా భయం లేదంటాడు దుర్యోధనుడు. 
62. అధ్యాయం 62-తావాక్కడే అర్జునుని చంపగల పమర్థుల్నుని కర్ణుడంటాడు. 


63. అధ్యాయం 63-కర్గునిపై విశ్వాసంతోనే తాను పోరాడుతున్నానవీ, భీష్మ ద్రోణాదు 
అను. నమ్ముకొని కాదనీ దుర్భోధమడంటాడు. 


64. అధ్యాయం 64-విరోధాస్టి విడివిపెట్టమవి విదురుడు దుర్యోధనునికి చెప్తాడు. 
65. అధ్యాయం 65-ధృతరాష్ట్రుడు దుర్యోధనుని మందలిస్తాదు. 
66. అధ్యాయం 66-అర్జునుని సందేశాన్ని సంజయుడు ధృతరాష్ట్రునికి చెప్తాడు. 


67. అధ్యాయం 67-కౌరన సభలో కొలువు తీర్చిన రాజులు తమతను నివాసాలకు 
తిరిగి వెళ్తారు-వ్యాసుడూ, గాంధారీ విదురునితో వస్తారు. కృష్ణార్జునుల విజ ప్వరూపాల 
గురించి తనకు తెలిసిందంతా ధృతరాష్ట్రునికి చెప్పమని సంజయునితో వ్యాసుడు చెప్తాడు. 


68. అధ్యాయం 6క-కృష్ణని గురించి సంజయుడు ధృతరాష్ట్రునికి చెప్తాడు. 


69. అధ్యాయం 69-కృష్ణని శరణు వేడుమని దుర్యోధనునితో ధృతరాష్ట్రుడు చెప్తాడు. 
దుర్యోధనుని తిరస్కారం. గాంధారి దుర్యోధనుని నుందలిస్తుంది. 


70. అధ్యాయం 70-ళృష్ణునికి గల వేర్వేరు పేర్లు అవి ఎలా వచ్చాయి-ఏవరణ. 
71. అధ్యాయం 71-ధృతరాష్ట్రుడు కృష్ణునికి లొంగిపోవడం. 

72. అధ్యాయం 72-యుధిస్టిర కృష్ణుల సంభాషణ: 

రృతరాష్ట్రదిపై ఆధారపడవద్దని పంజయుడు తనతో చెప్పినట్లు యుధిష్టిరుడం చెస్తాదు. 


ఆప్తియొక్క ప్రాముఖ్యాన్ని యుధిస్థిరుడుగ్గడిస్తాడు. క్షాత్ర ధర్మం దానిని పాటించవలసిన ఆవశ 
కత గురించి చెప్తాడు. కృష్ణుడు కౌరవుల వద్దకు వెళ్తానని అంటాడు. యుధిస్టిరునికి ఆ ఉద్దేశం 
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నచ్చలేదు. అయివా వీవేది తలపోస్తే ఆదే ఉత్తమమైనది అంటాడు. 


73. అధ్యాయం 73ాళ్ళిమ్లుడు. తన మనసులోని మర్మాన్ని ధర్మరాజుకు చెబుతాడు. 
పాండవులతో మెత్తని మాటలు మాట్లాడకు అది ధర్మరాజుతో కృమ్ణడంటాడు. కౌరవులతో నీవు 
పంధి చేసుకోకూడదవటానికి బోలెడు ః కారణాలున్నాయి. వారు ద్రౌపదిని పరాభవించిన తీరును 
నొక్కి చెబుతాడు. అందుచేత “ఓ ధర్మరాజా! నాళ్ళవి చంపడానికి వెనుదీయకు'-అంటాడు. 


74. అధ్యాయం 74-కౌరవులతో మెత్తగా మాట్లాడమని కృష్ణునితో భీముడంటాడం. 
5. అధ్యాయం 75-భీముని కృష్ణుడెగతాలి చేస్తాడు. 

78. అధ్యాయం 76-యుద్ధం చేయటానికి భీముడు నిశ్చయించుకుంటాదు. 

77. అధ్యాయం 77-దైన, పౌరుషాల మధ్య గల భేదాన్ని కృష్ణుడు భీమునికి చెప్తాడు. 


78. అధ్యాయం 78-శమాన్ని పాటించమని అర్జునుడు కృష్ణునితో చెప్తాడం-అది తప్పితే 
యుద్దం సరించి. యోచించవచ్చును అంటాడు. 


79. అధ్యాయం 79-ఆర్జునునితో కృష్ణుని మాటలు-శాంతియుతంగా పరిష్కారాన్ని 
'రాబట్టటావికి ప్రయత్నిస్తాను. ఆది సాధ్యపడకపోతే యుద్దానికి సిద్దంగా ఉండం. అయిదూల్ళిస్తే 
ఒవ్హపంటాననే ధర్మజుని అంగీకారాన్ని దుర్యోధనునికి నేను తెలియేజెప్టను. 


80. అధ్యాయం 80-పీది తనకు ఉత్తమమో దానిని చేయమని కృష్ణునితో నకులుడు 
చెప్తాడు. 


81. అధ్యాయం 81-పహదేవుడు కృష్ణుని కలిపి కౌరవులతో యుద్ధం వచ్చేటట్లు చేయ 
మంటాడు. అక్కడ సమావేశమైన వీరులందరూ సహదేవుని అభిప్రాయాన్నే ఆమోదిస్తున్నారని 
సాత్యకి. చెప్తాడు. 

82. అధ్యాయం 82-ద్రౌపది కృష్ణని కలుసుకొని, దుర్యోధనుడు శిక్షింపబడే వరకూ 
తాను ప్వష్థవడలేనవి చెబుతుంది. శృమ్ణడామెకు వాగ్ధానం చేస్తాడు. 


83. అధ్యాయం 83-అర్జున శ్రీకృష్ణుల మలి సమావేశం. శమం గురించి తీవ్ర యత్నాలు 
చేస్తాడు అర్జునుడు-కుంతిని అనునయించమని కృష్ణువతో యుధిష్టరుడు చెబుతాడు. కృష్ణుడు 
బయలుదేరుతాడు. 


84. అధ్యాయం 84-హస్తివావురం. వెళ్ళే మార్గంలో కృష్ణునికి కస్పించిన శుభాశుభ 
శకునాలు. 


85. అధ్యాయం కిర్‌-కృష్ణుని హస్తినావుర ప్రయాణంలో విశ్రాంతికి దుర్యోధనుడు 
స్థావరాలు. ఏర్పాటు చేస్తాడు. కృష్ణుడు హస్తివావురం ప్రవేశించడం. 
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86. అధ్యాయం 86-కృష్ణ్లుని సత్కరించడానికి ఏ కానుకలు పమర్తించాలో విదురునికి 
దృతరాష్ట్రుడు చెప్తాడు. 

87. అధ్యాయం 87-పాండవుల నుండి కృష్ణుని వేరు చేయడం తనకు సాధ్యం కాదని 
విదురుడు ధృతరాష్ట్రునితో చెప్తాడు 

88. అధ్యాయం 88-కృష్ణువి పూజించడానికి యిది సమయం కాదని అంటాడు. 
పాండవులతో సంధి చేసుకోమని దుర్యోధనునితో భీష్ముడు చెప్తాడు. కృష్ణుని బాధింపతలపోస్తాదు 
దుర్యోధనుడు. భీష్ముడు అతనిని తీవ్రంగా ప్రతిఘటిస్తాడు. 

89. అధ్యాయం 89-కృష్ణుని హాస్తినావుర ప్రవేశం-రృతరాష్ట్రునితో సమావేశం. విదురు 
నితో విడిది. 

90. అధ్యాయం 90-కుంతీకృమ్ణుల సమావేశం-కుంతి విచారం. కృమ్ణుడామెను ఓడా 
రృడం. (1) రాజ్యం కోసం సంగ్రామం చేయమని నా కుమారులతో చెప్పు (2) ద్రౌపదికి నా 
సానుభూతిని చెప్ప అవి కృష్ణునితో కుంతి అన్నది. 

$1. అధ్యాయం 91-కౌరవులు విందుకు కృమ్ణునాహ్వాిస్తారు. కృష్ణుడు తిరస్కరిస్తాడు. 
విదురుని యింటికి భోజనానికి కృష్ణుడు వెళ్తాడు. 

92. అధ్యాయం 92-కౌరవుల వద్దకు ఆతను వెళ్ళడం తనకు నచ్చదని కృష్ణునితో 
విదురుడంటాడు. 


93. అధ్యాయం 93-కౌరవులందరూ కలిసినా తనకు హాని చేయలేరని విదురునితో 
కృష్ణుడు. చెప్తాడు. శమం పుణ్య కారకం కాబట్టి మాత్రమే తాను వచ్చానని చెప్తాడు. 


94. అధ్యాయం 94-కౌరన సభా మందిరాన్ని కృష్ణుడు ప్రవేశిస్తాడు. 


95. అధ్యాయం 95-కృష్ణ రాయబారము. సంధికైనా సరే, సమరానికైనా సరే పాండ 
ద్దమేనవి కృష్ణుడు సభలో ప్రకటిస్తాడు. వారి అర్ధరాజ్యం వారికివ్యండి-అంటాడు. 





96. అధ్యాయం 98-దర్హం (ఆహభావం) చెడ్డదని జమది ఒక కథ చెప్తాడు. 

97. అధ్యాయం 97-మండి 105-మాతలీ ఆఖ్యానం. 

98. అధ్యాయం 106-దుర్యోధనునికి నారదుని హితవు. 

99. అధ్యాయం 106-123-గాలవాఖ్యానం. 

100. అధ్యాయం 124-దుర్యోధమనికి హితవు చెప్పమని కృష్ణుని దృతరాష్ట్రూడర్ధించుట. 


101, అధ్యాయం 125-దుర్యోధనునికి భీమ్మవి హితవు. ద్రోణుని సమర్థన. దుర్యోధనుని 
విదురుడు విందించుట. ధృతరామ్ట్రావి హితవు. 
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102. అధ్యాయం 128-భీష్మద్రోణులు రెండవసారి దుర్యోధనునికి హితవు చెప్పట. 
103. అధ్యాయం 127-పొండవులకు ఏమీ యివ్వనని దుర్యోధనుడు ప్రకటిస్తాడు. 


104. ఆధ్యాయం 128-కృష్ణడు దుర్యోధనుని విందించుట, దుర్యోధనుని పభా విష 
నుణ. దుశ్మాపనుని ప్రసంగం, భీష్మునికి కృష్ణుని హెచ్చరిక. 


104. అధ్యాయం 129-గాంధారివి పభలోవికి తీసుకొని రమ్మని విదురుని రృతరా 
ప్ప్రడాదేశించటం - దుర్యోధనుడు తిరిగి వస్తాడు. పాండవులకు అర్థరాజ్యమిమ్మని గాంధారి 
అతనిని అడుగుతుంది. 


104. అధ్యాయం 130-దుర్యోధనుడు సభను విడిచి వెడతాడు. కృష్ణుని చంపే 
ఆలోచన. ఆరహస్య "మంత్రాంగం గురించి రృతరాష్ట్రనికి సాత్యకి తెలియసరచటం. శ్రీకృష్ణుని 
ప్రవంగం. ధృతరాష్ట్రుడం దుర్యోధనుని సభకు తిరిగి పిలిపించటం. హెచ్చరించటం. విదురుడా 
తనని. అభిశంసించటం. 


105. అధ్యాయం 131-భగవానుని నిశ్వరూపదర్శనము. ధృతరాష్ట్రునికి దివ్య చక్షువులు 
రావడం, కృష్ణుడు సభను విడిచి కుంతి వద్దకు వెళ్ళడం. 


106. అధ్యాయం 132-పభలో ఏమి జరిగినదో కుంతికి కృష్ణుడం చెబుతాడు. కత్రి 
యులకు యుద్ధం సహజమని కుంతి అతనితో చెబుతుంది. అంతకు మించిన ధర్మం లేదు. 
అంటుంది. 


107. అధ్యాయం 133-తానన్ల అంశానికి బలాన్ని చేకూర్చేందుకు నిదుల కథను 
కృష్ణునకు కుంతి చెబుతాడు. 


108. అధ్యాయం 134-నిదుల గాధ. 
109. అధ్యాయం 135-విదుల గాధ, 
110. అధ్యాయం 136-విదుల గాధ. 


111. అధ్యాయం 137-కుంతి తన కుమారులకిచ్చిన సందేశం. కర్లునికే కృష్ణుని సలహా, 
ఉవష్ణావ్య వగరికి తిరుగు ప్రయాణం. 


112. అధ్యాయం 138-భీష్టద్రోణులు దుర్యోధనునికిచ్చిన హితవు 

113. అధ్యాయం 130-భీష్ముని సంతాపము. ద్రోణుడు మళ్ళీ దుర్యోధనునికి హితవు 
చెప్పడం. 

114. అధ్యాయం 140-రృతరాష్ట్ర సంజయుల సంభాషణ. కర్ణునికి కృష్ణుడు. పలహా 
ఇవ్వడం. 


458 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు- ప్రసంగాలు 





115. అధ్యాయం 141-కృష్ణునికి కర్ణుని సమాధానము. 
116, అధ్యాయం, 142-పాండవులు గెలిచి తీరతారని కర్లువికి కృష్ణుడు నొక్కి చెబుతాడు. 


117. అధ్యాయం 143-కర్ణునికీ అపశకునాలు కన్పించడం. పాండవులను కడతేర్చడానికి 
దృఢ వశ్చయానికి రావడం-ఇంటికీ పోవడం. 


118... అధ్యాయం 144-విదుర ప్రథల పంభాషణ, దుర్యోధనుడు యుద్ధానకే 
విశ్చయించుకున్నట్లు' తెలుస్తుంది. కుంతి సంతాపము. కర్ణుని వుట్టుక గురించి అలేనికి 
చెప్పాలనుకుంటుంది. నదీ తీరానికి కుంతి వెళ్తుంది. 


119. అధ్యాయం 145-కర్ణుని కుంతి కలుసుకొవి ఆతని జననం గురించి తెలిపి 
పాండవులతో కలిసిపామ్మని కోరడం, 


120. అధ్యాయం 146-కంతి సూచనను సూర్యుడు సమర్ధిస్తాదు. కర్ణుని తిరస్కారం. 
అర్జునుని తప్ప పాండవృలనందరిని రక్షిస్తానని వాగ్దానం చేయటం, 


121... అధ్యాయం. 147-కృష్ణుడు. పాండవులను. కలిపికొనడం. కౌరవ పభలో ఏమి 
జరిగినదీ చెప్పమని యుధిష్టిరుడడుగుతాడు. 


122. అధ్యాయం 147, 148, 149, 150-కృమ్ణుదు పర్వ వృత్తాంతాన్ని చెప్పటం. 


128. అధ్యాయం 151-పాండవ “సైన్యానికి పేనావతి నియామకం. పొండవపేన కురుక్షే 
తంలో ప్రవేశించటం. 


124. అధ్యాయం 152- సైన్యానికి వంభారాలు అందించడానికి చేసిన ఏర్పాట్ల వర్ణనం. 


125. అధ్యాయం 153-కౌరన పక్షంలో వన్లానర్లి, మ "సైన్యం రేవు వేకువనే కురుక్షే 
'శ్రమును ప్రవేశించాలి. 

126. అధ్యాయం 154-యుద్ద్ధానికి వెళ్ళడం వల్ల ధర్మ భ్రమ్టుడనవుతానేమోనని ధర్మజుని 
భీతి, కృమ్ణుడతనిని 'సమాధానపరిచాదు వీవు యుద్ధం "వేయాలి లనీ. అధ్జుమడన్నాడం. 

127. అధ్యాయం 155-దుర్యోధనుని సేనా వర్ధన. 


/ 

128. అధ్యాయం. 156-కౌరవ సేనకు, భీష్ముని పేనాపతిని చేసారు. కర్ణుడలిగేడు. 

భీష్ముడు. గతించే వరకూ తాను యుద్ధం నిశ్చయానికి వచ్చాడు. కౌరవ 'పైన్యం కురుక్షేత్రంలో 
ప్రవేశించింది. 


129. అధ్యాయం 157-కృష్ణడం పాండవ ఫేనాధివతి కావడం. 


“కౌ క క వీ 
మప రాలక అాతంాట్టం కు ర్యా అతల సత్య 
నడం, 
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131. అధ్యాయం 158-అర్జునునికీ అక్కరలేక దుర్యోధనునికీ అక్కరలేక రుక్మి యింటికి 
మరలడం, 


132. అధ్యాయం 159-సంజయ ధృతరాష్ట్ర సంవాదం. సంజయుడు ధృతరాష్ట్రుని 
నిందించుట. 


183. అధ్యాయం 100-హిరణ్యవతీ నదీ తీరాన పాండవ 'పైన్యం-దుర్యోధనుడు 
పాండవులకు పరుషంగా సందేశాలు పంపడం-కృష్ణుడు సత్తువ ఉంటే యుద్ధం చేయమనడం. 


134. అధ్యాయం 161-ఉలూక సందేశం. 


185. అధ్యాయం 162-కోసగించిన పాండవులు-కుపిత సందేశాలు పంపటం. రేవు 
ఉదయమే యుద్ధనుని ప్రకటించటం, 


అనువాదం: “కళాప్రవూర్హో డొ. గణపతిరాజు అచ్యుతరామరాజా, 
EP . పీఆపదరావు. 


అధ్యాయం - 15 
బ్రాహ్మణ క్షత్రియ పోరాటాలు 


[ఈ రాత ప్రతిలో టైవు చేసిన నలలైమూడూ పూర్తి పేజీలు ఉన్నాయి. విడిగా వున్న 
'ేజీలవస్టింటిని సుదిగుచ్చారు. దీవి మూల శీర్షిక *ట్రావ్మాయులూ, క్షభ్రయులూ-ధ్రతి విష్ణ 
కాని, దీనిని డాక్టర్‌ అంబేద్కర్‌ స్వదస్తూరీతో “ట్రేవ్మాణ క్షత్రియ పోరాటాలు” అని సవరించారు. 
ఈ వ్యాసం సంవూర్ణమేనవిపిస్తోంది -సంపాదకులు.] 


హిందువుల పవిత్ర గ్రంథాలలో బ్రాహ్మణులకు క్షత్రియులకు మధ్య సంఘర్షణలే కాదు 
నెక్తుటే్లు పారిన యుద్ధాలు కూడా జరిగాయని తెలియజేసే ఉదంతాలు కోకొల్లలు 


అలాంటి వాటిలో మనకు తెలుస్తున్న మొదటి వివాదం వేనరాజుది. వేనుడు క్షత్రియుడు. 
రాజు. బ్రాహ్మణులతో అతని సంఘర్షణకు సస్రామాణికంగా ఎన్నో గ్రంథాలలో ప్రస్తావించటం 
జరిగింది. ఈ క్రింది వృత్తాంతం హరివేంశంలోనిది. 


“జి సామర్థ్యాల్లో ఆత్రేయుని పోలిన అతని వంశం వాడే అయిన అంగుడు అనే 
ధర్మ. రక్షకుడైన ప్రజాపతి. (జీవులకు ప్రభువు) వుండేవాడు, మృత్యువు కుమార్తె అయిన సునీత 
'ఆతవి భార్య, వీర కుమారుడే ప్రజాపతి అయిన వేనుడు. ఆతడు విరి విర్వహణలో విర్ణక్ష్యం 
చూసేవాడు - తన రోత అయిన కాలుని (మృడ్యువు) వల్ల సంక్రమించిన అవలక్షణాలతో 
వేనుడు తన విధులను తోపిరాజని, కామప్రభావంతో మోహాషేకుడై జీవించాడు. వేదవిహిత 
కర్మల్ని నిరాకరించి, ఆరాచకత్వాసి ఆశ్రయించి, మతరహితమైన వర్తనను వెలకొల్దాడు వేనుడు. 
అతడి పాలనలో వేదాధ్యయనం, వషట్యూరం లోపించాయి. యజ్ఞులు. మొదరైన కర్మలవల్ల 
లభించే హవిస్సులు తాగటానికి దేవతలకు అవకాశం లేకపోయింది. - 


“బలిగానీ, హనిస్సుగానీ నివేదించకూడదు"-అన్నది వేనుని కఠోర శాసనం. “నేనే హోతనుు, 
నేనే భోక్తను! ఈ బలులూ-హనిస్సులూ వాకే చెందేవి” అని పోగాలం సమీపించిన వేనుడు 
ఆజ్ఞాసించాడు. తనకులేని అధికారాలను తనకు తానే ప్రకటించుకొని ధర్మాన్ని అతిక్రమించి 
'బ్రవర్తేస్తున్ను వేనుని దగ్గరకు మరీచి నాయకత్వంలో బుషులంతా వెళ్ళారు. 'వేసునితో మరీచి 
“౬ సేవా! అధర్మాన్ని. ఆచరించకు.. కొన్టేళ్ళ పట్టే యజ్ఞాన్ని ఒకదాష్టి' విర్వహించతలపెట్టాం. 
నువ్వు ప్రజాపతి అత్రివంశంలో వుట్టినవాడిఏ. ప్రజా సంరక్షణ కోసం నీ జీవితం వినియోగం 
కావాలి. ఈ కార్య నిర్వహణలో వీవూ పాలుపంచుకోవాలి అన్నాడు. ఏది మంచో, ఏది చెడో 
గ్రహించలేని మూర్చుడైన. వేనుడు. హేళనగా వారితో “ధర్మ నిర్దేశం జేయగలవాడు నాకంటే 
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మరొకడు ఎవడున్నాడు? ఎవడి ఆజ్ఞల్మో నేనెందుకు పాటించాలి? జ్ఞాన సంపత్తిలో, సంస్కార 
విర్వహణల్లో, శనుదయాదుల్లో, పత్యపాలవలో నాతో సమానమైనవాదేం. భూమ్మీద వేరొకడు 
ఉన్నాడా? మీరంరా ఒక (్రభతో జ్ఞానకూన్యులై- నర్వశ్చష్టి చైతన్యానికీ! సమస్త ధర్మాలకీ మూల 
కారకుణ్ని నేనేనన్ష విషయం లెలుసుకోలేకపోతున్నారు. నేనే గనక తలచుకుంటే భూమిని 
తలక్రిందులు చేయగలను. జలప్రళయాన్ని కల్పించగలను. భూమ్యకాశాలను మూసివేయగలము- 
అని ఆంటే నమ్మటాఏకి సందేహించకండి"- అన్నాడు. అహంకారంతో కన్నూమిన్నూ కానకుండ 
విర్రవీగే వేనుని మాటలకు కోపగించుకున్న ఆతవెస్య వుణ్యులైన మహర్షులు అత్ని పట్టుకొని 
తమ. ఎడమ. తొడపై వేసి రుద్దారు. అస్దడా తొడలోంచి నల్లని రంగురో ఒక పొట్టివాడం 
వాడు భయం భయంగా చేతలు జోడించి విలబడ్డాడం అప్పడు అత్రివాడితో 
“కూర్చో! (నిషిదాల” అన్నాడు. వేనుని కల్మషంలోంచి వుట్టిన ఆతను నిషాద జాతికి మూల 
వురుషుడయ్యాదు. అంతేకాదు 'ధివరోల (జాలరుల)కు మూల పురుషుడయ్యాడు.? 


ఇక రెండోది వురూరవువికి వంబంధించినది. ఇళకు కుమారుడు, వైవస్వత మనువుకు 
'మనవడం అయిన వురూరవుడం క్షత్రియుల్లో మరో ముఖ్యమైన రాజు. ఇతడు బ్రాహ్మణులతో 
పడిన ఘర్షణకు సంబంధించి భారతం ఆదిపర్వంలో పేర్కొన్న అంశాల గురించి ప్రస్తానిద్దాం. 


“2మునకు తెలిపి తల్లిగాను, తండ్రిగాను కూడ తానే ప్రపిద్దికెక్కిన ఇళకు జన్మించిన 
మేధావి వురూరవుడు. దొదావు పదమూడు ద్వీపాలను దేదీస్యమానంగా పరిపాలించాడు. 
ఏంతో ప్రతిభావంతుడైన ఆతని కొలువులో మహా మేధావులు కొందరు ఉండేవారు. ఈ 
అధికార మదంతో పురూరవుడు. బ్రాహ్మణులతో ఘర్షణకు దిగేవాడు. నంత అరని గీపెట్టివా 
వదలకుండా హింసించి వాళ్ళు నగానట్రా దోచుకునేవోడు. సవత్కుమారుడం రంగప్రవేశం వేసి, 
వురూరవుణ్ని బ్రహ్మలోకం నుంచి హెచ్చరించాడు. అయితే వురూరవుడు దీన్ని లెక్క చేయలేదు. 
చివరకు బుషులే దిగివచ్చి శపించటంతో అందాక అధికార గర్వంతో విర్రవీగిన వురూరవ 
చక్రవర్తి అంతరించకతప్టలేదు.” 


(బ్రాహ్మణుల మీద కత్తికట్టిన క్షద్రియ రాజుల్లో మూడవ వాదం నహుషుడు. పురూరవ్చది 
మనవడితడు. మహాభారతంలో రెండుచోట్ల ఇతని ప్రస్తావన వస్తుంది. ఆరణ్య పర్వంలో ఒకపారి, 
ఉద్యోగపర్వంలో మరోసారి నహషుని కథ ఉంది. ఉద్యోగ వర్వంలోంచి గ్రహించిన కథను 
ఇక్కడ. చూద్దాం. 


“ఆవిధంగా వృత్తాసురుణ్ణు వధించిన తరువాత ఇంద్రుడు బ్రహ్మావాత్యా పాతకం చుట్టు 
కుంటుందేమోనని (వృత్తుని బ్రాహ్మాణునిగా పరిగణించారు) భయపడి. పారిపోయి నీటిలో దాక్కు 
న్నాడు. అర్ధాంతరంగా ఇంద్రుడు మాయం కావటంతో తీవ్ర విఘాతమేర్దడింది. దేవ, భూలోకాల 
వ్యవహారాలన్నిటికీ బుషులు, దేవతలు నహుషుని ఇంద్రసింహాసనం అధిష్టించాల్సిందిగా కోరారు. 
మొదట్లో ఇష్టపడకపోయినప్పటికీ నచ్చచెస్టేనరికి నహుషుడు మనసు. మార్చుకున్నాడు. ఇంద్ర 
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పదవి చేపట్టాడు. అప్పటిదాకా ఎంతో గౌరవంతో మంచిగా (్రతికిన నహుషుడు భోగభాగ్యాల 
మోహంలో పడిపోయోదు. యాద్భచ్చికంగా ఒకసారి ఇంద్రుని ఫౌర్య అయిన ఇంద్రాణిని చూడ 
టంతో నహుషుని కన్ను ఆమె మీద పడింది. ఎలాగైనా ఆమెను పొందాలనుకున్నాడు. దీనికి 
భయపడిన ఇంద్రాణి దేవతా సంరక్షకుడైన అంగీరస బృహస్తతి శరణు కోరింది. ఇది తెలిసిన 
నహషునికి ఆగ్రహం కలిగింది. పరపురుషుని భార్యను కోరటం మహాపాతకం అని నహుషునికి 
'దేవరలు నచ్చవెస్టటానికి ప్రయత్నించారు. దానివి పెడచెవిని పెట్టి నహుషుడు ఇంద్రుడంత 
వీచుణ్ని కాను ఆన వ్యభిచార కుతంద్రాలలో తాను వాదించాడు. 


బృహ్టదితో నహుషుని వాదన ఇంకా ఇలా కొనసాగింది. పరం వచిత్రుడైన గౌతముని 
భార్య. అహర్యను ఇంద్రుడు చెరరినప్టడు ఇంద్రుణ్ని మీరు ఎందుకు వారించలేకపోయారు? 
గతంలో ఇంద్రుడు ఎన్నో హీనమైన, అధర్మ వర్తవాలకీ, మోసాలకీ పాల్పడ్డాడు. అప్పడతవిని 
మీరెందుకు వారించలేదు”ో దీనితో దేవతలు సాద్య. తీసుకొని రావటానికి వెళ్ళారు. 
'బృవాస్తతి మాత్రం పట్టు విడువలేదు. అతని. సలహాతో ఇంద్రాణి నహుషుని కొంత గడువు 
అడిగినది. తన భర్తను వెదకటానికి వెళురున్నాననీ, ఒకవేళ అవద కన్లించకపోతే నీ కోరికను 
తీరుస్తాను అన్నది. ఆమె అభ్యర్థనను నహుషుడు అంగీకరించాడు. విశాదేవి (ఉవశ్రుతి, రహస్య 
భేది) సహాయంతో తన భర్తను వెదకటానికి ఇంద్రాణి బయలుదేరింది. హిమాలయాల ఉత్తరాన 
సముద్ర మధ్య భూఖండంలోని ఒక సరోవరంలో ఒక రామరరూడులో సూక్ష్మరూపంలో 
ఇంద్రుడు దాక్కొవి ఉండటం ఇంద్రాణి చూచింది. నహుషుని దురాలోచన గురించి భర్తకు 
వివరించింది. ఆతని శక్తియుక్తులు ఉపయోగించి నహుషునిబారి నుంచి తనను రక్షించమని తన 
ఆధిపత్యాన్ని నెలకొల్బమని ఇంద్రాణి లర్ధించింది. నహషుడు మహా బలశాలి అంటూ వెంటనే 
రజత చేయడానికి ఇంద్రుడు నిరాకరించాడు. అయితే నహషుని పదభ్రష్టుని చేయడానికి 
ఓ ఉపాయాన్ని ఇంద్రాణికి సూచించాడు. “రుషులు మోసే దివ్య వాహనంలో నన్ను దర్శిస్తే 
కోరిక తీరుస్తాను” అని నహషునితో చెప్పమని ఆమెకు ఇంద్రుడు సలహా ఇచ్చాడు. 


“ఓ దేవతల రాజా! విష్ణువు కానీ రుద్రుడు కానీ, అసురులు నాన్సీ రాక్షమలు కానీ 
మున్నైన్నడూ ఎరుగని వాహనంలో విన్ను చూడాలని వుంది. మహా రుషులందరూ కలిసి నిన్ను 
పల్లకీలో మోయాలి, అది నాకు ఆనందదాయకం.” నహషుడు ఈ విన్నపాన్ని సానుకూలంగా. 
ఆలకించాడు. ఆ సందేశానికి సమాధానమిస్తూ తనమ తానే ఇలా లభినందించుకున్నాడు. 





“మహర్షుల చేతనే పల్లకి మోయించబోయే పరాశ్రముశాలీ! నహుషా! నీ ధీరర్వం ఎంత 

షు ల్ల 
గప్పి. గతం పేర్తమానం, భెనిష్యర్‌ అండా నీడే! ప్రపంచం అండా నీ మీదే ఆధారపడి 
ఉంది. నువ్వు ఆగ్రహిస్తే ప్రపంచమే లేదు... దేవీ ఇంద్రాణీ! సందేహం లేకుండా. నీ కోరిక 
తీరుస్తాను. సప్తర్యులు, బ్రహ్మర్హులు పల్లకిలో నన్ను మోసుకొస్తారు. వేది ఉండు. అందాల రాశీ! 
వా అద్భష్ట దేవతా! నా భాగ్యరాశీ”...... ఇంకా ఇలా కొనపాగింది. 'ఈ విధంగా మదాంధుడు, 
దురాచారుడు కామంతో కళ్ళు మూసుకుపోయినవాడు, గుణహీనుడు అయిన నహుషుడం 
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మహాత్ములైన మనీశ్వరుల్ని తన పల్లకి మోయనలసిందిగా ఆజ్ఞాపించాడు.' ఇంద్రాణి తిరిగి 
బృహా్థతి దగ్గరకు వెళ్ళింది, స్రపప్తరి ఆమెరో-మూమునికి ఈగిస్‌ శాస్తి తప్పక జరుగుతుందని 
హోమీయిచ్చాదు. అహంకారంతో " విర్రవీగిన నహుషుని వచనం కోసం, ఇంద్రుడు. దాగివున్న 
రహస్య స్థావరం తెలుసుకోవడం ఓ యం చేస్తావని చెప్పాడు. ఆ తరువాత ఇంద్రుని జాడ 
తెలుసుకోవటం. కోసం అడివి పంపించటర, అగ్టిలో కలపి": ఇంద్రుడు రావటం జరుగుతాయి. 
ఇంద్రుడు వచ్చాక అతను లేని సమయంలో ఏయే సంఘటనలు జరిగాయో బృహస్పతి 
వివరించాడు. ఇంద్రుడు, కుబేరుడు, యముడు, సోముడు, వరుణులతో వమావేళమై నహషుని 
పతనానికి వన్నాగం పన్నుతుండగా అగస్త్యుడు అక్కడికి వచ్చాడు. శత్రువైన నహషుడు పతనం 
వెందినందుకు ఇంద్రుణ్నీ అభినందించి, నహుషుడు చివరకు ఎలా "పతనం చెందినదీ, పదవీ 
'భ్రస్టుడైనదీ చెప్పటం ప్రిరంభించాడు: 


మదాంధుడు మహాపాపి అయిన నవాుషువా-మహానుహులైన దేవర్షులు, నిష్కల్మషులైన 
బ్రవ్మార్డులు, పల్లకీ మీద మోసుకెళుతున్న సందర్భంలో ఒక ధర్మ పందేహోన్ని తీర్చమని ఇలా 
అడిగారు. “ఓ రొజా! వానవా! (నహుషా) ఆపమావ వివేతా! గోవధా సమయంలో క 
వరించే మంత్రాలు వీకు ప్రమాణాలా? కావా?” మూఢ చేతస్కుడై, అజ్ఞానం చేత “కావ్య” 
అని సమాధానం యిచ్చాడు నహుషుడు. అపుడు బుషీశ్వరులు “వీవు అధర్మ ప్రవర్తనుడవు. 
నీవు ధర్మాన్ని చేరుకోలేవు. వూర్వ మహామునీశ్వరులే ఇని ప్రమాణాలని మాకు చెప్పారుగ-అని 
అన్నారు. అప్పడు వహుషునికి బుషులకు వివాదం జరిగింది. ఆగ్రహించిన. వవుషుడు మను 
అతో వివాడపేడుకూ, నన్ను కాలితో తన్నాదు. దావితో వహుషుడి తేజస్సు సమస్తం నశించింది. 

0 బూడిద అయిపోయింది. వెంటనే భయంతో కలవరపడిపోయాదు. నేను “మూర్థుడా? 
నీవు పరమ పూజ్యమైన, ప్రాదీనమునులు పొందుపరిచిన బ్రహ్మర్షులు అనుష్టించే వేదాన్ని అధ 
రృవర్తవతో నిందించావు. పైగా నా తలపై కాలితో తన్నావు. బ్రహ్మసమామలైన మహర్షుల చేత 
పల్లకి మోయించుకున్నావు. కాబ నీవు తక్షణమే ఇరిద్రపద భ్రష్టుడవై పదివేల సంవర్ట్రరాలు 
భోరవర్దమై భూమి మీద పడి ,డీందం ఆ “తరువాత మరల నీడ స్వర్గప్రాప్తి కలుగుతుంది 
అని శపీంచాను. వెంటనే ఆ మూర్భ నహుషుడు స్వర్గలోకం నుండి తలక్రీందలుగా భూతలం పై 
పడిపోయాడు” అని సంతోషంగా “అగస్త్యుడు ఆ తరువాత కధ ఇలా చెప్పేడు “కనుక ఇంద్రా! 
ఇపుడు బ్రాహ్మణులకు శత్రువైన వపాంషుడు నాశవం అయ్యాడు మనమిళే వర్ధిల్లుతాం. కాబట్టి 
మూదు లోకాల్డి నీ ఆధీనంలోకి తెచ్చుకో. ముల్లోకాల జనుల్ని రక్షించేందుకు కంకణం కట్టుకో! 
ఓ శరీవరీ! ఇంద్రియాలను జయించు, శచ్రునలను నిర్మూలించు. బుసులచేత ఆశీస్సులు, 
మన్ననలు పొందు" అని అగ్త్యడు ఆ కథను ముగించాడు. 


ఇక నాలుగవది నిమిరాజ వృత్తాంతం. ఇక్ష్వాకుని కుమారులలో నిమి ఒకడు. బ్రాహ్మ 
ణులతో అతని సంఘర్షణకు సంబంధించిన వివరాలు విష్ణు పురాణంలో కనిపిస్తాయి. దాని 
ప్రకారం: 
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“వెయ్యి సంవర్భరాలు కొనసాగే ఒక యజ్ఞాన్ని చెయ్యటానికై బ్రహ్మర్షి వశిష్టుడి (హోత) 
యజ్ఞ నిర్వాపాకుదుగా పిలిచాడు నిమి, అంతకు వూర్వమే 500 సంఘ పేట్టి యజ్ఞాన్ని 
ఇంద్రునికి నిర్వహించటానికి ఒష్టకున్నాననీ అందువల్ల ముందుగా దాని పూర్తిచేస్‌ తరుపోత 
వస్తావని వశిష్టుడు చెప్పాడు. దానికి ఏమి ఏమీ బదులీయలేదు. అతను ఓప్పకన్నాడని భావించి 
వశిష్టుడు వెళ్ళిపోయాడు. ఆతను తిరిగి వచ్చేటప్పటికి మరో బ్రహ్మర్షి అయిన గౌతముడు 
హోతగా యజ్ఞం జరుగుతుండడాన్ని చూచాడు. తన ఉద్దేశ్యాన్ని తెలియజేయకుండా నిర్లక్ష్యం 
చేసినందుకు పహించి వశిష్టుడు ఎమిని “అశరీరుడవుగ్‌ (విదేహుడవు) కమ్మని శపింహదు. 
ఈలోవు నిద్ర ముంచి మేల్కోన్ట నిమి ఎలాంటి హెచ్చరిక చేయకుండానే. శపించినందుకు 
వశెస్టునికి ప్రతిశావం ఇచ్చి మరణించాడు. నిమి శరీరం భద్రపరచబడింది. యజ్ఞానంతరం హని 
స్పును అందుకోవటానికి నచ్చిన దేవతలు, వురోహితుల కోరికపై నిమిని తిరిగి ట్రతికించటానికి 
ఒప్పకున్నారు. కాని నిమి అందుకు అంగీకరించలేదు. అతని కోరిక మేరకు అతనికి అన్ని జీవుల 
కళ్ళిలో నివసించే విధంగా వరమిచ్చారు-దేవతలు. ఫలితంగా అప్పటి నుంచి కళ్ళు ఎవడూ 
మూసుకొని తెరచుకుంటూ ఉండటం వంభవించింది. (“ఎమిష అంటే రెప్పపాటు. 





ఐదన వృత్తాంతం వశిష్టి విశ్వామిత్రులకు సంబంధించినది. వశిష్టుడు బ్రా్మాణ వూజారి. 
విశ్వామిత్రుడు క్షత్రియుడు. బ్రహ్మర్షి కావాలనేది విశ్వామిత్రుని ప్రగాఢ వాంఛ. ఆ కోరిక 
ఆతనికి ఎందుకు కలిగిందో తెలిపే వృత్తాంతాన్ని మనం రామాయణంలో చూడవచ్చు. 


“ర్‌శ్వామిత్రుని వంశవృక్షం చాలా పెద్దది. ప్రజావతి కొడుకు కుశుడు. అతని కుమా 
రుడు. కుశనాభుద. ఈతని కొడుకు గాధి. గాధి కొడుకే విశ్వామిత్రుడు. విశ్వామిత్రుడు వేలకు 
వేల సంవత్సరాలు రాజ్యాన్ని పరిపాలించాడు. ఒకసారి అతను భూప్రదక్షిణ చేస్తుండగా వశిష్టుని 
ఆశ్రమం కన్దించింది. ప్రశాంత వాతావరణం. శాంతం మూర్తీభవించిన మహర్షులు, సన్యా 
మలు భక్తులతో కళకళలాదుతున్న అ అక్రమ ప్రాంగణంలో విశ్వామిత్రుడు అదుసేపెట్టాడు. 
మొదట తిరస్కరించినా తన పరివారంతో బాటు ఆ బ్రహ్మవుత్రుని ఆతిధ్యం స్వీకరించడానికి 
విశ్వామిత్రుడు అంగీకరించాడు, అందరికీ వడ్రపోపేతమైన భోజనాలను గ్రైఫొదించిన వశిష్టుని 
ధేనువుపై విశ్వామిత్రుడి కన్నుపడింది. లక్ష గోవులను ఇస్తావన్నప్పటికీ వశిష్టుడు కామధేనువును 
ఇన్వడానికి అంగీకరించలేదు. దానికి విశ్వామిత్రుడు “కామధేనువు రత్నం లాంటిది. దేశంలో 
ఉను మణులన్నీ రాజు పొత్తే కనుక ధేనువును పొందే హక్కు తనకుందని వాదనకు దిగాడం. 
వశిష్టుడు ఒసకోకపోతే విశ్వామిత్రుడు తన ధరమ విపరీతంగా పెంచాడు. ఫలితం లేకపోయే 
'వరికే అతవి కోవం తారాస్థ్రేయిని చేరింది, ఉచ్చు వీచాలు మరిచి, కృతఘ్యుడై బలవంతాన 
కేనువును హరించబోయాద. ఆ పవిత్రమైన ఆవు కట్టు తెంనుకొని “వశిష్టుని వద్దకు. వచ్చి 
తనను త్యజించినందుకు సిస్టుణ్ణి నిందించింది. అప్పుడు వశిష్టుడు “నిను వదిలి పెట్టాలన్న కోర్కె 
చాకే మాత్రమూ లేదు. కానీ సీం చేయను? విశ్వామిత్రుడు శక్తివంతుడు! అన్నాదు. అర్హడా 
'ేనువు “ఎవరూ క్షత్రియుణ్ణి శక్తినంతునిగా పరిగణించరు. బ్రాహ్మణుల కంటే శక్తివంతులెనరూ. 
లేకు వారి శక్తి అనంతమైనది, దైనదత్తమైనది. క్షత్రియుల శక్తి కంటె ఉన్నతమయినది. నీ 
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బలం అపరిమితం. విశ్వామిత్రుడు. వీరుడు కావచ్చు గానీ మీకంటే శక్తివంతుడు కాదు. మీ 
శక్తి అజేయమైనది. నన్ను అజ్ఞాపించండి మీ బ్రాహ్మణీయ శక్తులతో మీరు సాధించిన వేను 
గర్వంతో విర్రవీగుతున్న విశ్వామిక్రుని. పొగరు అణుస్తాను” అని శపథం చేసింది. తన శరీరం 
నుంచి వంద్‌ నుంది ఐహ్లావులము వృష్టించింది. వారు విశ్వామిత్రుని సేనను చెల్లాచెదరు. 
చేసినా అతని ధాటికి రెట్టుకోలేక మరణించారు. ఆన్ధదు వివిధ ఆయుధాలు రించిన 
యవనుల్ని, శకుల్ని సృష్టించి పేశ్వామిత్రుని పైకి పంపింది “కామధేనువు. విశ్వామిత్రుని సైన్యాన్ని 
వీరు నాశనం చేశారు. అయితే అతని ధాటికి తట్టుకోలేక మరణించారు. ఈసారి యుద్ధ 
కళలో ఆరితేరిన నివిధ తెగల బలశాలురను కామధేనువు సృష్టించింది. వారు విశ్వామిత్రుని 
కాల్బలాస్ట్రీ అశ్వబలాస్ట్రీ, గజబలాష్ట్రీ - మొత్తం పైన్యాష్ట సంహరించారు. అన్హడం విశ్వామిత్రుని 
నూరుగురు పుత్రులు వశిష్టుని అశ్రమంపై దండెర్తి ధ్వంసం చేశారు. కానీ వారంతా వశిష్టుని 
మంత్ర మహిమకు మాడి మపై పోయారు. దీంతో చలించిన విశ్వామిత్రుడు తన కుమారుల్లో 
ఒకరికి రాజ్యభారాన్ని అప్పగించి హిమాలయాలకు వెళ్ళి తపస్సు చేశాడు. మహాదేవుని అనుగ్రహం 
వల్ల ఎలాంటి వారివైనా ఓడించగల అని శక్త విద్యలనూ నేర్చుకోవడంతో పాటు ఆ దే? 
నుంచి ఆవూర్వ శక్తి గల అస్త్రాలను పొందాడు. వేరుగా వశిష్టుని ఆశ్రమానికి వచ్చి దాన్ని 
సర్వనాశనం. చేశాడు. అక్కడి అశ్రమవానులను. తరిమాడు. వీద్ర ఆగ్రహంతో. వశిష్టుడు తవ 
బ్రహ్మ దండాన్నైత్తాడు. విశ్వామిక్రుడు తన అస్తోన్నైత్తి, శత్రువును సవాలు చేశాడు. ఆతని 
పరాక్రమం చూపమని చెబుతూ వశిష్టుడు “బ్రాహ్మణ శక్తితో, క్షత్రియుని' శక్తికి పోలిక ఎక్కడ? 
దివ్యమైన నా శక్తిని చూడు, క్షత్రియాధమా!" అని, విశ్వామిత్రుని గర్వాష్టి ఆణుస్తానని ప్రకటిం 
చాడు. వివ్తను వీరు ఆర్థినట్టు' విశ్వామిత్రుడి శస్తోన్ని బ్రహ్మదండం "ఓడించింది. బ్రహ్మపాశం, 
కాలపాశం, నరుణసాశం, 'విష్ణచడ్రం, శివుని గ్రికూలం వంటి అనేక దివ్యాస్త్రాలను విశ్వామిత్రుడు 
ప్రయోగించాడు. బ్రహ్మవుత్రుడైన వశిష్టుడు వాటన్నిటినీ తన దండంలో లీనం చేశాడు. అఖరికి 
విశ్వామిత్రుడు మహా శక్తి సంపన్షముయిన బ్రహ్మాస్త్రాన్ని వశిష్టుని పైకి వదిలాడు. దాన్ని కూడా. 
వశిష్టుడు ఎదుర్కొన్నాడు. అప్పడు. వశిష్టుడు ఉగ్రరూపం దాల్చాడు. “ఆయన నవ రంధ్రాల 
మండీ అగ్మిజ్వాలలు 'ఎగిశాయి. అతని చేతిలోని 'బ్రహ్మాదండం 'పాగలేవి జ్యాలవల్కె యముని 
మరియొక రాజనండము వలె మెరిసింది”. ఆయే అతని శత్రువు ఓటమిని చాటుతూ, 
మునులు వచ్చజెష్టగా వశిష్టుడు ప్రతీకార వాంఛను విడిచిపెట్టాడు. “క్షత్రియ శక్తి పిగ్గువడాలి. 
బ్రావ్మాణ శే నిజమైన శక్తి ఒకే ఒక బ్రహ్మదండం వా అస్తు శస్తాలన్నింటినీ నాశనం చేసింది 
అని విశ్వామిత్రుడు కుమిలిపోయాదు. 


విశ్వామిత్రునికి ఏమీ పాలుపోలేదు. రెండు ప్రత్యామ్నాయాలు. కనిపించాయి. ఒకటి 
ఓటమిని అంగీకరించడం. మరొకటి, తాను కూడా బ్రాహ్మాణత్వాన్న సాధించడం. రెండో మార్గాన్ని 
ఎన్నుకున్నాడు. విశ్వామిత్రుడు. “వేము ఇంద్రియాలమా, బుద్ధివీ నియంత్రించి, నియమబద్ధమైన 
జప, తపాదులతో బ్రాహ్మాణస్థాయిని అందుకోవాలి.” లీవ్రమైన విసుగుతో, భయంతో, మోలు, 
నుతూ, తన శత్రువుపై తీవ్రమైన కోపంతో దక్షిణానికి వెళ్ళి తన నిర్ణయాన్ని అవులునేశాడు. ఒక 
వెయ్యి సంవత్సరాల క్రీతం బ్రహ్మ ప్రత్యక్షమై 3 అరెకి రాజర్షిత్వాన్ని ప్రసాదించాడు. ఆతర్వాత 
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తవ తపోబలం వల్ల విశ్వామిత్రుడు బ్రహ్మర్షి అయ్యాడు.” 


విశ్వామిత్రునికి, వశిష్టునికీ మధ్య వివాదానికి మరో కారణం వున్నట్లు తెలుస్తోంది. 
ఇ్ర్వాకుని వంశం వాడైన. సుదాసుని రాజ్యపాలన కాలంలో ఈ గొడవ మొదలైంది. వశస్ణుడం 
'మదాసువికి కుల వురోహితుదు. ఇదమిద్ధంగా తెలియని కారణం వల్ల సుదానుడు, విశ్వామిదైణ్లి 
తన వురోహితువిగా వియమిందాదు. ఇది. వశ విశ్వామద్రుల మభ్య ఘర్షణకు దారితీపింద్‌. 
అది చాలాకాలం కొనసాగింది. 


వీరిద్దరి ఘర్షణ చిత్రమైన మలువుల్లు తిరిగింది. విశ్వామిత్రుడు ఎవరితోనైనా ఘర్షణ 
పడితే అక్కడల్గా వేష్టుదు' రంగప్రవేశం చేసి వ్యతిరేక వర్ణంలో చేకూడు. అలాగే ఏళ్వామిత్రు 
డూను. ఈ విధంగా ఇద్దరూ ఒకరివొకరు దెబ్బ ' తీసుకునేవారు. 


ర్రకంకుగా పేరు పొందిన పత్యవ్రతుని వృత్తాంతం ఇందులో మొదటిది. హరివంశంలోని 
కథ ఇలా సాగుతుంది. 


“వశిష్టుడు రాజు (పర్యదకుని తండ్రితో తనకున్న గురుశిష్య సంబంధాష్టి వురస్క 
రించుకొని - అయోధ్యను, దేశాష్టి, అంతువురాన్ని తన అజ్ఞలలో నడిపేవాడు, 


ప. అ టోనర్‌ మూర్ధ్వం వ్యన్నోరేక ఏ0వాం వల్లనో వకుంపై చలన 
పం. 


(కారణంగానే) తండ్రి తనను పదవీచ్యుతు[్నే చేసి ఇంటి నుంది. వెళ్ళగొడుతున్న 
సమయంలో అక్కడే ఉన వశిష్టుడు కనీసం పల్లెత్తు మాట కూడా అనలేదు. సరికదా, తన 
మౌనంతో ఈ చర్యను సమర్థించాడు. అందువల్ల పత్యవతునికి వశిష్టుడంటే వల్లమాలిన 
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వ 
ముందే నేను ఆ కన్యను. ఎత్తుకొచ్చాను, ధర్మసూక్ష్మాలు తెలిసిన వశిష్టుడు కూడా ఈ 
విషయాన్ని గుర్తించి వన్న సమర్ధించడం లేదు.” ఆవిధంగా బెచిత్యాన్ని దృష్టిలో ఉంచుకుని 
ప్రవర్తించిన వళ్య్యునిపై. సర్యధ్రతుడు మనసులో కోపాన్ని పెంచుకున్నాడు. రన తండ్రి తన 
మీద విధించిన మౌన తపస్సు సవ్యతను కూడా అతను అర్థం చేసుకోలేదు... ఆ తపస్సు 
వ్యూర్తయ్యాక తాను తిరిగి చన కుటుంబంలో తన స్థానాన్ని పొందానని అతను భావించాడు. 
కానీ పత్యవ్రతుణ్ణి పక్కకు వెట్టి తన కుమారుణ్ణి రాజుగా వియమించడాన్ని వశిష్టుడం ఆవలేదు, 
వ ంతుడైన సత్యవ్రతుడు పన్నెండు సంవత్సరాల తపస్సు ముగించి ఆకలితో కళ్ళు 
తెరిచేసరికి కామితార్థాలను తీర్చే వశిష్టుని పాడి ఆవు కనిపించింది. ఆకలివల్లా మైకంవల్లా, 
అలసటవల్లా ఆగ్రహంతోనా సత్యవ్రతుడు దశ కర్మలనూ విస్మరించి ఆ/గోవ్యను వధించి... 
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'ఆ మాంసాని తినడమే కాక విశ్వామిత్రుని వుద్రులడే కూడా తివిపించాడు. ఇది తెలిసి వశి 
పుడు ఆగ్రహించాడు. మూడు పాపాలు చేసిన కారణంగా త్రిశంకు నామాన్ని పత్యవ్రతునిపై 
విధించాడు. దేశ సంచారం నుంచి తిరిగి వచ్చిన విశ్వామిత్రుడు తాను లేనిరోజుల్లో ఎన్నో 
కష్టాలు పడి తన భార్యాబిడ్డలను పోషించిన సత్యన్రతువికి కృతజ్ఞతతో ఒక నరమిస్తాన్నాడు. 
బొందితోనే వ్వర్గావికెళ్ళే వరం కోరాడు త్రిశంకు. పన్నెండు సంవత్సరాలు కరువు అనంతరం, 
తండ్రి సామాజ్యావికి పత్యర్రతుణ్ది రాజుగా చేశాడు విశ్వామిత్రుడు. అతని తరపున యజ్ఞ 
విర్వహించాదు. దేవతల్పుంచి, వశిష్టుని? నుంచి ఎంత వ్యతిరేకత ఎదురయినప్టటికీ బొంది 
(రాజును) సత్యశ్రతుల్లి స్వర్గానికి పంపించాడు." 


2. హరివంశంలో చెప్పబడిన కథ ఇదిః 


“జరిగిన దుర్మార్గానికి ఫలితంగా ఆ రాజ్యంలో పన్నెండు పంవళ్చరాల పాటు ఇంద్రుడు 
వర్గాలు కురిపించలేదు. ఆ సమయంలో విశ్వామిత్రుడు తన భార్యాబిడ్డలను వదలి తపస్సు 
చేసుకోవటానికి సముద్ర తీరానికి వెళ్ళిపోయాడు. దుర్భర దారిద్రాన్షి భరించలేని అతని భార్య 
నంద గోవులకు తన రెండవ కుమారుని అమ్మటానికి ప్రయత్నిస్తున్న సందర్భంలో సత్యవ్రతుడు 
ఆమె ప్రయత్నాన్ని విరమెంపచేసి, అడవి జంతువుల మాంసంతో వారిని పస్తేందు సంవర్చరాల 
పాటు పోషించాడు. వత్యద్రతుడం ఆ వన్నైండం సంవళ్చరాలు తండ్రి ఆదేశం మేరకు మౌన 


తపస్సు చేసి శుద్ధుడయ్యాడు.” 


విశ్వామిత్రుడు ప్రత్యర్థులుగా కఏిపించే మరో వృత్తాంతం కూడా ఉంది. ఆది 


ధ్రైశంకు. కుమారుడైన హర్యక్ళంద్రుని కథ. విష్ణు మార్కండేయ పురాణాల్లో ఈ కథ వుంది. 
ఆ కథ ఇలా సాగుతుంది. 


“లక సందర్భంలో హరిశ్చంద్రుడు. వేటకు వెళ్లాడు. అతడు. వేటాడతున్నన్హడు. స్త్రీ 
ఆర్తనాదాలు నినిపించాయి. ఆ ఆర్తనాదాలు, తమను ఇంతకు ముందు ఎవ్వరూ సాధించనంత 
స్థాయిలో విశ్వామిత్రుడు వశం చేసుకుంటున్నాడని కొన్ని తంత్రశక్తులు చేస్తున్న హాహాకారాలు. 
విఘ్నేశ్వరుడి వల్ల ్రేరేపితుడై, బలహీనులకు అండగా రాజు ఉండాలనే క్షత్రియ ధర్మాన్లి 
అనుసరించి. వారిశ్చండ్రుడు విశ్వామిత్రుడి దగ్గరకెళ్ళి ఇలా అన్నాడు. “దేదీవ్యమైన శక్తితోను, 
'అక్షతుల్యమైన పరార్రమంతోమ. అందరికి ప్రభువునైన నేనిక్కడ ఉండగానే గుడ్డలో అగిన 
మూటగట్టడానికి శ్రయత్నిస్తుష్ణదెవరు? వాడికీ ఈరోజుతో నూకలు చెల్లాయి. నా అమ్ములపాది. 
నుంచి భూమ్యాకాశాలు మిరుమిట్లు గొలిపేలా నా ధమస్సు నుంచి వచ్చిన బాణాలు వాడి 
వర్వాంగాలనూ తూట్టు పాధుస్తాయి" అన్నాడు. విశ్వామిత్రుడు హరిశ్చంద్రుని మాటలు విని రెచ్చి 
పోయాడు. అతని కోపంలో ఆ తంత్ర శక్తులన్నీ వెంటనే నశించాయి. ఇది చూచి అశ్వళ్థనృక్షం 
అపల్గానా వరిక్టంద్రుడు గజగజా వణికిపోయాడు, వినయంగా అర్డులైన బ్రావ్మాణులకు పేద 
లకు దానధర్మాలు చేయడం, దుర్భలులము రక్షించడం, శత్రువులతో యుద్ధం చేయడం వంటి 
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రాజధర్మాలను అనుసరించి వేను అలా అన్నాను అని హరిశ్చంద్రుడు అన్నాడు. ఆ మాటలు 
విన్న విశ్వామిత్రుడు బ్రాహ్మణునకు దానం ఇస్తానన్నావు కాబట్టి నాకూ దానం ఇవ్వు అన్నాడు. 
'అన్హడు రాజైన హరిశ్చంద్రుడు విశ్వామిత్రునితో ఏది అడిగినా ఇవ్వడానికి నేను. సిద్ధమేనన్నాడు. 
బంగారము, భార్య, శరీరం, సామ్రాజ్యం, యావదాస్తి ఏదైనా కోరమన్నాడు, అయితే అందుకు, 
విశ్వామిత్రుడు రాజమూయయాగరి నిర్వహించేందుకు అవసరమైంది కోరాడు. 'మొత్తం భూమం 
'డలమే నాపరం కావాలన్న నరం లాంటి కోరిక్‌ కోరాడు. దానికి ఒప్పుకుని ఇంకా కోరుకొమ్మని 
రాజు అడగగా హరిశ్చంద్రుడు అతవి భార్యా బిడ్డలు, పుణ్య పంపదా తప్ప మొత్తం సాద్రూజ్యాన్ని 
కోరాడు. దానికి హరిశ్చంద్రుడు ఎంతో ఆనందంగా అంగీకరించాడు. అప్పుడు విశ్వామిత్రుడు 
హరిశ్చంద్రుని ఒంటిపైనున్న ఆభరణాలనస్నింటినీ వాలివి ఇవ్వమన్నాడు. సార బట్టలు ధరించి 
భార్యాబిడ్డలతో. రాజ్యాష్టి వదిలిపామ్మన్నాడం. అలాగేచేి హరిశ్చంద్రుడు అడవులకు బయబ్టేరి 
వెళ్తుండగా విశ్వామిత్రుడు మరల అడ్డగించి యజ్ఞానికి అవసరమైన ధనం చెల్లించమన్నాడు. 
తాను, తన భార్యాబిడ్డల శరీరాలు తెప్ప తన దగ్గర ఏమీ లేదని హరిశ్చంద్రుడు అన్నాడు. 
కానీ విశ్వామిత్రుడు. చ్చిన వాగ్దానం లీర్భవలసిందేనవి అన్నాడు. “బ్రాహ్మణులకు. ఇచ్చిన 
మాట తప్పడం వినాశనానికి దార్‌ తీస్తుంది అని హెచ్చరించాడు. విశ్వామిత్రుని. శాపానికి 
హరిశ్చంద్రుడు భయవడి ఇస్తానన్న. పైకాన్టి నెల రోజులలో చెల్లిస్తానని గదువు తీసుకున్నాడు. 
కష్టమంటే ఏమిటో తెలియకుండా, సకల సౌకర్యాలతో గడిపిన 'చంద్రమతిని, బిడ్డను శీసుకొవి 
ప్రజలు, సిబ్బంది వద్దువద్దని విలపిస్తూ వేడుకున్నా. వివకుండా బయలుదేరాడు. తన ప్రజలు 
తనపై (ప్రేమతో రాజ్యాన్ని వదిలినందుకు నిషూరాలు ఆడుతుంటే నింటూ నెమ్మదిగా ప్రయా 
ఇస్తున్న” హరిశ్చంద్రుని అలస్యానికీ, పంకోవాపీకీ ఆగ్రహించిన ఏశ్వామిత్రుడు దూషించడమే 
కాక్క భర్త అనరాతో కాల్ఫీడ్బుకుంటూ. నడుస్తున్న చంద్రమలిని తన దండంతో కొట్టాడు. 
అప్పుడు హరిశ్చండ్రుదు భార్యాబిడ్డలతో వారణాసికి - అది శివుని ప్రత్యేక క్షేత్రం కనుక 
మౌనవుల అస్తి కాదనే ఉద్దేశ్యంతో బయలుదేరాడు. కానీ అక్కడ విశ్వామిత్రుడు ఎదురై ఇచ్చిన 
గడువు వూర్తి కాక ముందే తన డబ్బు చెల్లించమని అడిగాడు. పరిస్థితిని అర్థం చేసుకున్న 
హరిశ్చంద్రుని భార్య శైవ (చంద్రమతి) తనను అమ్మివేసి విశ్వామిత్రుని బోకీ తీర్చమని దుఃఖంతో 
ప్రాధేయపడింది. ఈ ప్రతిపాదన విన్న హరిశ్చంద్రుడు మూర్చపోయాడు. కొంతహేవటికి తెస్పరిల్లి 
దుణుంతో కుమిలిపోయాడు. మరలా మూర్చపోయాడు. భర్త పరిస్థితిని భరించలేని చంద్రమతి. 
కూడా మూర్చసోయింది. భార్యాభర్తలిద్దరూ అపస్మారక స్థితిలో ఉండగా, తీవ్రమైన ఆకలితో 
'బాధవడుతున్న వారి కుమారుడు (లోహితాస్యుడు) భోజనం కోసం అక్రందనలు చేయటం 
మొదలు పెట్టాడు. “నాన్నా! ఆకలవుతుంది. అమ్మా! తినటానికి ఏమైనా పెట్టమ్మూ ఆక 
లిలో, దాహారితో నా నాలుక పిడచకట్టుకపోతుందమ్మా” అంటూ ఏడుస్తున్న “సమయంలో 
విశ్వామిత్రుడు అక్కడికి చిరిగి వచ్చాడ. మొహమ్మీద వీళ్ళుజల్లి హరిశ్టండ్రుని మూర్చ నుండి 
లేసి తక్షణమే తవ బాకీ తీర్చమని అడిగాడు. ఈ మాట విన్‌ హర్చంద్రుదు మళ్ళీ మ 
పోయాడు. మళ్ళీ విశ్వామిత్రుడు అతనికి స్పృహ తెప్పించాడు. సూర్యస్తమయమయ్యేలోగా బా! 
తీర్చని పక్షంలో శపిస్తానని బెదిరించాడు-నిశ్వామిత్రుడు. భయసడిన చంద్రమతి అభ్యర్థన మీద 
హరిశ్చంద్రుడు చంద్రనుతిని అమ్మడానికి ఒప్పపన్నాడు. “నా నోటి వెంట లటునంటి మాట వస్తే 
ఏ దేవతలు నన్ను క్షమిస్తారు? అంతకంటే "అమానుషం ఏముంటుంది ఆన్నాడు. కానీ తప్పక 
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భార్యను విక్రయించే పనిమీద నగరంలోకి వెళ్ళాడు. తననుతాను నిందించుకుంటూ తన రాణిని 
బానిషగా అమ్మకానికి పెట్టాడు. ధనవంతుడైన బ్రాహ్మణుడొకడు-తన యింటిపని చేయటానికి 
తగిన వెల ఇచ్చి చండ్రమతేఏ కొనుక్కోటానికి ముందుకొచ్చాడు. కొన్టదే తడవుగా ఆమెను 
బరబరా ఈడికెళ్ళటంి ప్రారంభించాడు. అది చూపిన లోహితుడం భోరున విలపిస్తూ “ఆన్మూ 
అమ్మా అంటూ వెంటపడసాగాడు. బ్రాహ్మణుడరడి కసరివిసరి కొట్టాదు. “అమ్మా! అమ్మా!” 
ఆంటూ లోహితుడం ఇంకా వెంటబడసాగాడు. అప్పడు చంద్రమతి దయచూపండి బాబూ! 
ఈ పరిదాని మీద దయ చూపండి. వీడు లేకుండా నేను బ్రరకలేను. మీరు నన్ను కొనుక్కున్న 
మాట వాస్తవమే! కానీ పసిబిడ్డను వదిలేస్తే అంతకంటే నన్నుకొన్న ఉపయోగం ఉండదు. ఆవు 
వెంట దూడలాగ నన్ను, వాడ్డ! కలపండి.” అంటూ దుఃఖంతో ప్రాధేయవడింది. బ్రాహ్మణుడు. 
అంగీకరించాడు. బిడ్డకు కూడా వెలకట్టాదు. 


డల్ళిచ్చి చంద్రవుతిని, లోహితుడ్డి బ్రాహ్మణుడు. తీసుకువెళ్ళిన మరుక్షణమే విశ్వామి 
శ్రుడు ప్రత్యక్షమయ్యాడు. తన బాకీ తీర్చమన్నాడు. సజల _నయనాలతో-ఉన్న సొమ్మంతా 


హరిశ్చంద్రుడు విశ్వామిత్రుని చేతిలో పోసాడు. ఆ పొమ్మును అతి తక్కువగా భావించిన ఏజ్వ 
మిత్రుడు కోవంతో. ఊగేపోయి “నీచ్చవీచాలు తెలియని. ఓ క్షర్రియుడా! బ్రహ్మర్షినయిన నేను 


చేపే యజ్ఞానికి ఇంత తక్కువ సొమ్మునిస్తే ఇ్హకే నా మానవారీత తపళ్ళక్తి, నిష్యాళంకమైన నా 
బ్రాహ్మణత్వవు భయంకర ప్రభావాన్నీ, నా పవిత్ర జ్ఞానాన్నీ చూపుతాను” అన్నాడు. దీనితో ఆందో 
శన చెందిన హరిక్చండ్రుడు' మరింత సొమ్ము ఇస్తానని వాగ్జానం చేశాడు. బాకీ తీర్చేందుకు 
హారిశ్చంద్రునికి అరపూట గడువిచ్చాదు విశ్వామిత్రుడు. ఎంతో గొప్పగా బ్రరికిన హరిష్టంద్ర 
మహారాజు కడం దీన. పరిస్థితికి దిగజారి చివరకి తననుతాను అమ్ముకోవడానికి కూడా 
పిద్ధవద్దాడు. అతవి త్యాగాన్ని " చూచిన ధర్మదేవత మారువేషంలో దుమ్టుద్యూ. దుర్మార్శుడూ 
అయిన ఛండాలుని రూపంలో వచ్చి ఎంత వెల ఇచ్చి అయినా హరిశ్చంగ్రుర్ని కొంటానన్నాడు. 
హరిశ్చంద్రుడు పపేమిరా ఒవ్తక్షోలేదు. ఛండాలుదుగా - అమ్ముడుపోయే కంటే విశ్వామిత్ర 
శాపాన్టిలో దహించుకుపోవటమే మంచిదన్నాడు హరిశ్చంద్రుడు. అది విని విశ్వామిడ్రుడు ఛండా 
లుడు ఆంత సామ్మువిస్తానంటే వీవు ఎందుకు అంగీకరించవు? అని అడిగొడు. ఇది చాలా 
నీచమైన పని అని, సూర్య వంశావికే ఆవమావనుని హరిశ్చంద్రుడు చెప్పడంతో విశ్వామిద్రుడం 
మరింత మండిపడ్డాడు. చండాలునికే అమ్ముడుపోయి తవ అస తీర్చని పక్షంలో శాపానికి గురి 
కావలసి ఉంటుందని మళ్ళీ బెదిరించాడు. ఈ హైన్యతను తప్పించమనీ, కావాలంటే ఇవ్వవలసిన 
ధనానికి బదులు తాను విశ్వామిత్రుని బానిసగా ఉంటాననీ హరిశ్చంద్రుడు వేడుకున్నాడు. 
అన్నాడు. ఇదీ అదనుగా తీసుకొని “నువ్వు ఇవుడు నా బానివవు. కోటి రూపాయలకు వెన్ను 
నేను. ఛండాలునికి అమ్ముడున్నాను” అని విశ్వామిత్రుడు ప్రకటించాడు. 


ఛండాలుడు అమితానందం పొందాడు. విశ్వామిత్రునికి సొమ్ము చెల్లించి దీనస్థితిలో 
ఉన్న హరిశ్చంద్రుణ్లి కట్టివేసి, కొట్టుకుంటూ రీనుకువెళ్ళాదు. ఛండాలుడు హరిక్చంద్రుణ్తి. స్మశా 
నంలో కాపలా ఉండి సుంకం వసూలు చేయటం, శవాల మీద కప్పిన వస్త్రాలను హరించడం 
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చేయమన్నాడు. వాటి నుండి వచ్చే ఆదాయంలో ఒక కాను మాత్రమే తీసుకొని మిగతాది 
'ఛండాలునకు ఇవ్వడమనేది నియమం. ఈ నీచ వృత్తిలో గడిపిన సంవత్సరకాలం హరిశ్చంద్రునికి 
వందేళ్ళునా అనిపించింది. ఇలా ఉండగా ఒకరోజు హరిశ్చంద్రుడు ఆ స్మశానంలో. నిద్దిస్తున్నాడం. 
కలలో తన జీవితం కళ్ళ ముండు మెదిలింది. మేల్కొనేసరికి చంద్రమతి పాముకాటుకు 
మరణించిన కొడుకుని దహనం చేయటానికి తీసుకువచ్చింది. బాధలతో-కాలం తీసుకువచ్చిన 
'మార్తులతో-మొదటి భార్యాభర్తలిద్దరూ ఒకరినొకరు గుర్తించుకోలేదు. ఆమె రోదనా స్వరం వల్ల 
ఎదురుగా ఉష్పది తన భార్య అవ్‌ తెలుసుకున్న హరిశ్చంద్రుడు మూర్చపోయాడు. చంద్రమతిదీ 
'భూడా. అదే పరిస్థిరి. మూర్చ నుంది చేరుకున్నారు ఇద్దరు. ఉన్న ఒక్కగానొక్క కొడుకు 
మరణించినందువల్ల హరిశ్చంద్రుడూ; పుత్ర మరణాన్ని కూడా మరపించే భర్త దుస్థితి వర్ణ 
చంద్రమరి దుఃఖ సముద్రంలో మునిగిపోయారు. భర్త అక్కున చేరి *వాథా! ఇది కలా జనా? 
లేక నేనే అలా ఆలోచిస్తున్నానా? వేను చూస్తున్నది నిజమైతే ధర్మానికి ద్రోహం జరిగినట్లే! 
ధర్మాన్ని ఆచరించే వాళ్ళకు శిక్ష ఇంత తీవ్రంగా ఉంటుందా” అని శోకంతో నిట్టూర్పు విడిచింది. 
యజమాని అనుజ్ఞ లేకుండా. ఏ వని చేయటం ఇష్టంలేని హార్ఫంద్రుడు వుస్రశోకభారంతో 
ఆప్టిటికీ తెగించి కడుకు చితిపై ప్రాణ త్యాగానికి పిద్ధపడ్డాడు. “నేను దానధర్మాలను.. చేపిన 
వాడనే అయితే యజ్ఞ యాగాదులను నిర్వహించిన వౌడనే అయితే మరో లోకంలో అయినా 
భార్యాబిడ్డలను కలుసుకొందుమగాక అని తవకుతాను సముదాయించుకున్నాదు. చంద్రమతి 
కూడా భర్త మార్గం అనుసరించడానికే నిశ్చయించుకుంది. ఇద్దరూ కలసి కుమారుడైన లోహితా 
న్యుని మృతదేవోన్టి చితిమీదకు చేర్చి పరమాత్మ అయిన నారాయణ కృష్ణుని ధ్యానిస్తూ వుండగా 
విశ్వామిత్రునితో. పాటు. ధర్మదేవత నాయకత్వంలో దేవతలందరూ... ప్రత్యక్షమయ్యారు. తన 
ప్రయత్నాన్ని మానుకొమ్మని ధర్మదేవత హరిశ్చంద్రుణ్లి కోరాడు. తాము నిర్వహించిన సత్కార్యాల 
ఫలితంగా హరిశ్చంద్రుడు, అతని భార్యాబిడ్డలు జయించారని ఇంద్రుడు ప్రకటించాడు. ఆకాశం 
నుండి అమృతం, పూలవర్షం కురిసింది. చితిమీది లోహితాస్యుడు జీవితాన్నీ యవ్వనా! 
కన. రాజుకు రాణిళో అవురూవ అభరణాలు మ. ime peat 
మాలలు మెళ్ళో పడ్దాయి, అమిదానందందో ఇద్దరూ బిడ్డను కౌగిలించుకున్నారు. అయితే హరి 
శృంద్రుడు తన యజమాని ఛండాలుని అనుమతి లేనిదే తాను స్వర్గానికి రాలేనని అతను తనని 
కొనుక్కున్నాడని చెప్పాడు అవుడు ధర్మదేవత తానే ఛండాలుని రూసంలో వచ్చి విజాయితీని 
పరీక్షించానని చెప్పడంతో హరిశ్చంద్రుడు ఒక షరతుతో న్వర్గానికి వెళ్ళడానికి ఒప్పుకున్నాడు. తన 
ధర్మ నిర్వహణలో తన ప్రజలు పాలుసంచుకున్నారని, వారిఏ కూడా తనతో కనీసం ఒక్క 
రోజుకయినా వచ్చేందుకు అనుమరిస్తేవే చాను వర్గానికి వస్తానని హరిశ్చంద్రుడు అన్నాడ. 
అందుకు ఇంద్రుడు న్నాడు. తర్వాత విశ్వామిత్రుడు లోహితాస్యుడ్ని పట్టాభిషిక్తుడ్డి 
చేశాడు. సతీ పరివార సమేతంగా హరిశ్చంద్రుడు స్వర్గానికి వెళ్ళాడు. 


మఖాంతమయిందని భావిస్తున్న సమయంలో పన్నెండేళ్ళ పాటు గంగలో నివాసమేర్దరచు. 
కొని దూరంగా ఉన్న వశిష్టునికి ఈ సంగతి తెలిసింది. హరిశ్చంద్రుని కుల గురువైన వశిష్టుడు 
ఇప్పుడిది తెలుముకొవి తీశ్రంగా మండిపడ్డాడు. బ్రాహ్మణులంటే ఎనలేని గౌరవం, దేవతల పట్ల 
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వల్లమాలిన భక్తీ విశ్వాసం కలిగిన మచ్చలేని మహారాజైవ హరిశ్చంద్రుని పట్ల ఇంత అమామషంగా 
ప్రవర్తించిన వశ్వామితుని మీద పట్టరాని కోపం వచ్చింది. తన నూర్గురు పుశ్రుల్లీ వర్యినన్తను 
కూడా వశ్వామిచ్రునెపై తనకింత అగ్రహం కలగలేదని వశిష్టుడు “ప్రకటించాడు. “దీవి 
(దుష్టుడు, ప్రాహ్యాణ శత్రువు నా శాపంతో జ్ఞానం గల జీవుల సమూహం నుంది వలనే 
వివేకశూమ్యడై కొంగగా మారిపోవు గాక లేవి శపించాడు. విశ్వామిత్రుడు కూడా వశిష్టుత్మి 
“ఆరి జాతికి చెందిన పక్షీగా మారిపోతావని ప్రతిశాపమిచ్చాదు. రెండు వేల యోజనాల (18 వేల 
మైళ్ళ) ఎత్తున్న ఆరి, 3080 యోజనాల భయంకర రూపంలో బకము తీవ్రంగా పోరాడుకోవడం 
మొదలుపెట్టాయి. పొడవాటి రెక్కలతో ఒకదానికొకటి ఢీకొనడంతో మొదలయ్యింది పోరు. 
ఆరి తన గోస్టికు వని. కద్దించింది. వాతావరణం భీకరంగా తయారయ్యింది. గోళ్ళు తాకిడికి 
కొండలు బ్రద్ధలౌతున్నాయి. రెక్కల కదలిక సుడిగాలిని సృష్టిస్తోంది. భూమి కంపించిపోయింది. 
సముద్రాలు పాంగిపొర్గాయి. భూమి తన ఆధారాల నుండి తప్పి పాతాళంలోకి జారిపోయింది. 
ఈ విపత్తును పసిగట్టిన (బ్రహ్మ పకల దేవతలు వెంటరాగా పోరాట స్థలానికి చేరుకున్నాడు. విశ్వ 
క్షేమాన్ని కోరి పోరు వియించుకోనలసిందిగా విశ్వామిత్ర వశెష్టులమే ఆదేశించాడు. అయినా 
వారిద్దరూ బ్రహ్మా జారీచేసిన హుకుంను లెక్క "చేయలేదు. పోరాటం అవలేదు. వారిద్దరికీ 
సహాపీ రూపాలను తెప్పిందడం ద్వారా ఈ పోరుకు అద్దుకట్టవేశాడు- బ్రహ్మ. శాంతించి రాజీ 
పడమని సలహా ఇచ్చాద. 


విశ్వామిత్ర, వశిష్టుల మధ్య శతృత్వం తిరిగి అయోధ్య రాజైన అంబరీషుని వృత్తాంతంలో 
కనిపిస్తుంది. 


ఒకప్పడు. అంబరీషుడు యజ్ఞం చేస్తుండగా ఇంద్రుడం యజ్ఞపశువును అపహరించుకు. 
పోయాడు. "ఈ దృర్డటవకు కారణం రాజు పరిపాలనలో లోపమేననీ ఒక నర పశువుని తెచ్చి 
యాగం పూర్తి చేయకపోతే. మహా ప్రాయశ్చిత్తం ఆవసరమవురుందవీ యాజకుడు చెప్తాడు. 
నరమేధం చేయటానికి అవసరమైన మనిషి కోసం తిరిగి తిరిగి అంబరీషుడు చివరకు చ్చు 
వంశానికి చెందిన బ్రహ్మర్షి రుచికుడి దగ్గరకు వచ్చి అతని. కుమారులలో ఒకరిని యజ్ఞపశువుగా 
'అమ్మమనె కోరాడు: అందుకు ప్రతిగా లక్ష గోవులను. ఇస్తానన్నాడు. పెద్ద కొడంకును అమ్మనని 
రుదికుదు అన్నాదు. చివరి. కొడుకును అమ్ముకని ఆయన భార్య అంగి. “పెద్ద కుమారుని 
మీద తండ్రికీ, చిన్న కుమారుని మీద తల్లికి ప్రేమ ఉండటం సహజం” అని కూడా అంది. 
ఆ మాటలు విన్లు రెండవ కొడుకు అవక్ళేవుడ్సు అలాంటప్పుడు తానే విశ్రయించబడవలసిన 
వాల్లెనీ, ఇస్తానన్న డబ్బు ఇచ్చి తనను రీసుకువెళ్ళముని అంపరీషుణ్ణి కోరాడు. లక్ష గోవుల్ని, 
కోట్‌ బంగారు నాణాలి, చెల్లించి శునశ్యవుల్డు తీసుకుని అంబరీషుడు బయలుదేరాడు. వుష్యుర 
మీనంలో బుసులతో కలపే తపన్సు చేసుకుంటున్న మేనమాను ఏశ్వామిద్రుణ్ని చూడగానే 
శునశ్ళేపునికి దుఃఖం ముంచుకొచ్చింది. ఆతని అక్కున చేరాడు. తన విస్సహాయ అనాథ 
స్థితిని తెలియచేసి రక్షించమని వేడుకున్నాడు. విశ్వామిత్రుడు అతని మాటలకు జాలిపడ్డాడు. 
'సునళ్ళేపులే ఓదార్చి. తన కుమారులను పిలిచి వారిలో ఒకర్ని అంబరీషుని వెంట యాగపకు 
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వుగా వెళ్ళమని ఆజ్ఞాపించాడు. విశ్వామిత్రుని ఆజ్ఞను మధుచ్చందసుడు తదితర వుత్రులు 
తిరస్కరించి పొగరుగా, వెక్కిరింతగా “ఇతరుల బిడ్డలను రక్షించడానికి సొంత కొడుకులను 
'బలియిచ్చేవాళ్ళు లోకంలో ఎవరైనా ఉంటారా? ఎవరి మాంసాని నారు తినేటంతటి తప్పా 
దీన్ని. మేము వరిగణిస్తున్నాంగ్‌ అని ఆన్నారు. తన ఆజ్ఞ చిరన్కరించటంతో విశ్వా 

తీర. అగ్రహం చెందిోవశ్యూని కొదుకుల్లాగా 'పక్కమౌంసం తినే నీచ జాతుల్లో be 
వుడతారు. ఈ శాపం వెయ్యేళ్ళు ఉంటుంది" అవి శపించాడు. అటుతర్వాత ఉనశ్మీపునితో 
విశ్వామిత్రుడిలా అన్నాడు. “అంబరీషుని యజ్ఞవాటికలో యూపస్తంభానికి తాళ్ళతో బంధించి 
ఎర్రవూలమాలను మెడకు అలంకరించి, బలికి వేన్ను పిద్ధం చేస్తున్నవుడం అగ్షిని స్తుతిస్తూ వీవు 
'ఈ రెండు క్లోకాలను పఠించు. నీకు జయం కలుగుతుంది.” విశ్వామిత్రుడి నుంచి ఫ్లకార్డి 
గ్రహించిన. శునళ్ళేవుడు. ఆంబరీమనితో తమ గమ్యానికి బయలుదేరాడు. యజ్ఞ ప్రదేశంలో 
శువళ్ళేవుణ్ణి యూపస్తంభానికి కట్టివేసి, ఎర్రపూల మాలతో అలంకరించి బలి "యివ్వడానికి 
సమాయర్తమవుతున్న సమయంలో శునష్టీపుడు ఇంద్రుడు, విష్లునునూ అందమైన శ్లోకాలతో 
స్తుతించాడు. సంతోషించి ప్రత్యక్షమై శునష్మోవుడికి దీర్జాయువు ప్రసాదించాధు.” 


వశిష్ట విశ్వామిత్రులు కడ్రువులుగా కనిపించే ఆఖరి వృత్తాంతం కల్మషపాదుడిది. మహా 
భారతం ఆదిపర్వరిలో ఈ వృత్తాంఠం ఉంది. 


“10కల్మషపాదుడు ఇక్ష్వాకు వంశానికి చెందినరాజు. విశ్వామిత్రుడు కల్మషసాదుని 
యాజకర్వం ఆపేక్షించాడు. కానీ రాజు వశిష్టుణ్డి ఎన్నుకున్నాడు. ఇలా ఉండగా ఒకరోజు 
రాజు వేటకు వెళ్ళాడు. అసంఖ్యాకంగా జంతువుల్ని వేటాడి అలసిపోయాడు. ఆకలి దాహం 
వేశాయి, వశిష్టుని నూరుగురు. కుమారుల్లో పెద్దవాడైన శకి కల్మషసాదువికి ఎదురయ్యాడు. 
ఆలా తనకు ఎదురుగా వస్తున్న శ్రీని. కల్మషపాదుదు అహంకారంతో రాజాభిమావంతో 
తనదారికి అడ్డుతొలగమవి అన్నాడం అందుకు శక్తి రాజా! ఈ త్రోవ నాది. బ్రాహ్మణులు 
ఎవరైనా ఎదురు వస్తే రాజులు భక్తితో నమస్కరించి, వారికీ శ్రోవ యిచ్చి, తాము తొలగిపోవడం 
చిరకాల న్యాయం. అని బదులిచ్చాడు. ఇద్దరూ ఎవరికివారు దారి నుంచి. తొలగకుండా 
ఉన్నారు, అప్పడం. కల్మషసాదుడు. కోసం తెచ్చుకొని తన చేతి చెర్నాకోలతో శక్తిని కొట్టుడు. 
దెబ్బతిన్న ఆదదరి మునముల్గాగానే, శక్తీ కూడ ఆగ్రహంతో అతస్థి నరమాంస భక్షమడవు కమ్మని 
శపించాడు. కల్మషసాదుడికీ యాజకత్వం విషయంలో వశిష్ట, విశ్వామిత్రుల మధ్య వైరం 
నెలకొని ఉన్న సమయంలో ఇది జరిగింది. కల్మషపాదుడు తన శత్రువైన వశిష్టుని కుమారుడితో 
గొడవసడుతున్నవుడు-అద్భశ్య రూపంలో అనుసరిస్తూ అవకాశం కోసం కొచుకుని ఉన్నాడు 
విశ్వామిత్రుడు. రాజు శక్తిని క్షమాభిక్ష ప్రసాదించమని. వేడుకున్నాడు. అలాంటి పరిష్కారం 
జరగడం ఇష్టంలేని విశ్వామిత్రుడు ఒక రాక్షనుల్న కల్మషసాదుడి దేహంలో డ్రవేశించనుని. అజ్ఞా 
పించాడు. బ్రహ్మర్షి శాపప్రభావం వళ్ల, విశ్వామిత్రుడి ఆజ్ఞనల్ల ఆ రాక్షసుడు కల్మషపాః 
ప్రవేశించాడు. తన అభీష్టం నెరవేరిన విశ్వామిత్రుడు దేశాన్ని. వదలి వెళ్ళిపోయాడు. ఒకనాడు 
ఆకలితో ఉన్న ఒక బ్రాహ్మణుడు రాజుని కలుసుకోవడం జరిగింది. రాజాజ్ఞ మేరకు అతని 
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వంటవాడు (వేరే ఏమీ దొరక్క) నర మాంపం వండి ఆ బ్రాహ్మణునికి భోజనం పెట్టాడు. 
దాంతో ఆగ్రహించిన బ్రాహ్మణుడు నరమాంస భక్షకుడివవుతావఏ కల్మషపాదుణ్ణి శపించాడు. ఈ 
విధంగా శక్తీ ద్వారా ఆ బ్రావ్మాణ శావం నిజమైంది. కల్మషసాదుడి నరభక్షణకు శక్తే మొదటి 
వమిధ అయ్యాడు. ఈ విధంగా కల్మషసాదుదు. విశ్వామిత్రుడి వల్లి ప్రభావితుడై రాక్షసుడిగా 
సంచరిస్తూ వశిష్టుని మిగిలిన కుమారులను కూడా - అడవిలో “సింహం చిన్న జంతువుల్ని 
తిన్నట్టు - తినేశాడు. విశ్వామిత్రుడు తన నూర్గురు కుమారుల్నీ చంపించాడని తెలుసుకున్న 
వశిష్టుడు - కుల పరతవం భూభారాన్ని మోసినట్టు - పుత్రశోకాన్ని భరిస్తూ కూడా ఆత్మహత్య 
గురించి ఆలోచించాడు తప్ప కౌశెకులను నాశనం చేసే ప్రతిక్రియ తలపెట్టలేదు. వశిష్టుడు 
మేరు పర్వం పై నుంచి శేరద ఉష బండరాయిపైకి దూకాట కానీ ఆ మహర్షి దూదిమీడ 
పడ్డట్టు ఆ బండరాయి మీద పడ్డాడు. ఆయన మందురున్ను అగ్నిలో దూకితే అదే ఆయనను 
కాల్బకపోగా చల్లగా మారింది. ఆ రుషి పుంగవుడు మెడకు పెద్దరాయి కట్టుకుని సముద్రంలో. 
దూకితే అలలు అయన్ని ఒడ్డుకు నెట్టేశాయి. చేసేది లేక వళ్మ్టుడు తన “ఆశ్రమానికి తిరిగి 
వెళ్ళి అక్కడ నిర్ణనత్వాష్తి, భాలీని భరించలేక తిరిగివచ్చాడు. వానాకాలంలో పొంగి గట్లపై 
వుషు చెట్లను పెకిలించుకుంటూ గ్రవహిస్తున్న ఒక నదిని చూస, గట్టి తాళ్ళతో తనను లాను 
బంధించుకుని ఆ నదిలో దూకాదు. ఆ నది ఆ మహాముని తపో మహిమకు భయపడి 
అలలతో ఆయన బంధాలను (పాశాలను) విష్టి ఒడ్డుకు చేర్చింది. అందుకని దానికి *విపాళ 
అనే పేరు వచ్చింది. మరో నదిలో పడి ప్రాగాలు తీసుకోవడానికి వశిష్టుడు ప్రయత్నించగా 
అది అరి వంటి లతని తీజస్సుకు భయపడి నూరుపాయలై చీలి ప్రవహించింది. అప్పటి నుంచీ 
దానికే శత్రు! (సట్లెజ్‌) అనే పేరు వచ్చింది. విఫలుడైశ వశిష్టుడు తనకు ఇక హెపురాదని 
నిశ్చయించుకుని, తన ఆశ్రమానికి తిరిగి వెళ్ళిపోయాడు.” 


ఇవి వశిష్ట విశ్వామిత్రుల శతృత్వానికి సంబంధించిన కొన్ని ఉదాహరణలు మాత్రమే. 
వారి శల్ళత్వం ఎంత తీవ్రమైనదంటే, ఒకసారి విశ్వామిత్రుడు వశిష్టుణ్ణి హత్య చేయడానికి 
 ప్రయత్హించాడు. మవోభారతంలోని శల్య పర్వంలో దీనికి సంబంధించిన కథ వంది. 


మహాభారత కర్త ఆ కథను ఇలా చెప్తాడు. 


“తపస్సు విషయంలో ప్రారంభమైన విరోధం వశిష్ట విశ్వామిత్రుల మధ్య శతృత్వానికి 
దారిలీసింది.. వశిష్ట మహర్షి ఆశ్రమం స్థాణు తీర్ధంలో ఉంది.” దానికి తూర్తున (కొంత 
దూరంలో) విశ్వామిత్రుని ఆశ్రమముంది. వీళ్ళిద్దడు తమతమ, తపస్సుల గొప్పదనాన్ని ఒకరికొకరు 
ద్రదళ్శించుకోటానికి ఎప్పడూ. ప్రియల్నిన్తూ ఉండేవారు. కానీ వశిష్టుని గొప్పరనాన్ని చూస్తే 
వెశ్వామిత్రునికి తీద్రమైన అనూయం వశిష్టుడి ఏం చేద్దానూ అనేది అతన నిరంతర ఆలోచన, ఈ 
విషయానికి సంబంధించి ధర్మ పరాయణుడైన (1) ఆతని మనసులో ఒక ఆలోచన పాగింది. 
“నదీమతల్లి అయిన సరస్వతి మంత్రోచ్చారణలో అసమానుడయిన వశిష్టుని తన ప్రవాహపు 
'అలలమీద నా వద్దప శీఘ్రంగా మోసుకువస్తుంది. అ ట్రాహ్మణగ్రేక్టడు' వర్చీరావటంతోనే 
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తప్పకుండా అతని చంపివేయాల ఈ ఆలోచనలు మనసులోకి వచ్చిన మరుక్షణమే క్రోధంతో 
'ఆరేఏ కళ్ళు ఎర్రబడ్డాయి. మనసులోనే పరస్వతిని పిలిచాడు. ఈ విషయాష్టి తెలుసుకున్న 
సరస్వతి విశ్వామిత్రుని అగ్రహాం గురించి, శక్తియుక్తులు గురించి ముందే తెలిసినటువంటిది 
కాబట్టి ఆందోళనతో వణికిపోయింది. పాలిపోయిన. ముఖంతో చేతులు జోడించి భర్తనెవరో 
నరికేస్తే భోరున విలపించే. భార్యలా విశ్వామిత్రుని ఎదుట నిలబడింది. “వేను మీకు ఏం 
చేయాలి మహర్షి” అని అడిగింది. ముక్కోపీ అయిన విశ్వామిత్రుడు తన గంభీర స్వరంతో 
“వఖ్యని వేగిరమీ ఈద్భుకొనిరా. అతణ్ని వేను చంపివేయాలి”' అన్నాడు. పద్మాక్షి దేవర అయిన 
ఆ సరస్వతి చేతులు జోడించి, సుడిగాలికి కదిలిపోయే లతలా వణికిపోతూ, మౌనంగా నిలు 
చుండిపోయింది..... ఆమె పరిస్థితిని పూర్తిగా గమనించినప్పటికి విశ్వామిత్రుడు మల్ళీ తన 
ఆదేశాష్టి వునరుర్దాటించాడు. ఏం చేయాలో సరస్వతికి తోచలేదు. తను చేయబోతుంది ఎంత 
పాహూర్యమో కూడా ఆమెకు తెలుసు. ఇద్దరూ. మహర్షులే. శక్తినంతులే.. ఎవరిని వొప్తిం 
చినా శాం తప్పడు. గత్యంతరం లేక వశిష్టుని దగ్గరకు వెళ్ళి అతని శత్రువైన విశ్వామిశ్రేని 
'ఆశాస్ట్ర తెలియచేసింది. పాలిపోయిన వదనంతో, ఆచ్చత, ఆందోళనలతో ఉన్న ఆమె "పరిస్థితిని 
గమనించిన నశిష్టడం ఈ విధంగా అన్నాడు. “నదీ డేవతా! వీకస్ణగించిన పని నీవు చేయి. 
నిరభ్యంతరంగా నన్ను తీసికెళ్ళు లేకుంటే విశ్వామిత్రుడు నిన్ను శపీస్తాదు.” అన్నాదు. ఎంతో 
దయార్ద్ర హృదయంతో వశిష్టుడు అన్న ఈ మాటలు సరస్వతికీ ఊరట కలిగించాయి. ఇంతటి 
మహనీయుణ్మై ఎలాగయినా "రక్షించాలి అన్న నిర్ణయానికి వచ్చింది. నా మేలు కోరిన వారి 
క్షేమం కోరటం నా నిధి అని తలంచింది. తన (వది) ఒడ్డున యజ్ఞం చేస్తున్ల విశ్వామిడ్రుణ్ని 
చూవింది. అదే వశిస్ణుల్మి తీసుకెళ్ళటానికి తగిన అదనని తలంచి గట్టులు పొంగి ప్రవహించింది. 
ఆ ప్రవహ వేగంలో మిత్రవరణుల కుమారుడైన వశిష్టుని దిగువ భాగానికి మోసుకుపోయింది. 
మార్గమధ్యంలో వశిష్టుడు నదీదేదరను ఉద్దేశించి “ఓ సరస్వతీ! బ్రహ్మ సరోవరం మండి 
పుట్టేనదానా! పస్తలోకాల్డి అద్భుత ప్రవాహంతో పునీఠం చేస్తుష్ణదానా! ఆకాశంలో కొలువుండి 
నీటిరో మేఘాష్షి వింవుతున్నదానా! సమస్త జల స్వరూపిణీ! నీ మహిమ అమోఘం” నీవే 
పోషణ, నీనే వెలుగు. నీవే శీర్తి నీచే సర్వోత్తమరావు వీచే జ్ఞానం, నీచే కాంది. నీవే చతుర్విధ 
రూవమై ఆన్ని జీవులలో ఉన్నావు” అని స్తుతించాడు... 


వశిష్టుడు దగ్గరకు రావడం చూపిన విశ్వామిత్రుడు అతన్ని వధించడానికి ఆయుధం 
కోపం వెతికాడు. బ్రహ్మహత్య జరగవచ్చుననే భయంతో సరస్వతి అతన్ని తూర్పుకు తీసుకువె 
ఖ్ఫాంది. ఆవిధంగా ఇద్దరు మునుల ఆజ్ఞల్నీ పాటిస్తూనే విశ్వామర్రుని రప్పించుకుని "ఎళ్ళంది. అది 
చూపిన. విశ్వామిద్రుడు అసహనంతో, కోవంతో ఓ మహానడీ! నన్ను చస్పిందుకుది. వెనక్కు 
తిరిగావు గనుక రాక్షసులు మాత్రమే మునగడానికి పనికొచ్చే విధంగా నెత్తుదేరువైపోతావు!” 
అని శపించాడు. ఆవిధంగా శాపానికి గురైన సరస్వతి నెత్తుటి (తో కలసిన) ప్రవాహమై 
ఏడాదిపాటు ప్రవహించింది. అది రాక్షసులకు యాత్రాస్థలదుయింది. నెత్తుటేరుని చూసిన రాక్ష 
సులు పరమానంద భరితులయ్యారు. పగలబడినవ్వారు. గంతులేశారు. స్వర్గాన్ని జయించినంత 
సంబరపడ్డారు. ఆ సందర్భంలో అక్కడకు వచ్చిన కొందరు బుషులు ఈ రక్తవుటేరును చూసి 
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భయ భ్రాంతులయ్యారు. పరస్వుతివి రక్షించి ఆమెకు తిరిగి వూర్వరూపం తేవడానికి అనేక 
ప్రయాసలు పడ్డారు.” 


ఇప్పటివరకు వివరించిన వృత్తాంతాలన్లీ కేవలం ఒక బ్రాహ్మణుడికి, ఒక క్షత్రియుడికి 
మధ్య చెరిగిన వ్యక్తిగత సంఘర్షణలకు సంబంధించినవి. ఇకమీదట. చెస్టదోయేవి వర్గ లేక 
'కులపరంగా బ్రాహ్మణులకు, క్షల్రేయులకు మధ్య కనా నా 1 ఘర్షణలు 
కావ. వాటిని గుంవుల మధ్య పోరాటాలు (౦0mయ1n8] 106) అనడం కూడా సరికొదు. 
ఇస్తే మూలాష్టి శాఖల్ని కూడా నాశనం చేయాలనే ప్రస్లట లక్ష్యంతో ఒక వర్గంమీద మరో 
వర్గం సాగించిన యుద్దాలు. అలా నాశనం చేసుకోవాలనే ఉద్దేశంలో సాగిన రెందు యుద్ధాల 
(స్తేన మహాభారతంలో ఉంది. భార్గవ కుల బ్రాహ్మణుల మీద ప్పైహయనంశ క్ష్రియులు 
సాగించిన పోరాటం మొదటిది. ఇది హైేహయరాజు కృతవీర్యుని పరిపాలనా కాలంలో పెరిగింది. 
మహాభారతం ఆదిపర్వంలో ఆ యుద్ధ వర్ణన ఈ క్రింది విధంగా ఉందిః 


“12పార్యం కృతవీర్యుడనే పేరుగల రాజు ఒకడుండేవాడు. వేదవిదుడైన భృగుడు అతని 
వూజారిగా పనిచేసి ఆయన దాల్భత్వం వల్ల విశేషమైన ధవధాన్యాలను అర్జించాడు. అతను 
మరణించిన తరునాత, ఆ కృతవీర్యుని వంశీయులు ధనాభావానికి గురై భృగు నంశయుల 
దగ్గర ధనం అపారంగా ఉందని తెలిసినవారు, వారి వద్దకు వచ్చి ధనాన్ని యాచించారు. అప్పడు 
కొందరు భార్గవులు ఆ రాజధనాన్హి భూమిలో పాతిపెట్టారు. మరికొందరు. క్షత్రియులకు 
భయపడి బ్రాహ్మణులకు. దానం చేశారు. ఇంకొందరు వాళ్ళు అడిగినంత మేరకు తాము 
దాచుకున్న ధనం తిరిగి వారికే ఇచ్చినేశారు. ఇది జరిగిన తర్వాత క్షత్రియుడొకడు భూమిని 
తవ్వుతుండగా ఒక భృగువు ఇంటిలో దాచిపెట్టిన ధనం బయటపడింది. క్షర్రియులందరూ. 
గుమికూడి ఆ నిధిని చూచారు. అపుడు రాజులు అగ్రహం చెంది, బృగు వంకీయులందరివీ, 
గర్భస్థ శొటువుతో పహా వధించారు. వితంతువులైన ఆ భార్గవ వంశస్త్రీలు భయపడి హిమాలయ 
పర్వత ప్రాంతాలకు పారిపోయారు. వారిలో ఒకామె తన గర్భంలో ఉన్న శిశువును తీస్కి 
తన్‌ తొడ్‌లో దాచుకొష్లది. ఒక బ్రాహ్మణి ద్వారా ఈ విషయం తెలుసుకున్న క్షత్రియులు 
ఆ పిండాన్ని చంవబోయారు. కానీ ఆది తన తల్లి తొడ నుండి మహర్తరమైన' తేజస్సులో 
ప్రకాశిస్తూ బయటకు వచ్చాడు. ఆమెను వెంటాదుడున్న రాజులు-కనులు మెరుమిట్లు గొలిపే 
'ఆ పిల్లవాడి ప్రకాశానికి గుడ్డివాళయ్యారు. ఆవుడు వాళ్ళకి ఎటు పోవడానికి దిక్కుతోచక, 
ఆ భార్గవ స్త్రీని చూవు ప్రసాదించమని అనేక రకాలుగా వేడుకున్నారు. అపుడు ఆ భార్గవ 
ప్రీ ఆ రాజులతో వాల్లు వేదాలు, ఆరు వేదాంగాలు కలిగిన తన అద్భుత వుడ్రుడు కెర్వుడే 
(తవ బంధువుల వాత్యకు ప్రరీకారంగా) వారి దృష్టిని హరించాడనీ,' అతడే దానిని తిరిగ 
ఇవ్వగలడనీ చెప్పింది... అలాగే ఆ రాజులు వేడుకోగా కౌర్వుడు వారికి దృష్టి ప్రసాదించాడు. 
కానీ భృగువుల హత్యకు ప్రతిగా పర్వ ప్రాణులనీ నాశనం చేయదలని బెర్వుడు ఘోరమైన 
తపస్సు మొదలుపెట్టాడు. ఆ తపో ప్రభావం దేన దానవులనీ, మానవులనీ భయపెట్టింది. 
అయితే జెర్వుని పిళ్ళ ్ర దేవతలు ప్రత్యక్షమై అతని ప్రయత్నాష్టి మాన్టించబోయారు. అందుకోసం 


46 . బాబాసాహెబ్‌ రచనలు ప్రపంగాలు 








తమకు క్షద్రియులపై ప్రతీకారం తీర్చుకోవాలనే. కోరిక లేడని చెప్పారు: 
చేత క్షత్రియుల హత్యాకాండను సహించలేదు. వయోభారంతో కుంగిపోవడం... వల్ల మేమే 
వారి చేతిలో వధించబడాలని కోరుకున్నాం. క్షత్రియులను రెచ్చగొట్టాలనుకున్న వారు ద్వేషాన్ని 
పెంచే ఉద్దేశ్యంతోనే ఒక భృగువు ఇంట్లో ధవాష్టి పాతిపెట్టారు. "స్వర్గ కాంక్ష గల మాకు 
అ ధనంతో ఏమి పనిగా తమకు అల్మేహత్యా పాఠకం రోకుండా పుండేందుకే ఈ పని 
చేశామని చెపుతూ వారు బెర్వుణ్ణి తన ఆగ్రహాన్ని విగ్రహించుకొమ్మనీ, అతడు వా 
పావకార్యాన్ని ఆపమవీ కోరారు. సగ్రియులనీ, పప్తలోకాలవీ వాశవం చేయకు వుత్రా్ననీ 
తపళ్ళక్తిని నిశ్ళేషం చేసే నీ క్రోధాన్ని అణచుకో” అని చెప్తారు. కా కానీ తన ప్రతిజ్ఞని నెరవేర్చకుండా 
ఉండలేవనీ, తన pay ఏదో ఒక దానిపై తీర్చుకోనపోతే ఆది తననే దహించివేస్తుందనీ 
అన్నాడు. పిళృదేవతలు చెప్పే దయాగుణాన్ని తిరస్కరిస్తూ ఆతను న్యాయం, అవసరం, విధుల 
ఆధారంగా వాదించాడు. ఆయితే. చివరకు పిత్ళదేనతలు చెప్పినట్టుగా క్రోధాన్ని సముద్రంలో 
వదిలిపెట్టడానికి అంగీకరించాడు. వారి పలహా ప్రకారం అది “తన స్రతాపాన్ని జల ధాతువుపై 
చూపుతుంది గనుక జెర్వుని ప్రతిజ్ఞ నెరవేరుతుంది.” 


“చ్చగువులు అశక్తత 


రెండవ వర్గ యుద్ధం కూడా నిర్మూలనాత్మకమైన యుద్ధమే. ఇది భార్గవ బ్రాహ్మణులు 
గ క్లో మైన యుద్ధ by 
హైహయ నం క్షత్రియుల మీద ప్రకటింినటువంటిది. దీనిలో భార్గవ బ్రాహ్మణుల నాయ 
కుడు... సరకురాముడు. పరశురాముని జన్మ వృత్తాంతం విష్ణు పురాణంలో ఈ విధంగా 
ఉంది. 


“రాధి కూతురు. సత్యవతి. ఆమె భృగు వంశానికి చెందిన వృద్ధ బ్రాహ్మణుడు. 
రుచికుని. పెళ్ళాడింది. తన భార్యకు ఉత్తమ బ్రాహ్మణ లక్షణాలతో కొదుకు వుట్టాలది, 
రుచికుడు. ఆమెకోసం (బియ్యం, బార్లీ పప్పలు వెన్ను పాలతో చేసిన) “చారు ఆనే భోజన 
'పదార్థాష్టి తినటానికి తయారుచేసి ఇచ్చాడం. అలాంటిదే మరొకటి వీర్యవంతుడైన యోధుడు 
వుట్టాపిఏ అత్తగారికి (సత్యవతి తల్లికి) కూడా తయారు చేసి ఇచ్చాడు. సత్యవతి తల్లి తను 
తన కుమార్తె ఆ తినుబండారాల్ని పరస్తరం మార్చుకొని తినేటట్లు తన కుమార్తెను ఒప్తించింది. 
ఆవిధంగా మార్చుకొని తిన్నారు. ఇంటేకి తిరిగివచ్చిన రుచికుడం జరిగిన సంగతి తెలుసుకొని 
భార్యపై మండిపడ్డాడు. మూలంలో ఉన్న మాటల్నే ఉదహరిస్తే ఆతను ఇలా అన్నాడు: 


“పాపాత్మురాలా! నువ్వు చేసిన వని ఎంత అనౌచిత్యమైంది?. వీ దారుణ కూపాన్టి 
చూడటానికి కూడా వేను ఆసహ్యించుకుంటున్నాను. నువ్వు తప్పకుండా మీ అమ్మకి తయా 
రుచేపి ఇచ్చిన “నారు'ఏ తిని ఉంటావు. ఇది తవ్హ దాంట్లో నేను ధీరత్వం, పౌరుషం, 
బలవరార్రమాలు మొదలైన గుణాల ఉండేటట్లు వీక్తీలచాను. నీకు ఇచ్చిన దాంట్లో జ్ఞానం, 
శమదవనెలు మొదలైన ఉత్తమ. _్రాహ్మాణ లక్షణాలు ఉండేటట్లు నిక్షసించాను. నా 'పిలీష్టానిక 
వ్యతిరేకంగా నువ్వు ్యవహరించాపు. దానివల్ల క్షత్రయుని భయంకరమైన, యోధర్వం కలిగిన, 
హింసాత్మక జీవితం గడిపే కొడుకు వుడతాదోం. మీ అమ్మకు వుట్టే పిల్లవాడు శాంతి వ్వరూవు 
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డైన బ్రాహ్మణోచితమైన ప్రవర్తన గలవాడు పుడతాడు.” ఈ మాటలు విస సత్యవతి తన భర్త 
పాదాలమీద పడి “స్వామీ! నేను అజ్ఞానంతో అలా ప్రవర్తించాను. నా మీద దయచూపండి. 
మీరు వర్ణించి చెప్పినటువంటి వుత్రుడు నాకు వద్దు. మీకు దయ వుంటే ఆ లక్షణాలున్న 
'మనవల్డు 'ప్రపాదించండి” అంది- పర్యవసానంగా ఆమె జమదికి జన్మనిచ్చింది. ఆమె తల్లికి 
విశ్వామిత్రుడు వుట్టాడం. సత్యవతి. కౌశిక నదిగా మారిపోయింది. ఇక్ష్వాకు వంశానికి చెందిన 
రేణు హతురు రేణుకను జమదగ్ని పెండ్లాడాడు. వీరి కొడుకే పరశురాముడు. 


మహాభారతం వేనపర్వంలో పరశురాముని కుటుంబ చరిత్రకు సంబంధించిన ఇతర 
విషయాలు మరికొన్ని లభిస్తాయి: 


“1శకీణుక జమదగ్నులకు ఐదుగురు కొడుకులు. వారిలో చిన్నవాడైన పరశురాముడు 
జగత్ప్రసిద్ధుడు. (పర పురుషునితో మాట్లాడటం వల్ల పవిశ్రవను కోల్పోయిన) రేణుకను చంపినే 
యమని జమదగ్ణి తన కుమారులను తెదేశించాడు. మాత్ళహర్య మేహ పాతకమని మొదటి 
నలుగురు కుమారులు అందుకు తిరస్కరించి తండ్రి శాపం వల్ల తార్కిక జ్ఞానాన్ని కోల్లో 
(యారు. కడపటి వాడైన పరటరాముడు ఆ పనిని తాను చేసి తండ్రి మాటను సేరవించాడవి 
శాపానికి గురైన నలుగురు వుత్రుల తర్క జ్ఞానాష్ట్రి భార్య రేణుక ప్రాణాన్నీ పరశురాముని 
కోరిక మేరకు జనుదర్ని చిరిగి స్రసాదించాదం, "పరకురామునికి అవేయత్వాన్నీ దీర్చాయుష్ననీ 


ప్రసాదించాడు. 


హైహయ వంశానికి చెందిన కార్తవీర్యుని కుమారుడైన అర్జునుని హయాంలో రెండవ 
వర్గ పోరాటం జరిగింది. ఇది రెందు దశలుగా జరగటం వల్ల, దీన్ని రెండు భాగాలుగా అధ్య 
యనం చేస్తే సరిగా అర్థమవుతుంది. బ్రావ్మాణులు తమను ప్రత్యేక వ్యక్తులుగా గుర్తించాలని 
తనుకు. విస్తృతాధికారమివ్వాలని కోరడంతో, రాజైన అర్జునుడు వారిని నీచంగా నిందించడంతో 
సనుస్య ప్రారంభమౌతుంది. ఈ వృత్తాంతం మహాభారతంలోని అనుశాసన పర్వంలో కంది. 


“15ఈ విధంగా దేదీప్యమానంగా వెలుగుతున్న సూర్యునిలా-దివ్యరథాన్ని ప్రవేశించి బల 
గర్వంతో అర్జునుడు ఇలా అన్నాడు. 'శౌర్యంలోనూ వీరంలోనూ, ధైర్యసాహసాల్లోనూ శక్తి 
'స్రాబల్యాల్లోనూ నన్ను మించిన వారెవరున్నారు....” ఇలా అర్జునుని ప్రసంగం కొన్‌సాగుచుం 
మకా ఆకోకం నుండి ఆకాశవాణి “ఓయీ! మూర్చుడా! క్షర్రియులకంటే  ల్రాన్మాగాలెపుడూ 
అధికులేనని నీకు తెలియదు. నాలో సహాయంతోనే క్షత్రియులు తాకా మనగ 
దానికి అర్జునుడు “నేను అనుగ్రహిస్తే భూతకోటిని సృష్టించగలను. ఆగ్రహిస్తే వాటిని సంహ 
రించగలను. మనోవాక్కర్మలలో ఏ బ్రాహ్మణుదూ నన్ను మించిన వాడు కాదు. బ్రాహ్మణులు 
గొప్పవారనీ క్షత్రియులు గొప్పవారనీ - రెండు వాదనలున్నాయి. రెంటినీ వాటి ఆధారాలతో 
మీరు చెప్పారు. కానీ వాటి మధ్య ఒక తేడా ఉని. బ్రాహ్మణులు క్షత్రియులను అగ్రయించి 
జీవిస్తున్నారు. కానీ. క్షత్రియులు బ్రాహ్మణులవాశ్రయించి అలా బ్రతకటం లేడు. వేదాలను 
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సాకుగా చూపి, క్షత్రియుల మీదపడి బ్రాహ్మణులు బతుకుతున్నారు. ప్రజల రక్షణ చేయాల్సిన 
ధర్మం క్షత్రియులలో వుంది తప్ప బ్రాహ్మణులలో లేదు. క్షత్రియుడు లేనపుడు, బ్రాహ్మణులకు 
జీవాధారమే లేదు. అలాంటష్టడు వాళ్ళు గొప్పవాళ్ళు ఎలా అవుతారు. తనును తాము గొప్ప 
వాళ్ళుగా భావించే ఈ బిచ్చమేత్తుకునే సర్వజేవుల గ్రభువల్ని నేను నా క్రింద అధీనులుగా. 
ఉంచుకుంటాను. ఆకాశం నుంచి ఆ గాయత్రి అనే ఆడది సరిగ్గానే చెప్పింది. దొంగ వేషాలు 
వేపే దుష్ట బ్రాహ్మాణులందర్లీ నేను అణచేస్తాము. ఈ ముల్లోకాల్లో మనిషే గానీ, దేవుడంగావీ 
వష్టెదిరించలేడు. నా రాజ్యాధికారాన్ని ప్రనించేవాడు లేడు. అందుకే బ్రాహ్మాణులందరికంటే 
నేనే గొప్పవాణ్డి” అని సమాధానం చెప్పాడు. 


అర్జునుని మాటలు విస వాయువు వచ్చి యిలా అన్నాడు. 


“1రరాజ్లా! ఇలాంటి పాపవు ఆలోచనలు మానివేయి. 'బ్రావ్మాణులను పూజించు. 
వాళ్ళవట్ల తప్పలు చేసినవాళ్లు రాజ్యాన్ని కోల్పోతారు. వాల్లెంతో శక్తీనంతులు. వాళ్లు విన్ను 
'జయస్తారు. దేశం నుంచి థ్రస్టుని చేయగలరు” తని అవగా “ఇంతకీ నీవెవర'ని అర్జుముడడిగాదం. 
“నేను దేవదూతము.... నా సేరు వాయువు. నీ క్షేమం కోరి వేను వచ్చాను” అని చెప్పాడు. 
అర్జునుడు “బ్రావ్మాణుల వట్ల చాలా భక్తి చూవుతున్నావు గాని, బ్రాహ్మణులు కూడా అస్టి 
శీవీరామల్లానే జన్మించలేదా? వాళ్ల గొప్పతనం ఏమిటో చెప్ప. నాల్లేమైనా వివ వీరూ గాలి, 
మూర్యుడం ఆకాకంలాంటి అతీత శప్తలా” అంటూ అగ్రహాంతో పలికాడు. 


ఆపక వాయువు బ్రాహ్మణులు ఏ విధంగా గొపవారో తెలియజేసే అనేక ఉదంతాలను 
వివరించాదో.!? తర్వాత అర్జునుడు బ్రాహ్మణుల పట్ట తన శత్రుత్వాన్ని మానేసి వారితో 
'స్టేవాం కట్టాడు. అనుశాసవ పర్వంలో ఇలా ఉంది. 


నేను ఎల్లప్తడూ. బ్రాహ్మణుల కోనమే జీనిస్తాను. వారికి ఎవడూ భక్తితో. పొష్టాంగ 
ప్రణామం చేస్తాను. (బ్రాహ్మణుడైన) దత్తాత్రేయుని దయవల్లనే నేనింత శక్తి సామర్థ్యాలను, 
వ్రతిష్టమా పొందగలిగామ. వుణ్యమార్గాన్తి అనురించాను.” 


శక రెండవ దశలో సరశురాముడు రంగ్రవేశం చేస్తాడు. ఇతడు క్షత్రియులను నిర్మూ 
అనం చేపే దృష్టాంతం “శాంతి వర్వం'లో ఇలా ఉందిః 


“18 వినయం, పవిత్రత, దయ్య్క దాన మొదలైన గుణాలు మూర్తీభవించిన సాహో 
'పేతుడైన కార్తవీర్యార్డునుడు, శాపం గురించి ఆసలు పట్టించుకోలేదు. కానీ ఆహంకారులు, 
శూరులు, అయిన కార్తవీర్యుని కుమారుల వల్ల ఆ శాపం అతని మరణానికి దారితీసింది. 
కార్తవీర్యునికి తెలియకుండా, జమదగ్ని ఆశ్రమానికి వెళ్లి జమద్ను ధేనువు అపహరించుకొ 
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నిపోయారు. ఆ కారణం వల్ల పరకురాముడాగ్రవాంతో కార్డవీర్యుని వేయి... చేతులను తన 
గండ్రగాడ్డలితో నరికాడు. ఆ కక్షతో కార్తనీర్యుని కొడుకు జమదర్శివి చంపాడు. పరశురాముడు 
తండ్రి మరణానికి ఆగ్రహించి భూమి మీద పుష్ట రాజాలందర్జి శంపివేస్తావని ప్రతిజ్ఞ చేస్తాడు. 
కార్తవీర్యువి పుత్రులు, మమమలతో పాటు, వేలాది హైహయుల్ని వధించి, భూమిని వెత్తుటి 
ముద్దగా చేశాడు. ఈ విధంగా క్షత్రియులందర్నీ హతమార్చిన పరశురామునిలో కరుణ కలుగగా 
అరణ్యాలకు వెళ్లిపోయాడు, ఇలా వేల సంవత్సరాలు గడిచిపోయాయి. ఒకనాడు విశ్వామిత్రుని 
పౌత్రుడు, రైభ్యోని కొడుకు అయిన పరావశుడు వచ్చి “ప్రవర్ధనుడు, మరికొంతనుంది అయోధ్య 
నగరంలో యాయతి చేస్తున్న యజ్ఞం దగ్గర బ్రాహ్మణులకు వ్యతిరేకంగా సమావేశమయ్యారు. 
వాళ్లు క్షత్రియులు కారా? క్షత్రియులకు భయవడి. ఇక్కడకు వచ్చి దాక్కున్నావా? భూమంతా 
మళ్ళీ వేలకు వేలు క్షత్రియులతో నిండిపోయింది. ఇదేనా ప్రతిజ్ఞ చెల్లించటం.” అని అందరి 
ముందు గీలిచేసి రెచ్చకొట్టాడు. ముక్కోపి అయిన పరశురాముడు ఈ మాటలు విని మహా 
క్రోధంతో తిరిగి ఆయుధాలు చేపట్టాడు. ఇంతకుముందు అతడు వదలిపె పెట్టిన క్షత్రియులు 
అప్పటికి. బాగా బలవంతులైన రాజులయ్యారు. వారందరి పరశురాముడు “పంపాడు. వారి 
పిల్లలనూ, అప్పటికి. వుట్టని ఆవంఖ్యాక గర్భస్థ శికువులను వారు. వుట్టగానే సంహరించాడు. 
అయినా కొందరు. తల్లులు తమ పిల్లల్ని జాగ్రత్తగా కాపాడుకున్నారు.” 


ఆతర్వాత క్షత్రియుల చరిత్ర తెలుసుకోవాలనే ఆసక్తి ఉన్న వారికీ 'ఆదివర్యం” మంచి 
ఈ క్రింద ఉదహరించీన పంక్తులు ఉపకరిస్తాయి. 


19క్షప్రియుడనేవాళ్ళి భూమ్మీద లేకుండా చేయడానికి ఇలా ఇరవై ఒక్క పర్యాయాలు 
వెతికివెతికి క్షద్రీయులను సంహరించిన తర్వాత జమదగ్ని కుమారుడైన పరశురాముడు కుల 
పర్వతమైన మహేంద్రగిరి మీద తపస్సు చేసుకోడానికి వెళ్లిపోయాడు. పరశురాముడు క్షత్రియుల్ని 
సంహరించిన తర్వాత వితంతువులైన వారి భార్యలు బ్రాహ్మణుల దగ్గరకు వచ్చి సంతానం 
కోసం ప్రార్ధించారు. కుల వురోహితులు నిష్కాముకులై బుతు సమయాల్లో ఆ క్షత్రియ 
ప్రీలతో కలియగా వారు గర్భవతులయ్యారు. వైర్యపాహసో పేతులైన క్షత్రియ బాలురు బాలికలు 
వుట్టారు. ఈ విధంగా క్షత్రియ జాతి ధర్మబద్ధమైన బ్రాహ్మాణులకూ క్షత్రియ క్షీలకూకూ వుట్టి 
పెరిగింది. అవ్హడు బ్రాహ్మణులకన్నా తక్కువైన నాలుగు కులాలు బయలుదేరాయి." 


బ్రాహ్మణ క్షత్రియ శత్రుత్వానికి సంబంధించిన ఈ ఉదాహరణలతో పాటు ఒకరికొకరు 
చేసుకున్న హెచ్చరికలూ; సవాళ్ళు, తిట్లూ ఉన్నాయి. ఇరుపక్రాలూ ఎంత వేడిమీద ఉన్నాయో 
వీటి వించి తెలుసుకోవచ్చు, తన రధానికీ గుర్రాలకు ఐదులు బ్రావ్మాలుల్ని వూవ్చి లాగించిన 
రాజు-విమి-ప్రవర్తన బ్రాహ్మణుల్చి అనమానించాలనే క్షత్రియుల స్థిర నిశ్టయాన్ని చూపిస్తుంది. 
రాజుని కించసరచాలనే కార్తవీర్యార్చుని నిశ్చయం, బ్రాహ్మణులకు అతను చేసిన సవాళ్ళు 
చూస్తే తెలుస్తుంది. తను వరంగా బ్రాహ్మణులూ అలస్యం చేయకుండా ఈ సవాళ్ళను స్వీకరించి 
బ్రావ్మాణులను ెచ్చగొట్టవద్దని ప్రతి నవాలు చేశారు. కార్య వీర్యార్టునుని సనాలు తర్వాత 


480 డా. బాబాపాహెబ్‌ రచనలు-ప్రపంగాలు, 





బ్రాహ్మణుల రాయబారిగా వచ్చిన వాయువు చెస్తే మాటల్లో ఇది స్పష్టమవుతుంది. 


ట్రాహ్మణులపై క్షత్రియుల ఆధిపత్యాష్ని నిరూపించేందుకు “నిమి అనే రాజు గుజ్టాలకు 
బదులుగా బ్రాహ్మణులను వూవ్చి రథాన్ని నడిపించాడు. రాజ్యంపై బ్రాహ్మణుల ప్రాబల్యాన్ని 
తగ్గించేందుకు వారిపై కార్తవీర్యార్టునుడు. ధ్వజమెత్తి సవాలు చేసిన సంగతి యీ సందర్భంగా 
ఉదారించవచ్చు. తమపై క్షత్రియులు జరుపుతున్న ఈ దాడిని శ్రష్టికొట్టే విషయంలో బ్రాహ్మ 
ణులు వెనుకపడలేదు. తమ అహాన్ని దెబ్బతీస్తే జరిగే పరిణామాలను వివరిస్తూ వారు స్పష్టమైన 
సందేశాన్ని అందించడానికి వాయువును అర్జునుని దగ్గరకు రాయబారిగా పంపారు. బ్రహ్మర్షి 
అయిన అత్రి మూత్ర విసర్జన ద్వారా సముగ్రేవు వీటిని ఉప్పగా మార్చిన వైనాన్ని, బ్రాహ్మణుల 
వల్ల దండకీయులు' వడివీచ్యుతులైన విధాన్ని వాయువు యూ వందర్భంగా గుర్తు చేస్తాడు. 
జర్వుడనే ఒంటరి బ్రాహ్మణుడు తాళబేష క్షత్రియులను పర్వవాశనం చేసిన విధానాన్ని కూడా 
వాయువు అర్జునునికి తెలియచేస్తాడు. క్షత్రియులకంటే మాత్రమే కాదు, దేవతలకంటే కూడా 
లాహ్మాణులే శక్తీ సంపన్నులు అని చెప్తూ దీనికి బుజువుగా కొన్ని ఉదాహరణలను వాయువు 
తెలియజేస్తాడు. సోనుదేవుని కూతురు, ఆంగీరస సంతతికి చెందిన ఉతత్యునికి భార్య అయిన 
'భద్రను వరుణ దేవుడు బలవంతంగా తీసుకువెళ్లినవ్వదు ఉతత్యుని శాపం వల్ల భూమి 
ఎండిపోగా వరుణుడం భద్రను తిరిగి ఆయనకు అప్పగించిన దృష్టాంతాన్ని నాయువు అర్జునునకు 
వివులీకరిస్తాడు. ఒకసారి దానవుల చేతిలో ఓడిపోయిన దేవతలు తను బలుల్ని పొందలేక 
తమకున్న గౌరనాన్టి పోగొట్టుకుని, భూమి మీదకు వచ్చి బ్రాహ్మణుడైన అగస్త్యుని శరణు వేడగా 
ఆగమ్హ్యదు జ్వాలలను వృష్టించి దానవులను స్వర్గం నుంచీ, భూమి నుంచీ వెళ్ళనొట్టి, దక్షిణం 
'వైవుకు తరిమి దేవతలను వారి రాజ్యంలో వునః ప్రతిష్టించిన వైనాన్ని కూడా వాయులవు 
వినిపిస్తాడు. యజ్ఞాన్ని విర్వహిస్తున్న ఆదిత్యులను సంహరించడానికి కొన్ని వేల సంఖ్యలో ఖలీ 
ములు ఆనే దానవ సంతతి దాడి చేసినపుడు, ఆదిత్యులు రక్షణకై ఇంద్రుని ఆశ్రయించగా. 
దైత్యుల దాడిని ఎదుర్కొంటున్న ఇండ్రుడు వారికీ రక్షణ కల్పించడంలో నిసహాయుడై వశిష్టుని 
 ఆగ్టయించినప్హడు వశిష్ణుడు దానవులను నిలువునా దహించి, నాశనం చేపినట్టు అర్జునునికి 
వాయువు చెప్తాడు. దానవులు దేవతలతో యుద్ధం చేసి వారి చుట్టూ గాధాంధకారాష్టి కల్గించి 
నిర్దాక్షణ్యంగా 'హంవుతుషవుడు దేవతలు బ్రాహ్మణుడైన అర్రిని ఆశ్రయించగా, అరై చంద్రువి 
రూపం దాల్చి సూర్యుని చుట్టూ తిన్న పొరలను విడదీపి దానవుల బారి నుంచి దేవతలను 
రక్షించిన వైనాన్ని కూడా వాయువు అర్జునునికి నిశదీకరిస్తాడు. బ్రాహ్మణుల శక్తి సామర్థ్యాలను. 
వివరించే సందర్భంలో చివరిగా చ్యవనుడనే బ్రాహ్మణునకు ఇంద్రునికి మధ్య జరిగిన వివాదాన్ని 
వాయువు యిలా వివరిస్తాడు.. అశ్వనీ దేవతలకు సముచిత స్థానాన్ని ఇవ్వమని, యిందుకు 
గుర్తుగా వీరితో పాటు సోమరసాష్టి పేవించవలపిందిగా చ్యవనుడు ఇంద్రుని అడిగినవుడం. 
ఇంద్రుడు అందుకు విరాకరిస్తాడు. దీనికి ప్రతిగా చ్యవమడు, భూమిని, వర్గాన్ని అదుపులోకి 
తీసుకొని, మాదుడనే రాక్షనుణ్ని సృష్టించి ఇంద్రునితో సహా దేవతలనందరినీ రాక్షసుల నోటిలో 
బంధించి ఇంద్రుద్ని వివకుణ్ణి చేసి, తన మాచనను పాటించేట్టు చేస్తాడు. 


'ల్రావ్మాణ క్షత్రియ పోరాటాలు 481 





వాయువు కేవలం బ్రాహ్మణుల విజయాల గురించి మాత్రమే చెప్పి ఊరుకోడం. బ్రాహ్మణ 
శక్త గురించి చెస్తే బ్రతి దృష్టాంతం చివరా “అతని (ఆ కథలో నాయకుడైన బ్రావ్మాణువి) 
కంటే గిష్టవాడైన క్షద్రియుణ్లి చూపించగలనా” అనో “అతనికంటే నొష్పవాడైన క్ష ర్రీయుడున్నా 
డేమో నీవే చెప్ప చూద్దాం” అనో “అతని మించిన క్షత్రియుదుంటే చెప అనో అడుగుతూ 
వుంటాడు. 


“సౌఖ్యాన్ని కాంక్షించే ఏ వ్యక్తి కూడా కత్రియుష్ట, సర్పాన్ని, బ్రాహ్మణ పండితుణ్లే 
వారెంత బలహీనులైనా తక్కువచేసి చూడకూడదు.” (4-135) 


“ఎందుకంటే వారిని అగౌరవ పరచిన వారిని పై ముగ్గురు సర్వనాశనం చేయగలరు. 
ఆందునల్ల విజ్ఞత కలిగిన ఏ వ్యక్తీ పై ముగ్గురినీ తక్కువ చేయరాదు.” (4-136) 


శబ్రాహ్మణుల సహాయం లేకుండా క్షత్రియులుకాని, క్షత్రియుల సహాయం లేకుండా 


బ్రాహ్మణులు కాని, సుఖసౌఖ్యాలు పొందలేరు. ఐకమత్యం ద్వారా బ్రాహ్మణులు, క్షత్రియులు, 
ఇహ పరలోకాలలో సుఖ సౌఖ్యాలను పొందగలరు.” (10-322) 


ర్రావ్మాణ క్షత్రియుల మధ్య పయోధ్య కుదర్చడానికి మనువు చేసన స్పష్టమైన ప్రయ 
త్మమిది. ' బ్రాహ్మణులూ, క్షత్రియులూ ఎవరికి వ్యతిరేకంగా ఏకం కావాలని మనువు కోరిక? 
ఈ ఐక్యత గతంలో జరిగిన వాటిని క్షమించి మరిచిపోయే. ప్రయత్నమూ లేక ఏదైనా తప్పడం 
ప్రయోజనాల కోసం జరిగిన కుట్ర? యుగాల శత్రుత్వాన్ని మరచి క్షత్రియులతో చేతులు 
కలవమని బ్రాహ్మణులకు బోధించేందుకు మనువును నెట్టిన. పరిస్థితులే ఆ పరెష్టితులేవో 
చాలా కఠినమైనవీ, పీకల మీదకు వచ్చినరీ అయి వుండాలి. ఎందుకంటే వారిరువుథ్‌ మధ్యా 
పయోధ్యకు ఏ మార్గమూ మిగిలి లేదు. క్షశ్రియులందరూ తమకూ, క్షత్రియ విధవలకూ 
పుట్టిన అక్రమ సంతానమేనని బహిరంగంగా చెప్టే బ్రాహ్మణులు, క్షత్రియులందరినీ దారుణంగా. 
అవమానించి నారి ఆహాస్టి గాయపరిచారు. క్షత్రియుల భావాలను గాయపరిచే మరొక పని 
్రాహ్మాణులు చేశారు. అదేమిటంటే క్షత్రియులకంటే బ్రాహ్మణులే యుద్ధ విద్యలలో ఉత్తములనే 
ఒవ్హనలను. క్షత్రియుల నుంచే రాబట్టడం, వాళ్ళు భీష్ముని చేత ఇలా ెష్టించారు? 


“20 బ్రాహ్మణుల శక్తి దేవళలనే నాశనం చేయగలదు. ఆ జ్ఞానులు నుల్లోకాలమా 
చూడగలరు; తాము గంధం వూసుకున్నామా, మురికితో వికారంగా ఉన్నామా అనేది వారికి 
పట్టదు. తిన్నా, ఉవవాసమున్నా; పట్టుబట్టలు కట్టుకున్నా గోనె గుడ్లలో, తోళ్ళో కస్తకున్నా 
వారికి ఒకటే. వారు సాధారణమైన వాటివి దివ్యమైనవిగానూ, దివ్యమైన వాటిని పోధారణ 
'మైనవిగానూ మూర్చగలరు. ఆగ్రహిస్తే దికలకులతో సహా కొత్త లోకాల్షి పృష్టించగలరు. వారు 
దేవతలకే దేవుళ్ళు. కారణానికే కారకులు. అజ్ఞాని అయిన బ్రాహ్మణుడు దేవుడు. జ్ఞాని ఆయిన 
బ్రాహ్మణుడు పూర్ణసాగరం వలె అంతకంటె గొప్ప దేవుడు. 
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ఇంతా జరిగాక హఠాత్తుగా బ్రాహ్మణులు దిగి వచ్చి క్షత్రియుల మద్దతు పొందడానికి 
సాకులాడడం ఎందుకు జరిగిందనేది అంతుబట్టని సమవ్యం ఈ పెక్కు ప్రక్షడు పరిష్కారమేది? 


అనువాదం: డా. పి,ఆపదరావు, బాచివర్ధన్‌, 
ఎఅథస్ఫూచికలు: 


1 ముయి, వాల్యూమ్‌ 1. పేజీలు. 302-303. 
2. ముయి, వాల్యూమ్‌ 1. పేజీలు. 307. 
3. ముయి. వాల్యూమ్‌ 1, పేజీలు. 310-313. 
4. ముయి. వాల్యూమ్‌ 1 పేజీలు. 316. 
క ముయి. వాల్యూమ్‌ 1, పేజీలు. 397-400. 
ఓ ముయి. వాల్యూమ్‌ 1, పేజీలు. 377-378. 


7. హరి వంశంలో ఇంకోచోట ఈ వృత్తాంతం మరో రకంగా ఉందిః వత్యద్రతుడం అంతకు 
ముందే పెళ్ళయిన (వివాహిత అయిన) యువతిని బలాత్కరంగా భార్యగా తెచ్చుకొన్నాడు. 
ఆ కారణం చేత తండ్రి ఆతల్లి నగరం విడిచి వెళ్ళిపొమ్మని ఆదేశించాడు. అవ్హ 

దానిలో జోక్యం చేసుకొని శిక్షను రద్దు చేయించటానికి ప్రయత్నించలేదు. ఈ వృత్తాంతాస్ట్రే 
ఇతర. గ్రంధాలు కూడా పేర్కొన్నాయి. 


క. ముయి. వాల్యూమ్‌ 1, పేజీలు, 376-377. 
9. ముయి. వాల్యూమ్‌ 1, పేజీలు. 405-407. 
10. ముయి, వాల్యూమ్‌ 1. పేజీలు. 415-417. 
11. ముయి. వాల్యూమ్‌ 1. పేజీలు. 420-422. 
12. ముయి, వాల్యూమ్‌ 1. పేజీలు, 448-449. 
13. ముయి. వాల్యూమ్‌ 1. పేజీలు. 349-350. 
14 ముయి. వాల్యూమ్‌ 1. పేజీలు. 450. 
15. ముయి. వాల్యూమ్‌ 1, పేజీలు, 4రశం 
16. ముయి. వాల్యూమ్‌ 1. పేజీలు, 454 
17. ముయి, వాల్యూమ్‌ 1, పేజీలు, 473, 
18. ముయి, వాల్యూమ్‌ 1, పేజీలు, 454-455, 
19. ముయి. వాల్యూమ్‌ 1, పేజీలు. 451-452, 
20. ముయి. వాల్యూమ్‌ 1, పేజీలు. 473-474. 


అధ్యాయం - 16 
“శూద్రులు = ప్రతి విప్లవం 


[ఇది ఇరవై ఒక్క వుల్‌క్కేప్‌ పేజీల టైవుచేసివ రాతద్రతి. మొదటి పేజీ ఫై భాగంలోను, 
తర్వాత పేజీలోను ఈ వ్యాస ను “ాద్రులు-విప్లవం్‌ అనే ఉంది. విడివిడి పేజీలుగా 


వృష్ణ ఇనష్టీ ఒక టాగ్‌కి గుచ్చి వున్నాయి. దురదృష్టవశాత్తు ఈ వ్యాసంలో ఇరవైఒక్క పేజీలే 
ఉన్నాయి. మిగిలిన వ్యాస భాగంలోని పేజీలు పోయినట్టున్నాయి. -పంపాదకులు] 


స్థాయి గురించి మనువు విర్ణీశించిన మాద్రాలు చదవటానికి ఎంతో ఆస 
కివి. కలిగిస్తాయి. “దానికి కారణం చాలా సోమూన్యమైంది. " అవి హిందువుల మవస్తత్వాన్ని 
తీర్చిదిద్దాయి. హిందూ సమాజంలో నేడే కాదు, అన్ని కాలాల్లోనూ సమాజంలో అత్యధిక 
పంఖ్యాకులైన ఈ శూద్రుల పట్ట హిందువుల దృక్టధాన్ని అది నిర్ణయించటం కూడా మన 
ఆసక్తికి మరో ప్రబలమైన కారణం. మనువు శూద్రులకు నిర్ణయించిన స్థాయిని పాఠకులు 
స్పస్టంగా. అర్ధం... చేసుకొనేందుకు వీలుగా ఆ విబంధనల్చీ సూత్రాల్ని వేట్టేరు శీర్షకల్లో ఈ 
(దిగువున. పేదవారిస్తున్నాను. 


బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య జాతులకు చెందిన గృహస్థులకు ఈ శ్రీంది నియమాల్ని మనువు 
ద 


“భాద్రుడు గౌరన ప్రదమైన వ్యక్తికాడు. కావున శూద్రుడు పరిపాలించే దేశంలో పై 
మూడం వర్ణాల వారు నివసించరాదు” (శాం) 


“మతపరమైన యజ్ఞయాగాదులకు పౌరోహిత్యం నెరపివప్పటికీ, శూద్రువి మండి ఏవిధ 
మైన ఫలితాన్ని యాచించరాదు.” (11-24) 


'శూద్రులతో వివాహ సంబంధాలు విషేధం, మూడు శక్తులకు చెందిన ఏ స్త్రీతోనయినా. 
సరే శూద్రుని వివాహం నిషిద్ధం. అగ్రకులానికి చెందిన స్త్రీలతో లైంగిక సంబంధం పెట్టుకుంటే 
'శూద్రునికే ఉరిశిక్ష విధించాలన్‌ మనువు ప్రకటించాడు.” (11-24). 


“అరక్షిత అయిన లేదా రక్షిత అయి వృన్ణ! అగ్రకుల స్త్రీని పంలోగిస్తే-బాద్రుడి యీ 
క్రింది. విధంగా శిక్షించాలి. 
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ఆమె అరక్షిత ఆయితే శూద్రుని మర్మాంగాప్టి ఛేదించాలి. ఇతరుల సంరక్షణలో వున్నదైతే 
శూడ్రుని సంహరించి ఆతని ఆస్తిపాస్తుల్ని స్వాధీనం చేసుకోవాలి.” (8-374) 


అధికార పదవులకు సంబంధించి మనువు ఈ క్రింది నిషేధాజ్ఞల్లి రూపొందించాడు. 


“వేదంలో విద్దేశించిన, విద్యను, విజ్ఞానాన్ని సముపార్టించకపోయినా అందుకు సంబం 
ధించిన. క్రతువులు వైరా విర్వర్తించలేకపోయినా పుట్టుకతో బ్రాహ్మాణుడైతే చాలు. అనగా 
'బ్రాహ్మణుడై వుడితే చాలు-అతణ్డి చట్టాన్ని వ్యాఖ్యానించమని రాజు కోరవచ్చు. కాని శూద్రు 
డుగా జన్మించిన వాడు ఎంతటి పాండిత వటిను కల్లి వున్నప్పటికీ అందుకు అర్హుడు కాడు. 
తీర్లు చెప్పే న్యాయాధిపతి కాకూడుదు. (8-20) 


“బాద్రుడు ధర్మకాస్త్రాలను వ్యాఖ్యావిస్తే తెలిసి ఉపేక్షించే రాజు రాజ్యం ఊబిలో కూరు 
కుపోయిన దున్టపోతులా అడుగంటిపోతుంది” (8-21) 


“ళూద్రుడెవరైనా పొగరుమోతుతనంతో బ్రాహ్మణునికి ధర్మబోధ చేయదలిస్తే రాజు ఉపే 
క్షీంచక ఆ శూద్రుని నోటిలోను చెవుల్లోను సలసలా కాగుతున్న నూనె పోయించాలి. (8-272) 


విజ్ఞానార్థనకు, జ్ఞానానికి సంబంధించి యీ దిగువ విధంగా నిర్దేశించాడు. 


శబాద్ర విద్యార్థులకు విద్యను బోధించేవాడు శూద్రుడు గురువుగా విద్యనభ్ళసించేవాడు 
ఇందుకు కూద్రులను ప్రోత్సహించి ఆహ్వానించేవాడు ఆ విద్యలకు అనర్జుడౌతాడు.” (3-156) 


“భాద్రుల సమక్షంలో బ్రాహ్మణులు ఎన్నడూ వేదాన్ని పరించరాదు.” (4-99) 


మనువు తరువాత వచ్చినవారు శూద్రులు వేదాలు చదివితే విధించే శిక్షను మరీ 
విపరీతం. జేశారు. శూద్రుడు పొరపాటుగావైనా, చాటుగావైనా, వేదాలు ఎన్నా, వేదవాక్యం 
ఉచ్చరించ సాహసించినా' వాని వాలుకను చీల్చి నాని చెవుల్లో కరిగే పీసాన్టి పోయాలి, అని 
కాత్యాయనుడు నిర్దేశించాడు. 


శూద్రుల ఆస్తీ హక్కుకు సంబంధించి మనువు ఈ విధంగా విర్ణేశించాడు. 


సంపాదనను కూడబెట్టుకొనే శక్తి సామర్థ్యాలు కలిగి వున్నప్పటికీ శూద్రుడు ఆ పనిని 
చేయకూడదు. సంపద గర్వాష్టి పెంచుతుంది. ప్రహ్మాణులను విర్ణ్ష్యం చేసి కీంచవరిచే స్థితికి 
ఎదగొచ్సు. అందుచేత అతదు దైనందిన అవసరాలకు మింది సంహేయించరాదు. (10-100) 
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తన అవసరాలను తీర్చుకొనే స్థితిలో లేనప్తడు ఏ సంకోచం లేకుండా బ్రాహ్మాణుడ 
శూద్రుని ఆస్తిని స్వాధీనం చేసుకోవచ్చు. (8-417) 


శూద్రుడు ఒక వృత్తిని మాత్రమే చేయాలని ఈ నియమాన్ని ఎంతమాత్రం జఉల్లంఘించ 


రాదని మనువు శాసించాడు. 


భవంతుడు కూద్రువికి ఒకే ఒక వృత్తిని కేటాయించాడు. అది బ్రాహ్మణ క్షత్రియ 
వైశ్యకులాల వారిని విధేయంగా సేవించడం. (1-91) 


(బ్రాహ్మణులను సేవించి జీనితావసరాలు తీర్చుకోలేకపోలే) క్షత్రియుణ్ని లేదా 
సంపన్నుడైన వైక్యుణ్ని' సేవించి, తన భృతిని సంపాదించుకోవాలి. (10-121) 


ఇహావరలోక సుఖాల కోపం శూద్రుడు బ్రావ్మాణ పేవకుడంగా బతకాలి, అలా అయితే 
తాను. అశించినవి పొందగలుగుతాడు. (10-122) 


'బ్రావ్మాదికి. పేన చేయడమే శూద్రుని ఉత్కృష్టమైన వృత్తి, మరేదైనా ఆతనికి నిష్థలం. 
(10-123) 


సేవక వృత్తిని కూడా మనువు స్వేచ్చాయుత ఒడంబడికగా వదలలేదు. సేవిం 
చడానికి విరాకరించే శూద్రుని ఎలా శిక్షించాలో కూడా చెప్తాడు. 


జ్రాభ్మాణునికి సేవ చేయడానికే భగవంతుడు శూద్రుణ్ణి సృష్టించాడు. కాబట్టి శూద్రుణ్ని 
బానిసగా కొనుక్కోకపోయినా తన పేవకోసం టాద్రుణ్ని ఒత్తిడి చేయవచ్చు. (8-413) 


చేపే కష్టానికి ఫలితాన్ని అతని పనితనాన్ని బట్టి శ్రమను బట్టి అతడు 
పోషించవలసిన కుటుంబ పభ్యులను బట్టి తన కుటుంబ అస్తి మంచి చెల్లించాలి. (10-124) 


తాము తివగా మిగిలిన ఆహారాన్ని, పాత గృహోపకరణాలి శూద్రునికివ్వాలి. (10-125) 
శూద్రుడు పై వర్ణాల వారికి బానిసగా మాటల్లోను చేతల్లోను నిధేయుడిగా వుండాలి. 


తాను నీచజన్ముడు కాబట్టి ద్విజులను అవమానిస్తే వాని నాలుకను కత్తిరించాలి. 
(8-270) , 
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'ద్విజుల్ని కలం పేరుతో దూషించిన శూడ్రుని నోటిలో బాగా కాలుతున్న పది అంగుళాల 
'మేకును దూర్చాలి. (8-271) 


మనువు అంతటిలో తృప్తిపడలేదు. శూద్రుల పేర్లు, ఇంటి పేర్లు బానిసభావాష్షి మాచిం 
చేదిగా వుండాలన్నాడు. (8-271) 


ద్రాహ్మాణుల సేర్ణ ముందు శుభ మాచకాలు, క్షదియుల పేర్ల ముందు శౌర్య సూత 
కాలు, వైక్యుల యేళ్ల ముందు ఐశ్వర్య సూచకాలు వుండాలి. శూద్రుని' విషయంలో అధమ నీచ 
'సూచకాలు' వుండాలని నిర్దేశించాడు. (11-31) 


ట్రాహ్మాణుని పేరులోని రెండో భాగం శుభాస్టి క్షత్రియుని పేరులో. శక్తినీ బలాస్టి 
వైట్యని ' పేరులో సంపదనూ, కూద్రుని పేరులో మాత్రం 'సేవాతత్వాష్ట, బానిస భావాన్ని 
జ "లై "రై ప్న, న్ని 
మాచించేదిగా వుండాలి. (11-32) 


మనవు ముందు శూద్రుల పరిస్థితి ఏమిటి ఆర్యులు అనుభవించే మత సాంఘిక 
హక్కులు గౌరవాలకు బర్హతలేని పరాయివారిగా, అనార్యులుగా మనువు పరిగణించాడు. 
'భూద్రులు అవార్యులనే దాస్ట్‌ నిష్టంకోచంగా జనులందరూ ఆమోదిస్తూ వచ్చారు. కాని ప్రాచీ 
ఆర్య వాజ్మయంలో ఇందుకు ఆధారాలేమి లేవు. 


ఆర్యుల వురారన నాజ్మయం చదివితే మొట్టమొదటి. ఆర్యులలో శ్రాహ్మాణ క్షత్రియ 
వైశ్య హాద్ర అనే వాలుగు వర్ణాలు వుండేవి. ఈ విభీకనే కాక (1) అసుర (2) సురలు లేక 
కేవతలు (3) యక్షులు (4) గంధర్వులు (5) కిన్నైరలు (6) చారణులు (7) అశ్వనులు 
(8) నిషాదులు కూడ కనిపిస్తారు. నిషాదులు అనాగరికులు. అత్యంత స్రాచినులైన ఆటవికులు, 
గంధర్వులు, యక్షులు, కిన్టైరలు, అశ్వనులు వృత్తిపరమైన వర్గాలుగ ఆకనిపిస్తారు. అంతేగాని 
వర్ణాలు. కావు. దైత్యులు, దానవ్చులు, దస్యులు, కాలంజనులు, కాలెయ్యులు, కాలిందులు 
వాసేలు, వివాత కవదులు, పౌలోమల్సు, విశాచులు, రాక్షసులు వంటి పేర్లతో పిలువబడే 
వర్గాలస్నింటినీ కలిపి అసురులు అనే జాతి సంబంధమైన పేరుపెట్టారు. అపురుల్లాగే సురలు, 
దేవతలు కూడ వివిధ తెగల కూటమి కావచ్చేమో మనకు తెలియదు. దేవతల జాతికి చెందిన 
నాయకులు మాత్రమే. మనకు తెలుసు. బ్రహ్మ, విష్ణు, రుద్ర సూర్య, ఇంద్ర వరుణ, సోమ 
మొదలగు వారు. 


సాయణాచార్యుడు చేసిన కొప్షి అసంబద్ధ అవివేక వ్యాఖ్యలు ఆర్యులు, అసురులు, 
దేవతలు, వారి మధ్యనున్న సంబంధ బాంధవ్యాల గురించి మేధావులకు కూడ కొన్ని వింత 
'వమ్మకాలు కలిగించాయి. అసురులు. అనేవారు అసలు మానవులే కారని నిశాచరులని ఆర్యుల్ని 
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పీడించే దయ్యాలు, భూతాలు, పిశాచాలని నమ్మకం ఏర్పడ్డది. సురలు, దేవతలు ప్రకృతి శక్తుల 
దైవిక ప్రతీకలనీ ఆర్యుల శరీరం రంగు గొప్పదని పొడవైన ముక్కులు కలిగి వుంటారని, 
నాలా ప్రర్ణాహాంకారం కలిగిన వారనీ నమ్మకర ఫరడ్డది.. శూద్రులకు మరోపేరు దస్యులు, 
భారతదేశరిలో ఆదిమవాసులు శూద్రులు అని చడం జరిగింది. వీరు నల్లనివారు, చప్పిడి 
ముక్కులు కలిగి వుంటారని చెప్పారు. భారతదేశంపై దండెత్తి వచ్చిన ఆర్యులు వారిని జయిరెది 
వారివి దమ్యులుగా పిలిచారని ఒక భావన, దస్యు అనే మాటలో వుట్టినదే దాసి శబ్దం. 


'ఈ నమ్మకాలకు ఆధారమేదీ లేదు. ఆర్యుల్లాగే సురలు, అసురలు కూడ మానవజాతికి 
చెందినవారే. అసురులు సురలు కూడా ఒక తండ్రి బిడ్డలే, ఆ తండ్రి పేరు కాశ్యపుడు. 
అసలు కథ ఏమిటంటే “దక్ష ప్రజాపతికి 60 మంది 'కుమార్తలు. వారిలో పదమూడు మందిని 
కాళ్యవుడికిచ్చి. పెల్లి చేశాడు వారిలో దితి, అదితి. అనేవారు. యిద్దరు. దితి సంతానాన్ని 
అనురులుగాను, అదితి సంతాన్ని సురలుగాను పిలిచేవారు. ప్రపంచాధిపర్యం కోసం యిరువ్వురూ 
బోర యుద్దాలు చేశారు. ఇది పురాణగాథ అనడంలో సందేహం లేదు. అయినా వురాణాలు 
= అలిశయోక్తులతో చెప్పన చరిత్ర అయినప్పటికీ - అవి కూడా చరిత్రే. 


ఆర్యులు ఒక జాతికాదు. వివిధ ప్రజల కలయిక, వారిని కలిపిన శక్తి ఏమిటంటే ఆర్య 
'పంస్కృతిగా పిలవబడిన సంస్కృతిని కొనసాగించాలనే అసక్తి. ఆర్య సంస్కృచిని ఆమోదించిన 
రతి వ్యక్తి ఆర్యుడే వారు ఒక జాతికి చెందిన వారు కానందున ఒక ప్రత్యేకమైన రంగు 
శారరీక లక్షణాలు వారికి లేవు. ఆర్యులు తమను తాము వేర్షరచుకోటానికి వారికంటె భిన్నమైన 
వల్లరంగు వున్న లేక చస్టిడి ముక్కు వున్న ప్రజలు ఎవరూ లేరు. ఆర్యులకూ, దస్యులకూ 
మధ్య విభజనకూ శచ్రుర్వానికీ, రంగుపై ఆధారపడిన దురూవాలు కారణమనుకోవడం దస్యుల 
గురించి వాడే వర్ణ, ఆవాస అనే పదాలను తప్పగా అర్థం చేసుకోవడం వల్లి జరిగిన పొరపాటు. 
వర్ణ అంటే రంగు అవీ, అనాస అంటే ముక్కు లేకపోనడమవీ అర్ధం చెవురున్నారు. ఈ రెండూ 
తప్పడు అర్థాలు. వర్ణ అంటే కులం లేక సమూహం. అవాసను 'అన్‌-అప్‌గా అర్దం చేసుకుంటే 
సరిస్కరించడని భౌషు ఆర్యులకు రంగుపై ఆధారపడిన ద్వేషభానం ఉందిస, ఆదే వారి 
సామాజిక వ్యవస్థను విర్ణయించిందవీ అనడం శుద్ధ అర్థంలేని మాట. ప్రపంచంలో రంగుపై 
ఆధారపడిన ద్వేషభావాలు లేవి gee 'ఆర్యుతే. ఇందుకు కారణం, తమను. తాము వేరుగా 
సుర్తించుకోవడావికి వారందరికీ ఒకే ప్రధానమైన రంగు లేకపోవడం. 


'దన్యులు జాతిని బట్టి ఆశ్యేతరులు అనడం తప్ప దస్యులు భారతావవిలో ఆర్యులకు 
ముందు నివసించిన స్థానిక జాతులు కారు. ఆర్య సమాజంలోని వారే. ఆర్య సంస్కృతిలో 
ముఖ్య భాగమైన కొన్నోవూజా విధానాల్ని, నమ్మకాల్ని అంగీకరించనందువల్ల ఆర్య అనే బరు 
దును కోలోయారు. దమ్ములు ఆర్యేతరులనే నమ్మకం అధారరహితం. బుస్వేదం (1-49)లో 
ఇంద్రుడు 'మొలా అన్నాడు. “నేను కవి అవే మానవుణ్ణి నా వజ్రాయుధంతో సంహరించాను. 
ఉపను ఉపాయాలతో సంరక్షించాను. సుష్టను చంపడానికి వజ్రాయుధం చేబట్టాను. దన్యులకు 
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ఆర్య నామధేయం లేకుండా చేశాము” 


'దస్పులు కూడా ఆర్యులేనన్న వాదనను బలపరచడానికి ఈ ఇంద్రుని మాటలకు మించిన 
ఖచ్చితమైన సాక్ష్యం అక్కరలేదు. మరింత ముందుకు వెళ్ళి, మెరుగ్రేన ఆధారం కావాలంటే 
ఇంద్రుడు తను చేసిన అత్యాచారాలకు ఫలితంగా అభిశంపనను ఎదుర్కొన సందర్భాన చూడ 
వచ్చు. ఇంద్రుడు అభిశంసన ఎదుర్కొనడానికి కారణమైన ఆత్యాచారాలలో వృత్తుని సంహారం 
ఒకటి. వృత్తుడు దస్పుల నాయకుడు. దస్సులు ఆర్యులు కాకపోతే, ఇండ్రునిపై అటువంటి 
ఆరోపణ చేయడం అసాధ్యం. 


ఆర్యుల దండయాత్రలో శూద్రులు ఓడిపోయి వారికి లొంగిపోయారన్నది లోపభూయి 
ప్రెమైనది. ఆర్యులు భారతదేశం ఆవలి నుండి వచ్చి అనాదిగా వివసిస్తుష్ణ వారిని. ఓడించి 
'అధ్రమించుకొన్నారనడానికి పరైన బుజువు కానరాదు. ఆర్యులకి భారతదేశమే పుట్టిల్లు అనడాపికి 
అనేక ఆధారాలున్నాయి. ఇక రెండో విషయం: ఆర్యులకు డస్యులకు మధ్య యుద్దాలు జరిగినట్టు 
ఎక్కడా ఆధారాలు లేవు. పైగా దమ్యలకూ, శూద్రులకు ఏమీ సంబంధం లేదు. మూడో 
విషయం ఆర్యులు చాలా బలవంతులనీ, యుద్ధ తరిశ్రంలో ఆరితేరిన వారనీ నమ్మడం కష్టం. 
దేవతలకూ, ఆర్యులకూ గల సంబంధాలను గురీంచిన చరిత్ర చదివిన వారికి ఫ్యూడల్‌ వ్యవస్థలో 
ప్రభువుల, వారి అర్ధబానిస-రైతులకూ (101028) మధ్య ఉన్న పంబంధాలు వీళ్ళు మధ్య 
కూడా ఉన్నాయని తెలుస్తుంది. దేవతలు ప్రభువులూ, ఆర్యులు పరి అర్ధ బావిస రైతులు. వారు 
చేసే అనేకానేక యజ్ఞాలు, తద్వారా పమర్థించుకునే బలులూ దేవతలకు ఆర్యులు సమర్తించిన 
ఫ్యూడల్‌ మంకాలనివస్తాయి.. తర్యులు చేవతలకు బానిసలుగా ఉండడానికి కారణం, హాళ్ళు 
దేవతల సవోయం లేకుండా అసురుల దండయాత్రలి ఎదుర్కోలేకపోవడమే కారణం. అంతటి 
బలహీనులయిన ఆర్యులు శూద్రులను. జయించారముకోవడం వట్టి ్రను. చివరిగా ఆపలు 
శూడ్రుల్ని జయించాల్సిన అవసరం లేదు. ఆర్య సంస్కృతిని పాటించే వారు ఆర్యులనే అసలు 
అర్ధంలో శూద్రులు కూడా అర్యులే. శూద్రులు నల్ల రంగుతో, చప్పిడి ముక్కు కలిగి ఉండేవారనీ, 
ఆర్యుల చేత ఓడిపోయి వారికి బావిసలయ్యారవీ ఎవరూ, ఎక్కడా, ఎప్పడూ పేర్కొనలేదు. 
దస్యులూ, శూద్రులూ ఒకరని భావించడం తప్ప. వాళ్ళంతా ప్రజలుగా ఒకటీ కావచ్చు కానీ 
సాంస్కృతికంగా భిన్నమైన వారు. ఆర్య సంస్కృతిని వ్యతిరేకించి, దానిపై తిరుగుబాటు చేశారు 
అనే అర్ధంలో దస్యుల్చి అర్యేతరులుగా పరిగణించవచ్చు. శూద్రులు ఇందుకు భిన్నమైన వారు. 
వారు ఆర్యులే. ఆంటే ఆర్యుల జీవన విధనాన్ని నమ్మి ఆచరించేవారు కాబట్టి శూద్రులు 
ఆర్యులుగా పరిగణిపబడ్డారు. కౌటిల్యుడు అర్ధశాస్తుం రాసిన కాలం నాటికి కూడా శూద్రుల్ని 
ఆర్యులుగానే వ్యవహరించేవారు. 








ఆర్య సమాజంలో శూద్రుడు విడదీయరాని, సహజమైన, విలువగల పభ్యుడనే విషయం, 
యజుర్వేదంలోని 4 ఒక ప్రార్ధవవల్ల తెలుస్తుంది. యజ్ఞం చేసేవాడు ఇలా అంటాడు: 
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“ఓ దేవతలారా! మా పవిత్ర పూజారులకు తేజాన్టిన్వండి. మా ప్రైభువులలో తేజాన్ని 
'వంవండి. వైశ్యులు, బూద్రులలో తేహన్ని నింపండి. తద్వారా నాభూ తేజస్సునివ్వండిగ 


ఇది చాలా ముఖ్యమైన ప్రార్థన. ఎందుకంటే ఇది, శూద్రుడు కూడా ఆర్యుల సమా 
'జంలో గౌరన స్థావాష్టి కలిగి ఉండేవాడని రుజువు చేస్తుంది. 


రాజుకు పట్టాభిషేకం జరిగేటప్పుడు బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్యులతో పాటు శూద్రులూ 
ఆహ్యానింపబడేవారన సంగతి మహాభోరతంలోని యుధిష్టిరుని పట్టాభిషేక వర్ణన నుంది తెలు 
స్తుంది. ద్రాహ్మణ, క్షర్రియ, వైజ్యలరో పాటు భూద్రులు కూడా రాజును పంద్రక్షిస్తారు. వీల 
కంకుడనే ప్రావీన రచయిత పట్టాలి షేకం గురించి చెపుతూ, “బ్రావ్మాణ, క్షత్రియ, వైళ్ళ కులాలకు 
చెందిన నలుగురు ప్రధానమంక్రులూ రాజును సంద్రోక్షించిన వారిలో ఉన్నారు. అనంతరం 
అంతకంటే కింది కులాల నాయకులు రాజును పవిత్ర జలాలతో సంప్రోక్షించారు. అనంతరం 
బ్రాహ్మణులు స్తోత్ర పాఠాలు ప్రారంభించారు. 


వేడయుగం తర్వాత, మనువుకు ముందు. కాలంలో రతులు ఆని. పిలువబడే ప్రజా 
'ప్రతివధుల పముదాయం ఒకటి వుండేది. రాజును పట్టాలిషిక్తుత్ని చేపే. సందర్భంలో వారికి 
చాలా ప్రాముఖ్యత వుండేది. సార్వభొముత్వానికి చిహ్నం రతం వారి. వద్దనుండడం వల్ల, 
వారు అంత ప్రాముఖ్యత పంతరిందుకొన్నారు. ఆ రర్నాస్టి రాజుకు సమర్తించడం వల్లు 
ఆయనకు సార్వభౌమత్వం ప్రాప్తిస్తుంది. తరువాత రాజు ప్రతి “రర్ష' యింటికీ వెళ్ళి వారికి 
సంభావనలిచ్చేవాణు, ఆ రర్నిలు సముదాయంలో శూద్రుడు. కూడా ఒకడనేది ముఖ్యమైన 
విషయం. 


పురాతన కాలంలోని జానపద, పౌర అనే శాసన సభలు రెండింటిలోను శూద్రులు 
పఖ్యులుగా వుండి, బ్రాహ్మణుల నుండి కూడ గౌరవం పొందే అర్లత కలిగి వుండేవారు. 


వూర్వవు ఆర్య సమాజంలో శూద్రులు ఉన్నత రాజకీయ స్థాయిని పొండారష్షడి చిరు 
గులేవి పత్యం. వారు మంద్రి పదవులు అధిష్టించారు. ఇందుకు. మహాభారతం పాక్ష్మీ తన 
జ్ఞాపకాలను బట్టి మహాభారత రచయిత రాసిన సమాచారం ప్రకారం వివిధ వర్ణాలకు చెందిన 
మంత్రుల పట్టికలోర్‌ అప్పటి 37 మంది మంత్రుల్లో నలుగురు బ్రాహ్మణులు, ఎనిమిది మంది 
క్షత్రియులు, ఇరవై ఒక్క మంది వైక్యులు, ముగ్గురు. శూద్రులు, ఒక సూతుడు వుండేవారని 
వ్రాశారు. 


భూడ్రులు మంద్రులు కావడంతో తృప్తిపడలేదు. వారు రాజులయ్యారు. మమవు అభి 
'యాలకు భిన్నంగా 'భూద్రుడు రాజు కావడం బుగ్వేదంలోని శూద్రుల గాథలు పరిశీలిస్తే 
స్షంగా శూద్ర గే 'ద్ర స్తే 
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ప్రస్థుటంగా గోచరిస్తాయి. సుదాసుడి పాలన గురించి ప్రస్తావన వప్తేగిస్తే ఆయన కొలువులో 
వులేహితులుగా వుండేందుకు వశిష్ట విక్వామిత్రుల మధ్య జరిగిన తీవ్రమైన పోట్‌ సందర్భంలో 
వస్తుంది. అంతవరకు రాజు కొలువులో వశిష్థుడం వురోహితుడుగా వున్నాడు. రాజుకు రోహి 
తుదుగా వుండేందుకు ఒక్క బ్రాహ్మణునికి మాత్రమే హక్కు వుందని ఆయవ వాదించాడు. 
క్షత్రియులు కూడా ఇందుకు అర్హులేనవి విశ్వామిత్రుడు వాదించాడు. విశ్వామిత్రుడే గెలిచి 
సుదాసుడికి వురోహితుడయ్యాడు. 


యిది చాలా. నుర్తుంచుకోదగ్గ ఉదాహిరణని చెప్పకోవచ్చు. శాశ్వతంగా బ్రాహ్మణుల్ని 
తొలగించకపోయినా పౌరోహిత్యం కేవలం బ్రాహ్మణుల సొత్తు మాత్రమే కాదని తేలింది. స్రారీన 
సాహిత్యంలో దొరికే సాంఘిక చరిత్రకు సంబంధించిన కథల్లో ఇది ఉత్తమమైనదని విప్పందేహంగా 
చెప్పవచ్చు. కానీ దురద్భష్టవశాత్తూ దీన్నైవరూ జాగ్రత్తగా పట్టించుకోలేదు. అసల్టీ సుదాసుడెవరని 
'కోడా ఎవరూ ప్రష్టించలేదు. మదానుడం కాశీ అనగా వారణాసిని ఏలిన దివోదాసు కుమారు 
డై పైజవనుడి కుమారుడు. మదామని పర్ణమేమిటి? సుదాసుడు శూద్రరాజు అనే యదార్థాన్టి 
నమ్మేవారు తక్కువ... పైజవమదు. కూద్రుడని చెప్పన మహాభారతము శాంతి పర్వములోని 
ప్రస్తావన ద్వారా దీనిని రూఢి పరచుకోవచ్చుకి ఇందువల్ల ఆర్య సమాజములో శూద్రులు 
కూడా పరిపాలకులుగా వున్నారని వారికి పేవ చేయడానికి ఏ విధమైన సంకోచము లేకుండా, 
అవమానమని భావించకుండా వారికి వైదిక కర్మలు, పూజలు వంటి సేనలు చేయడానికి పోటీ 
పడ్డారని తేటతెల్లమవుతుంది. 


తర్వాతి కాలంలో కూడ శూద్రరాజులు లేరనడానికి వీలులేదు. మనువుకు ముందు 
రాజ్యమేలిన రెందు వంశాలు కూడ శూద్రులదేనవి చరిత్ర చెబుతుంది. క్రీవూ. 413 నుండి 
322 7 వరకు రాజ్యమేలిన నందులు; వారి అనంతరం ్రీషూ. 322 నుండి 1838 వరకు 
పరిపాలించిన మౌర్యులు కూడ _శూద్రులే భారతదేశానికి చక్రవర్తి కావడమే కాక, శూద్రులు, 
నిర్మించిన సామ్రాజ్యానికి చక్రవర్తి అయన అశోకుని చూపించడం కంటే శూద్రులనుభవించిన 
'లెన్టత్యానికి ప్రబల సాక్ష్యం మరేముంటుంది? 


శూద్రులకు వేదాల్షి చదినే హక్కు గురించి ఛాందోగ్యోపనిషత్తులోని ఒక ప్రస్తావన 
(5-1-2) మంచి తెలుసుకోవచ్చు. ఆందులో జనశ్రులి అవే శూద్రునికి రైక అనే మత 
బోధకుడు వేద విద్యను గడిపాడన్న కథ వుంది. ఈ కథ నిజమైతే దానీ ఆధారంగా ఆ కాలవు 
శూద్రులు వేదాధ్యయనం చేయడానికి యే విధమైన నిషేధాలు లీవు ఆని తెలుస్తుంది. 


వేదాధ్యయనం చేయడమే కాకుండా బుషుల స్థాయికి చేరిన వారు భూడా శూద్రులలో 
వున్నారు. వారు వేదాలలోని. కొన్ని శ్లోకాలను కూడా రచించారు. బుషి కనష అల్యూషీి 
బుగ్వేదంలోని దశమ స్కందంలో అనేక శ్లోకాలు రచించినట్లు ఆయన గాథ వల్ల మనకు 
విశదమవుతుంది.10 
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వేదవిహిత కర్మలూ, యజ్ఞాలూ చేపే. అర్హత శూద్రులకుందా అవే విషయంలో ఈ 
వివరాలను చెప్పవచ్చు... పూర్వ మీమాంప రచేయొత జైమిని ప్రకారం!! వైదిక వూజలు 
క్రతువులు చేయడానికి శూద్రుల కుండే ఆధ్యాత్మిక లతల గురించి బదరి అనే ప్రావీన 
బోధకుడు ఉద్బోధించినట్లు తెలుస్తుంది. వైదిక యజ్ఞాలకు కావలపిన మూడు అగ్నుల్ని 
_సంస్రోదించవచ్చునవి చెప్తే సిద్ధాంతాలు కూడా ఉన్నాయని రా సూత్రం (వ-28) 
'అంగీకరిస్తున్నది. వైదిక కర్మకాండ జరిపేందుకు శూద్రులు కూడ అర్జులేనన్న వైదిక గ్రంధాలు 
న్నాయని కాత్యాయన శ్రౌత సూత్రం (1&ర) వ్యాఖ్యాత అంగీకరించాడు. యజ్ఞాలు జరిపి 
బలులు యిచ్చేటన్హడం పాటించవలసిన ఒక వియమాన్ని శతనథ బ్రాహ్మణం (1-14-12) 
చెప్పింది. 'హవిష్కత్‌' అనగా శ్రతువానరించే వ్యక్తిని కార్యక్రమం ఆరంభించవలసిందిగా కోరే 
విధానం పిలువు గురించిన నియనుమది. ఆ నియమం ప్రకారం: 


“ఈ పిలువుకు మూడు రూపాలున్నాయి. బ్రాహ్మణుడినయితే “ఇటు దయచేయండి 
(ఏహి) అన, వైశ్యుడినయితే “చేరుకోండి' (ఆగాహి) అదీ, క్షత్రియుణ్లి ఇటు త్వరగా రండి” 
(ఆదర్వ) అదీ, కూడ్రుణ్లి “ఇటు పరుగెత్తు” (ఆధన) అనీ పిలవాలి 


శతపథ బ్రాహ్మణంలో!2 శూద్రుడు సోమయాగం చేయవచ్చునని దివ్యపావీయమైన 
సోమరసం గ్రోలవచ్చుననే ఆధారం వుంది. సోమయాగంలో శూద్రులకు సాలుమాత్రం త్రాగు 
తారనే శపథం (పార్గారతు. సాధవంలో తిరిగిన మజ్జిగ నీళ్ళను (మస్తు) చేర్చడం జరిగింది. 
శతపథ బ్రావ్మాణంలోనేకే ఇంకోచోట ఇలా. చెప్పబడింది. 


“పోమురసాన్ని యిష్టపడని వారు నాలుగు కులాల్లో బ్రాహ్మణ, రాజ; 
ఎవరూ లేరు. ఆలా యిష్టపడని యెడల ఏదో ఒక ప్రాయన్చీత్తం చేసుకోవాలి.” 





వు శూద్ర 


అంటే సోమరసాన్ని తాగడం శూద్రులకు కూడా ఆమోదయోగ్యమే కాక తప్పనిసరి కూడా, 
అశ్వినుల కథలో!* శూద్రులకు సోమరపం త్రాగే అర్హత వృన్నట్టు స్పష్టంగా వుంది. సుకన్య 
స్నానమాడి, నస్బంగా. ఉన్నవుడు. అశ్వినులు చూడ్డం 'జిరగింది. 'జమే యవ్వవంలో వుంది. 
చాలా అందమైనది. ఆమెలోని ఆకర్షణకు నారు ముగస్టలై, ఇలా అన్నారు. “మాలో ఒకరిని నీ 
భర్తగా స్వీకరించు. నీ యవ్వవాన్ని ఇలా వృధా చేయడం తగదు.” (ఆమె అప్పటికే వివాహిత, 
చావుబ్రతుకుల్లో వున్న చ్యవమడనే వృద్ధ బుషికీ భార్య) 


వేను వా భర్తకే విధేయురాలిగా వుంటాను" అని ఆమె వారి కోరికను నిరాకరిస్తుంది. 
“మేము ప్రఖ్యాత దేవ వైద్యుల. వీ భర్తకు యవ్వనం అందం ఫ్రితిపానిస్తాము. మా 


కోర్కెను... తీర్చమని ఆమెను ఒత్తిడి చేసారు. బేరం సాగించారు. ఆమె వెళ్ళి భర్తడు యీ 
విషయం వివరిస్తే ఆయన అందుకు అనుమతించాడు. అశ్వినులు చ్యవనునికి అందం, 


192 డా. బాబాసాహెబ్‌ రచనలు-ప్రపంగాలు 





యవ్వనం ప్రసాదించారు. అశ్విమలు శూద్రులు కావడం వల్ల దేవతలు గ్రోలే సోమరసం 
“సేవించడానికి ఇంద్రుడు అభ్యంతరం పెట్టాడు. చ్యవనుడు ఇంద్రుణి ఒప్పించి అత్వినులకు 
సోమరనం ఇష్టించాడం 


శూద్రులు నిజంగా ఈ కథల్లో చెసిన వైదిక కర్మల్ని చేసూ నుండి వుండకపోతే ఈ 
ఎర్జాట్లకు అర్ధం లేదు. అశ్వమేథం!ర్‌ లనే విక యజ్ఞంలో ఒక శూద్ర స్త్రీ పాలు పందుకున్నట్టు 
చూపడానికి ఆధారం వుంది. 


ఉవనయనం, యజ్ఞోనవీతాలకు శూద్రులు. పట్ల స్పష్టమైన నిషేధం లేదు. సంస్కార 
గణవలిలో. ఉపవయనావికిహౌద్రుడం అర్హుడనే ప్రకటన వుంది.16 


క్రింది. వర్గాలకు చెందిన వారయినప్టటికీ, మనువుకు ముందు కాలంలో శూద్రులు 
ఇన్ని పొర ప్వేచ్ళల్రీ అనుభవించారనడం అతేశయోక్తి కాదు. కౌటిల్యుని అర్థశాస్త్రం ప్రకారము 


“బానిసగా వుట్టని, యుక్తవయస్సు రావి, పుట్టుకతో ఆర్యుడైన శూద్రుణ్లి బానిసగా 


రాకట్టు పెట్టడం గాని అమ్మడం గాని చేపే వారిక్కి రెండు వడాల జరిమానా విధించాలి.” 


“బావిపకు యివ్వవలపిన ధనాన్ని యివ్వకుండా, ఆర్యునిగా ఆతవికుండే హక్కుల్ని హరిం 
చినా బానిసగా చేసినందుకు విధించే శిక్షలో సగం విధించాలి.” 


బాకీ తీర్చిన తరువాత కూడా కారణం లేకుండా. బానివగా ఉంచినందుకు 12 పణాలు 
జరిమానా విధించాలి. కారణం లేకుండా బానిసను బంధిస్తే (పమోధవ్చ కారణాత్‌) కూడా 
లదే శిక్ష" 

క 


బానిపగా అమ్ముడుపోయిన వ్యక్తి సంతానం ఆర్యులే. బానిస తన యజమాని పనికి 
కట్టుబడి ఉండాలి కానీ ఆతడు తన తండ్రి ఆస్తిని వారసత్వంగా పొందడానికి అర్హులే. 





మనువు శూద్రుణ్ని ఎండుకు అణచివేశాడు! 


ఇది చాలా క్లిష్టమైన చిక్కు పక్ష. ఆర్యులు, ఇతరుల్ని తమ సంస్కృతి నరిధిలోకి తెచ్చి 
తమలో చేర్చుకోవడానికి కృషి చేశారు. ఆత్యేతరులందర్జి పెద్ద సంఖ్యలో పెద్దఎత్తున మార్చుకొ 
నేందుకు "స్రత్యస్తోమ' అనే మతపరమైన ఉత్పవాల్చి' ఏర్పాటుచేసి, వాటిని పెంపాందించారు. 
ఈ ఉత్పవాలు గురించి మహామహోపాధ్యాయ హరప్రసాద శాస్త్రి యిలా రాశారు. 
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“పంచ వింశ బ్రాహ్మణంలో చెప్పిన ప్రత్యులమ శుద్ధి చేసే క్రతువు ఇతర వైదిక క్రతువుల 
కంటే కనీసం ఒక ఆంశంలో భిన్నమైనది. యితర క్రతువుల్లో భార్యాభర్తలు మాత్రమే యజ్ఞశా 
లలో ఉంటే యీ ప్రత్యస్తోమలో మూత్రం. వేల పంఖ్యలో 'పేండేవారు. మేధావి, శక్తివంతుడు 
లేక ధవనంతుడు అయిన వ్యక్తి ృహాపలిగా లేక పిద్రాధికారిగా వుండి, మిగిలినవారు. అతర్న 
అనుసరించేవారు. గృహవతి ఇతరులకంటే ఎక్కువ రుసుం లేదా దక్షిణ చెల్లించవలపి వుండేది.” 


“ఇది వేలాది మంది వ్రత్యులను రుషుల సమాజంలోకి చేర్చుకోవడానికి వువయోగించిన 
సాధనమని నేను భావిస్తున్నాను. వేలాది క్రత్యులను ఆర్య సమాజంలోనికి చేర్చుకోవడానికి, 
తరచూ యీ వుర్భవాల్టి నిర్వహించేవారు. సంచార జాతులుగా వున్న వ్రత్యులను, స్థిర 
వివాపాల్లోనికి ఆధికారికంగా చేర్చుకొనేటన్టడు, అంతవరకు వారనుభవిస్తున్న ఆస్తిపాన్తుల్స 
ఫ్థీరవాసాలకు తెచ్చుకోవడానికి వీలులేదు. ఆప్తిపాస్తుల్ని అక్కడ వ్రత్యులుగా మిగిలిపోయిన 
వారికి గాని, మగధ దేశ బ్రాహ్మణులుగా భావిస్తున్న వారికి గాని విడిదరావాలి. ఇంతకు ముందే 
నేను వివరించినట్లుగా, మగధ దేశంలో ఆర్యులదేత తక్కువగా చూడబడే వారు ఎక్కువ 
సంఖ్యలో వుండేవారు,” 


“ద్రత్యులు ఆర్యులతో బాటు స్థిరవాసాల్లో చేరగానే వారికి ఆర్యులతో పాటు సమా 
నగౌరనం లభించేది. నారు వండిన వంటకాన్ని రుషులు భుజించేవారు. రుషుల వంటకాల్డి 
శ్రక్యులు తినేవారు, వారు వేదాలు చేర్చుకోవడానికి, బోధించడానికి అవకాశం ఉండేది, 
ఆర్యులు, సామ, బుగ్వేద యజుర్వేదాల్చి వారికి నేరించేవారు. తాము యజ్ఞాలు చేసుకోవచ్చు. 
ఇతరులకోనిం చేయవచ్చు. అంటే అందరితో సమానంగా చూడబడేవారు. సమాన స్థాయి పొంద 
డమే కాక బుషులతో బాటు అత్యున్నత గౌరవార్థం పొందే అనకాశం వారికుంటేద. సామలనే 
కాక రుక్కుల్ని కూడా వారికి వెల్లడించేవారు. పువీతుడైన కౌశీతకి ఆనే ప్రత్యుర్ని బుగ్వేద 
బాహ్మణాలనింటిని, సంగ్రహించేందుకు పంకలనం చేసేందుకు కూడా అనుమతించారు. ఇప్పటికీ 
ఆ సంహితను అతని పేరుతో పిలుస్తారు.” 


ఇష్టపడిన ఆర్యేతరుల్ని తమలో కలువుకోవడమే కాకుండా; తమ వూజల్ని, క్రతువుల్చి, 
పద్ధతుల్ని, విధావాల్ని, చతుర్వర్థ సిద్ధాంతాన్ని వ్యచికేకించే అసురులను కూడా తమ సంస్కృతి 
కి తెచ్చుకోవడానికి శతవిధాలా ప్రయత్నించేవారు. వురాణగాథల ప్రకారం వేదాల్ని అసురులు 
దొంగిలించినట్లుగా వ్రాయబడింది. హిరణ్య కళ్యవుడనే అసురుడు తన కుమారుడు ప్రహ్లోదుణ్లి 
ఆర్య సంస్కృతిని అనుసరించకుండా నిరోధించడం; విష్ణుమూర్తి నరసింహావతారమెత్తి అతన్ని 
సంహారించడం-ఈ కథ ఈ విషయాన్ని నిరూపిస్తుంది. 


ఇని అనార్యులను ఆర్యులుగా కలువుకోవడానిక్కీ మార్చడానికి ఉదాహరణలు, మరి 
తర్వాత ఆర్యులుశూద్రుల పట్ల వ్యతిరేకతను ఎందుకు ప్రదర్శించారు? విముక్తులుగా ఆర్యులుగా 
పరిగణింపబడ్డ శూద్రులు హక్కులు కోల్లోయి తిరిగా ఆర్యేతరులుగా ఎలా మారారు? 
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విషాదుల పట్ల ఆర్యులు వ్యవహరించిన తీరుతెన్నులు ఈ చిక్కు ప్రక్షకు సమాధా 
నమిస్తాయి. ప్రాచీన పేంప్కృతి సాహిత్యంలో అయిదు తెగల గురించిన ప్రస్తావనలు చాలా 
వున్నాయి. అవి పంచ-కిష్పాయ, పంచ-క్షీరాయ, పంచ-క్షితాస మనుష్య, వచ-చర్మనాయ, 
పరప-జనా, పంచిా-జవ్య అంటే పంచాభూమ, పంచజాతులు.!? వాటి అర్థాల విషయంలో 
ఏకాభిప్రాయం లేదు. బుగ్వేద భావ్యకారుడైన శాయవాచార్యుడు అది చతుర్వర్లాలకు, విషాదు 
లకు వర్తిస్తాయని చెప్పాడు. విష్ణు పురాణంలోని నిషాదుల కథ యీ విధంగా వంది. 


7. “మృత్యు (మరణం) మొదటి కుమార్తె మనీతను అంగ కిచ్చి వివాహాం చేశాడు. 
రిక వేనుడం జన్మించాడు. 





8, “మృత్యు కుమార్తె సునీతకు వుట్టిన వేనుడు తన పితామహుని దుర్చుద్ధిని, దుర్గు 
శాలను అన్జింటిని పుణికి వుచ్చుకొన్నాడు.” 


9. మహామునులు వేనుని పట్టాభిషేక్తుణ్న చేసినపుడు అతడిలా ప్రకటించమని (తన 
ఆమచరుల్ది) ఆదేశించాడు. “ప్రజలు యజ్ఞయాగాదులు చేయరాదు. వైవేద్యాలు బహుమతులు 
యివ్వరాదు. వీటనస్టింటిని అందుకోవడానికి. వెరెన్వరూ. కాక నేనే అరుణ. ఎల్లప్తదూ ఈ 
వూజల్షి నేనే అందుకుంటాను.” 


10. బుషులందరూ అతి వినయంతో భక్తి ప్రపత్తులతో సరళమైన భాషలో యిలా, 
మనవి చేసుకున్నారు. 


11. ఓ రాజా! మా మనవి ఆలకీంచండి. 


12. దేవతలకు ఆధివేత రాజు ఆయిన హరిని మనం, విత్యం వూజిస్తూ, శ్రతువులతో 
ఆయన్ని ఆరాధించాలి. అందువల్ల నీకు నీ రాజ్యానికి నీ ప్రజలకు కూడ సత్తలితం, 
ప్రయోజనం కలుగుతుంది. ప్రజలు చేపే వూజలలో నీకు కూడ భాగం వుంటుంది. నీకు ఆ 
హరి ఆశీస్సులు వల్ల శుభం కలుగుతుంది. 


13. మేము చేపే యజ్ఞయాగాదుల వల్ల మన ఆరాధ్య దైవమైన విష్ణువు ప్రసన్నుడై 
కోరికలస్టింటివి వెరవేరుస్తాడు. వూజ్యవీయుడైవ హరి తనను భక్తి ప్రవృత్తులతో వూజించే రాజ్యం 
కలిగిన రాజును అనుగ్రహించి అన్నింటిని ప్రపాదిస్తాడు.” అందుకు వేనుడు కీనిసి ఈ విధంగా 
'అన్నాదు- “వాకంటె గొప్ప వారెవరున్నారు. వాకంటె వూజార్డులెన్వరు? పూజనీయుడని మీరం 
దరూ పొగిడే ఆ హరి వేవరు? బ్రహ్మ జనార్దన, రుద్ర, ఇంద్ర, వాయు, యమ, రవి, అగి 
వరుణ, ధాత్రి, వుష్టభూమి, చండ్రుడు లాంటి. ఆశీష్ఫులందకేయగలిగి, శపించగల వారంతా 
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రాజులో నిబిడీక్టతమై వున్నారు. వారందరి ప్రతిరూపమే యీ రాజు, ఈ యదార్థాన్ని గ్రహించి 
మీరందరూ నా ఆజ్ఞ ప్రకారం ప్రవర్తించాలి. కావున ఓ ద్రాహ్మణులారా! మీరు హారిక పూజలు 
యజ్ఞాలు చేయుటగోని, బలులు, కానుకలు. సమర్థించుట గాని చేయరాదు.” 


14. భర్తల పట్ల భార్యలు ఏవిధంగా వినయవిధేయతలు కలిగి వుండి భక్తీ ప్రవృత్తులతోను 
గౌరవంతోను మెలుగుతారో అదేవిధంగా మీరు కూడా, నా ఆజ్జ్ఞల్లి శిరసావహించి మసలుకోవాలి.” 


అందుకు వారు ఈ విధంగా హితవు పలికారు- “ఘనుడైన ఓ మహరాజా! ఈ సృష్టి 
సమస్తం, బలికి ప్రతిరూపం కాబట్టి వూజలు చేయడానికి మాకు అనుమతి విచ్చి మతం 
నాశనం కాకుండా కాపాడండి” 


15. “మతం. వాశనం అయితే దానితో పాటు పృష్టే వాశనం అవుతుంది” అవి 
బుషులందరూ ఎన్నో విధాల ఎంతగా మొరపెట్టి మందలించి పదేపదే వేదుకొన్నప్పటికి వేనుడు 
అంగీకరించలేదు. అప్పడు మునులందరూ సవానం కోల్లోయి, పట్టరాని కోపంతో ఉద్రేకంతో 
“ఈ పాపాత్ముణ్ని కడతేరండి” అని ఒకరితో ఒకరు అరిచారు. 


16. శనీతమైన దిగజారిన జీవిరాన్ని గడపడమే కాకుండా యజ్ఞ వురుషుని ఆది 
మద్యాంతర రహితుడు ఆయిన భగవంతుని దూషించటానికి సాహపించిన యీతడీ భూమిని 
పాలించే అర్హతను పోగొట్టుకున్నాడు” అంటు దర్భగడ్డితో మంత్రాలనుచ్చరించి పాపం ఫలాన్ని 
అప్పటికే అనుభవిస్తున్న వేనుణ్ని శపించారు. 


ఆతర్వాత కొంత కాలానికి మునులు తమ చుట్టు శ్రమ్మిన ధూళి చూచి అదేమిటని 
అక్కడి ప్రజల్ని అడిగారు. 


17. ప్రజలిలా చెప్పారు. “రాజు లేని యీ రాజ్యంలో అరాజకం పెరిగి ప్రజలు 
'ోరులుగా మారి యితరుల ఆస్తుల్ని దోచుకుంటున్నారు. 


18. “ఇతరుల ఆస్తిపాస్తుల్ని దోచుకోవటాన్కి దొంగలు తీసే ఉరుకులు పరుగుల వల్ల, 
దుమారం. లేచి” అలా అందర్ని క్రమ్ముకుందని చెప్పారు. అన్హడు మునులందర్‌ 
కూడబలుక్కొని సంతానహీనుడైన రాజుకు వుత్ర సంతానం కోపర రాజు ఊరువృల్ని (తొడల్ని) 
బలంగా రుద్దారు. అలా చేయడం వల్ల చప్పిడి ముక్కుతో చాలా పొట్టిగామ కర్రి మొద్దులాను 


ఉష్ణ ఒక శిశువు ఉద్భవించాడు. 


19. ఏమీ తోనని అ వ్యక్తి “నన్నేం చేయమంటా"రని. అడిగాడు. “నిషిదా! అంటే 
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కూర్చొ ఉండూ” అని. ఆజ్ఞాపించారు మునులు. ఆ కారణంగా ఆతడు నిషాదుడయ్యాదు. 


20. ఆతడి సంతానం మూలంగా దుర్మార్గాలకు దుష్ట కార్యాలకు స్రసిద్ధి చెందిన 
విషాడులై వింధ్య పర్వత ్రేణుల్లో విస్తరించారు. 


21. ఈ విధంగా రాజుకు పాప విముక్తి కలిగింది. వేనుడి పాపం నుంచి నిషాదులు 
పుట్టుకొచ్చారు. 


ఇది నిషాదుల వుట్టుక గురించిన వురాణగాధ.. ఇందులో చారిత్రక అంశాలు కూడ 
ఇమిడి వున్నాయి. విషాదులు ఆదిమవాసులుగా, ఆటవీ తెగవారుగ్యా తక్కువ జాశివారుగా 
దుష్టులు అంటే ఆర్య సంస్కృతిని ఎదిరించిన వారుగా, వింధ్య పర్వత అడవుల్లో నివసించే 
అనాగరికులుగా చిత్రించబడ్డారు. ఆర్య సమాజంతో వారిని ముడిపెట్టేందుకు వుక్కీటి పురాణం 
అల్లబడింది. వారిని ఆర్య సమాజంలో చేర్చుకొనకపోయినప్పటికీ ఆర్యుల ఆధీనంలో ఇమద్భడా 
నికీ యీ అభూత కల్పనలు చేశారు. ఆతర్వాత విషాడులను నీచమైన, అనాగరిక, విదేశీ తెగగా 
చూడడం గానీ ఏరకమైన ఎరిమితులూ విధించడం శావీ జరగలేదు. అలాంటష్టిడు, ఆర్యులు 
నాగరికులు, తనలోని వారూ అయిన శూద్రుల మీద ఆంక్షలు ఎందుకు విధించారు? అన్నది 


అనువాదం: మాటూరి అస్తారావు. 
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బ్రస్తావించమడింది. 
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స్త్రీలు - ప్రతి విష్ణవం 


(ప్తీలూ- రతి విన విప్తవంి అనే శీర్షికతో ఒక కాపీ వుంది. ఇదే విషయంతో “స్త్రీ గురించిన 
చిక్కు ద్రక్ట అనే శీర్షికతో మరో కోపీ కూడా వుంది. 'హిందూముతాస్తి గురింది అనే 
సంపుటంలో కంటే ఈ పంపుటంలోనే ఈ వ్యాపం ఉండటం సముచితం. ఆని పంపాదకవర్గం 
భావించింది.) 


'ాద్రుల పట్ట ప్రదర్శించిన దాని కంటే, స్త్రీల పట్ట మనువు మరింత మృదుత్వాన్ని 
(్రదర్శించాడని చెప్పడం కష్టం, స్త్రీల పట్ల చాలా చులకన సృష్టితో మొదలుపెట్టి మనువు ఈ 
వధంగా చాటిచెప్పాడు: 


“ఈ ్రవంచంలోని పురుషులను వశవరురుకోవడమే స్త్రీల స్వాభావిక లక్షణం. అందు 
చేతనే విద్వాంసులు స్త్రీల సహవాసంలో ఏమరుపాటుతో ప్రవర్తించు.” (2-213) 


“ఎందుకంటే మూఢులైన పురుషుడినే గాక తెలివితేటలు కలిగిన వాడిని పైతం కోరిక 
లకు కోవతాపాలకు దామణ్ని చేయగలరు స్త్రీలు” (2-214) 


( 'శ్తీవంతమైనవీ, విద్వాంసుడి మీద కూడ అజమాయిషీ చేయగలవీ కాబట్టి, 
వురుషుడు తల్గితోగాని, పోదరితోగాని, కుమార్తెతో గాని ఏకాంతంగా ఉండరాదు.” (2-215) 


“పురుషుల రూవలావణ్యాలను గాన, వయసును గానీ స్త్రీలు పట్టించుకోరు. రూవసి 
అయినా, కురూపి అయినా కేవలం పురుషుడైతే చాలు అతనికి తనను తాము అర్జించుకుం 
బారు.” (9-14) 


“క లోకంలో భర్తలు ఎంత జాగ్రత్తగా సంరక్షించిన్థటికీ స్రీలు వురుషుల పట్ల 
వ్యామోహం కలిగిన వారవటం చేతను, చంచల స్వభావులు అయి వుండటం చేతనూ, 
స్వాభివకంగా హృదయం లేవ వారనటం చేతనూ, తమ. భర్తల పట్ల అవధేయులుగా 
ఉంటారు” (9-15) 


“న్గెష్టి సమయంలో వృష్టికర్త స్త్రీలను చంచల వ్వభావులుగా సృష్టించాడు. అందుచేత 
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వురుషులు ప్తీలను ఎంత శ్రమకు ఓర్సయినా రక్షించాలి.” (9-16) 


“శయ్య, పీఠం, ఆభరణాలు, అపవిత్రమైన వాంఛలు, కోపము, ద్రోహబుద్ధి, చెడు 
నడత-వాటిని (వారిని వృష్టించినవుడే) మనువు స్త్రీలకు కేటాయించాడు.” (9-17) 


“పైన ఆపాదించిన లక్షణాలకు అనుగుణంగా, స్త్రీలకు వ్యతిరేకంగా ఉండే వ్యాయసూర్రా 
లము రూపొందించాడు మనువు. ఎటువంటి పరిస్థిరులలోవైనా స్త్రీలు స్వేచ్చగా ఉండరాదన్నది. 
మనువు ఉద్దేశం. అతని ప్రకారం- 


“రాత్రింబవళ్ళు స్త్రీలు పురుషులపై ఆధారపడి ఉండాలి. లైంగిక సుఖాలకు స్త్రీలు 
ఉపయుక్తులౌరున్నవుడు వారు పురుషుని చెప్పవేతలలో ఉండాల్సిందే.” (9-2) 


“ప్టుతంద్రంగా. జీవించడానికి స్త్రీ అర్హుాలు కాదు. బాల్యంలో తండ్రి సంరక్షణలోను, 
యౌవనంలో భర్త సంరక్షణలోను, వృద్భాష్యరిలో కుదూరుని పంరక్షణలోను ప్రీ ఉండాలి.” 


(9-3) 


“వెడు వాంఛలకు, ఆని ఎంత ప్వల్ణమైనవైనప్పటికీ ఆకర్షితురాలు కాకుండా, స్త్రీలను. 
ప్రత్యేకంగా. కాపాడాలి. ఆ విధమైన అనైమెత్తత లేకపోతే స్త్రీలే దుఖాన్ని కలునచేస్తారు.” 
(9-5) 


“ఏ కులానికి చెందినవాడైనా, శారీరకంగా బలహీనుడైనా భార్యలను అదుపాజ్ఞలలో 
“పెట్టుకోడానికి భర్త కృషి చేయాలి.” (9-6) 


“వారి స్వగ్భహాలలో పైతం బాలిక అయినా యువతి అయినా ముదుసలి అయినా 
స్త్రీ స్వతంత్రంగా ఏ పవీ చేయకూడదు.” (4-147) 


“క్ల జీవితంలో ఎప్పడూ స్వతండ్రురాలిగా ఉండకూడదు. బాల్యంలో తండ్రికి, యౌవ 
నంలో భర్తకు వైధవ్యం ప్రెప్తస్తే వుత్రులప్‌ లోబడి ఉండాలి.” (5-148) 


“తండ్రి నుంచి గానీ భర్త నుంచి గానీ, వుత్రుల నుంచి గానీ విడిపోయి వేరుగా 
నినపించాలని స్త్రీ కోరుకోకూడదు. వారిని వదలిపెట్టినట్లయితే ఆమె (పుట్టిన, మెట్టిన) రెండు 
కుటుంబాలకూ చెడ్డపేరు తెస్తుంది” (6-149) 


స్త్రీకి భర్త నుంది విడాకులు కోరే హక్కు లేదు. ఆంటే “భార్యతో కలసి భర్త ఒకే 
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వ్యక్తిగా పరిగణికుడవుతాడు. స్తీకి వివాహమైన తరువాత విడిపోవటానికి వీలులేదు.” (9-45) 


చాలామంది హిందువులు ఇక్కడే ఆగి మనువు సెలవిచ్చిన ఈ అంశాన్ని ఒక ఆద 
ర్మవంతమైన విషయంగా చెపుతారు. వివాహాన్ని ఒక పవిత్ర బంధంగా భావించబట్టే మనువు 
విడాకులను అనుమతించలేదనే భావనతో తను అంతరాత్మల్ని సంచ్చప్తిపరుచుకుంటొరు. కాసీ, 
ఇది చాలా సత్యదూరమైన భావన. ఎందుకనగా మనువు విడాకులను అనుమతించని న్యాయ 
సూత్రాన్ని వేరే ఉద్దేశ్యంతో రూపొందించాడు. వురుషుడిని స్త్రీతో కలిపే బంధం కాదిది. స్త్రీని 
వురుషునితో కలిపి బంధిస్తూ పురుషుడిని మాత్రం విశ్చంఖలమైన స్వేచ్చతో వదలివేయడానికి 
తయారు చేసిన 'న్యాయ' సూత్రమిది. 





క్రీన ఏడచిపెట్టడంలో పురుషుడిని మనువు ఏమాత్రం అరికట్టలేదు. స్త్రీని త్యజించ 
డానికి మాత్రమే గాకురిడా ఆమెను అమ్ముకోవడానికి సైతం వృరుషుదికీ అనునది ఇచ్చా. 
కేవలం భార్య స్వతంత్రురాలు కావడాన్ని మాధ్రమే మనువు అరికట్టాడు. మనువు ఏం చెప్పాడో 
చూడండి 


“వేరొకరికి ఏక్రయించటం వలనగానీ, విడిచిపెట్టటం జరిగినంత మాత్రాన గానీ, భార్యకు 
భర్త నుండి విడుదల లభించదు.” (9-46) 


దీవి అర్ధమేమిటంటే-భర్త విక్రయించిన లేదా వదిలివేసిన భార్య ఆమెను కొనుక్కొన 
వ్యక్తికి లేదా పోందిన వ్యక్తికి న్యాయబద్ధమైన భార్య కాజాలు. ఇది దారుణం కాక మేరే 
మిటి? బౌద్ధమత సూత్రాలు అమలులోకి రావటం వల్ల స్త్రీలు పొందిన స్వేచ్చను పోగొట్టడానికి 
మాత్రమే వేర్థప్టయుడైన మనువు ఈ విషయంలో న్యాయాన్యాయాల గురించి ఏమాత్రం 
బాధపడలేదు. స్త్రీ తన స్వేచ్చను. దుర్వినియోగం చేసుకొవడం వల్లా, శూడ్రుని సైతం వా 
హమాడడావికి ఇష్టపడటం వల్లా వర్ణ వ్యవస్థలోని హెచ్చుతగ్గుల పడ్ధిది. నాశవమవృతున్నదని 
మనువు గ్రహించాడు. దీవి పట్ల ఆగ్రహంతో, దాన్ని ఆపడానికి ఆమె స్వేచ్చను అరికట్టాడు. 


మై 


ఆస్తిహక్కు విషయంలో కూడా మనువు స్త్రీని (భార్యను) బానిస స్థాయికి దిగజార్చాడు. 


“భార్య, కుమారుడు, బావిప-ఈ ముగ్గురికీ స్వంత అస్తి అనేది ఉండరాదు. (వారు 
సంపాదించిన ఆస్తి కూడా) వారు ఏ పురుషునికి చెందుతారో, ఆ పురుషునికే చెందు 
తుంది.”(9-416) 


స్తీకి వైధవ్యం ప్రాస్తించినవుడు మాత్రం ఆమె నునోవర్తిని పొందవచ్చునన్నాడు-మనువు. 
భర్త ఉమ్మడి కుటుంబంలో సభ్యుడై ఉండగా చనిపోతే భార్యకు మనోవర్తి వస్తుంది. ఒకవేళ 
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భర్త ఉమ్మడి కుటుంబం నుండి విడిపోయాక చనిపోతే అతని ఆస్తిలో కొంతమాత్రమే “వితంతు. 
ఆస్తిగా ఆమెకు సంక్రమిస్తుంది. ఏదిఏమైనా, ఆస్తిపై వితంతువుకు వూర్తి హక్కులను మాత్రం 
మనువు అనుమతించలేదు. 


మనుధర్మ మాడ్రాల ప్రకారం స్త్రీ శిక్షరు బదరాలుగా వియంగ్రైతమైంది. భర్తకు 
'భార్యమ కొట్టడానికి హక్కు వుంది. 


“భార్య, కుమారుడు, బానివ, విద్యార్థి తమ్ముడు-వీరు తప్ప చేస్తే పురుషుడు తాదుతో 
గాని, వెదురుబద్దతో గాని కొట్టవచ్చును.” (8-299) ఇక మిగతా విషయాలలో మనువు స్త్రీని 
శూడ్రుని స్థాయికి దిగజార్చాడు. శూద్రువిలాగా ప్రీ కూడా వేదాలను చదవడానికి అర్జురాలు 
కాదు. 


“స్టీలు పైతం పూజా పువస్కారాలను, సంస్కారాలను చేయడం అవసరమే. వారు 
వాటిని విధిగా పాటించి తీరాలి. కానీ, వాటిని పాటించే సమయంలో వారు వేద మంత్రాలను 
మాత్రం పరించకూడదు.” (2-66) 


స్త్రీలకు వేదాలను చదివే హక్కు లేదు. అందుచేతనే వారు చేసే పూజా వునస్కారాలలో 
వేద మండ్రోచ్భారణ ఉండదు. వేదాలను గురించి తెలుసుకునే హక్కు లేదు కాబట్టి మతం 
గురించిన జ్ఞానం స్త్రీలకు లేదు. పాప ప్రక్షాళనకు వేదమంత్ర పఠనం ఉపయోగపడుతుంది. 
వేదమంత్ర పఠనానికి స్త్రీలు అనర్హులు. కాబట్టి వారు అపత్యంలాగా శుచిలేని వారై ఉంటారు.” 


(9-18) 


యజ్ఞయాగాలు చేయటమే మరం తాలూకు అత్మ అని క్రాహ్యాణ్యం చెబుతుండగా 
మనువు స్త్రీమార్రం క్రతువులను చేయటానికి అవర్డురాలు ఆని చెప్పాడు. మనువు ప్రకారం- 


“వేదాలలో చెప్పినటువంటి నిత్యక్టతువులను పీ నిర్వర్తించరాదు.” (11-36) 
“ఆలా చేస్తే ఆమె నరకానికి పోతుంది.” (11-37) 


అలాంటి క్రతువులను విర్వర్తించటంలో స్త్రీని ఆశక్తురాలుగా చేయటం కోసం ఆమెకు 
బ్రాహ్మణ. పూజారుల సవోయం, సేవలు అందకుండా మనువు వివారించాడం. 


m 
శ్రీలు నిర్వర్తించే యజ్ఞం దగ్గర ఇచ్చేటటువంటి ఆహార పదార్థాల్సి బ్రాహ్మణుడు భుజిం 
చకూడదు.” (4-205) 
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“స్టీలు చేపిన యజ్ఞాలు అసవిత్రమై, దేవతల స్వీకారానికి అర్హమవుతాయి. అందుచేత, 
అలాంటి వాటిని నిర్వర్తించటేం మానుకోవాలి.” (4-206) 


జ్ఞానవికాన కారకాలు, స్వేచ్చాయుత. ఉద్దేశాలు ఆలోచనా స్వాతంత్ర్యాలు స్త్రీలకు 
ఉండకూడదు. బౌద్ధ దర్మం లాంటి అన్‌ మతాలలో కీలు చేరకూడదు. ఒకవేళ ఆ పద్ధరిలోనే 
ఆమె చివరివరకూ కొనసాగితే ఆమెకు మరణానంతరం అందరికీ ఇచ్చేటటువంటి తర్షణాలు, 
ఇవ్వకూడదు. 


స్త్రీల జీవితాదర్మాష్ని గురించి మనువు ఆఖరుగా ఏం చెప్పిడో ఆయన మాటల్లోనే 


చూద్దాం: 


“తండ్రి లేదా తండ్రి అనుమతితో సోదరుడు స్త్రీని ఎవవికైతే ఇప్తారో వానికే ఆమె 
వాని జీవితాంతం విధ్రేయురాలై ఉండాలి. వాని మరణానంతరం వాని స్మృతులను ఆమె 
ఆవమావించరాదు.” (5-151) 


“భర్త తిరుగుబోతు ఆయినా అవినీతివరుడయినా, బయటి. సుఖాలను వెదుక్కునే 
వాడయినా, ఎంత చెడ్డ లక్షణాలను కలిగినటువంటి వాడైనా విశ్వాసం వున్న భార్య మూర్రం 
అతనిని దైవంగా ఎల్లవేళలా ఆరాధించి తీరాలి” (5-154) 


“యజ్ఞాలను గాని, ప్రమాణాలను గాని, శివవాసాన్ని గానీ భర్తతో కలపి మాత్రమే భార్య 
నిర్వహించాలి. “భర్త పట్ల భార్య చూపించే విధేయతవల్ల మాత్రమే ఆమె స్వర్గంలో ప్రవేశాన్ని 
పొందుతుంది” (5-155) 


ఆతర్వాత స్త్రీలకు మనువు విడీనించే ఆదర్మాల మౌలిక అంకాల్డి చెప్పే క్లోకాలు వస్తాయి. 


“పవిత్ర మంత్రోచ్చారణతో వివాహమడిన భర్తే ఇహపర లోకాల్లోన, ఆపి కాలాల్లోము 
భార్య సంతోషానికి మూలాధారం.” (5-153) 


“స్తీ అన్నివేళలా సంతోషంగా ఉండాలి. గృహ నిర్వహణలో తెలివితేటలను కలిగ ఉండి 
పాత్రలను శుభ్రం చేయటంలో గ్రద్ధ చూపి, ఖర్చు పెట్టటంలో జాగ్రత్త వహించాలి” (5-150) 


మమవు విర్ణయించిన స్త్రీల హోదాను, మమవ్చుకు వూర్వమున్న స్త్రీల సామాజిక 
హోదాతో పోల్చిచూద్దాం, 
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స్త్రీ కూడా ఉపనయనానికి ఆర్హురాలేనని బ్రహ్మచర్యం ముగిసిన తరువాత బాలిక 
వివాహానికి అర్జురాలని అధర్వవేదం. చెప్పింది. శ్రోత సూత్రాలలో. ప్పష్టంగా శా బట్ట 
వేదాలను. నేర్చుకోవడానికి, చదవడానికి, వేద నుంగ్రాలను వల్లె. వేయడానికి స్త్రీలు కూడా 
అర్హులేనని తేటతెల్లమవుతుంది. స్త్రీలు గురుకులంలో ప్రవేశించ, వేదాలలోని పలు శాఖలను, 
అభ్యసించి, మీమాంసలో విష్ణాతులైనట్లుగా పాణిని అష్టాధ్యాయిలో ఆధారాలు ఉన్నాయి. స్త్రీలు- 
ర్ధినులకు వేదాలను బోధించే ఉపాధ్యాయినులుగా ఉండేవారని పతంజలి మహాభాష్యం 
తెలియజేస్తోంది. మతం, పాంతం, తత్వం మొదలైన ఆతి క్లిష్టమైన విషయాలపై పురుషులతో 
బహిరంగ చర్చలకు తలవడే స్త్రీల శురీంచి చాలా కథలు “ప్రేదారంలో ఉన్నాయి. జనకునకు 
'మలభకు మధ్య, యాజ్ఞనల్బ్యునకు గార్గికి మధ్య, మైత్రేయికి యాజ్ఞనల్బ్యువకు మధ్య 
శంకరాచార్యునకు విద్యాధరికి మధ్య జరిగిన బహిరంగ వాదోపవాదాలకు సంబంధించిన కథల 
మూలంగా మనువుకు వూర్వం భారతీయ స్త్రీలు విద్యాభ్యాసాదులలో మంచి ప్రాభవ స్థితికి 
చేరగలిేవారని స్పష్టమవుతోంది. 


మనువుకు పూర్వం భారతీయ. స్త్రీలు అత్యధిక గౌరవాన్ని పొండానరనడం నిర్వినా 
దాంకం. ప్రారీన భారతదేశంలో రాజుల పట్టాభిషేక సమయాలలో ప్రధాన భూమిక పోషించే 
రత్నులలో రాణి కూడా ఒకతె, పట్టాభిషిక్తుడైన రాజు రాణికి సంభావనలిచ్చేవాడు. 1రాజు 
కేవలం పట్టమహిషి అయిన రాణిని మాత్రమే గాక తక్కువ కులాలకు చెందిన తన ఇతర 
భార్యలను సైతం పూజించేవాడు. 2ఆదే విధంగా పట్టాభిషేక కార్యక్రమం ముగిసిన వెంటనే 
గురుముఖ్యుల స్త్రీ జనాలకు రాజు వందనమాచరించే వొడు.కి 


శౌటిల్యువి కాలంలో పన్నెండు సంవత్సరాలు నిండిన స్త్రీలను, పదహారు సంవత్సరాలు, 
నిండిన పురుషులను యౌవనవంతులైనట్లుగా పరిగణించేవారు. యౌవనవంతులయ్యే వయసే, 
వివాహ వయసు కూడా. *రజవ్వల అయిన తర్వాతే స్త్రీ వినాహయోగ్యురాలుగా పరిగణనలో 
నికి వస్తుందని బోధాయనుని “గృహ్య సూత్రాలు” చెబుతున్నాయి, రవివాహ సమయంలో గనుక 
వధువు బహిష్టయితే చేయవలసిన ఒక ప్రత్యేక కర్మకాండను బోధాయనుడ నిర్దేశించాడు. 


కౌటిల్యుని. ప్రకారం వివాహానికి ఆంగీకారాష్టి తెలిపే వయస్సు గురించి ఎటువంటి 
వ్యాయసూత్రం లేదు. ఎందువల్లనంటే వివాహాలు పరిణత దశను దాటిన తరువాతనే జరిగేని. 
కాగా పెళ్ళికూతురు లేదా పెళ్ళి కొడుకు వివాహానికి ముందు తాము ఇతరులతో లైంగిక 
సంబంధాల్ని కలిగి ఉన్నదీ లేనిదీ వెల్లడించకుండా చేసుకునే వివాహాల్ని గురించీ, రజస్వల 
అయిన పీకి ఉండదగిన లైంగిక సంబంధాల గురించీ కౌటిల్యుడు ఎక్కువగా చర్చించాడు. 


కౌటిల్యుని ప్రకారం మొదటి పందర్భంలో:క 


“కూతురికి వివాహం చేపే పెద్ద మనిషి ఆమెకు అంతకు ముందు ఇతరులతో ఉన్న 
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లైంగిక సంబంధాన్ని వెల్లడి చేయకుండా ఉన్ల నేరానికి అతనికి జరిమానా విధించడమే కాక్క 
అతను పెండ్లి కుమార్తె తరపున స్వీకరించిన “టల్మాన్లి” మరియు “స్త్రీ ధనాన్ని" సైతం వావసు 
చేయవలసి. చేంటుంది. కుమారుని వివాహం చేస్తున్న పెద్దమనిషి పెండ్లి కుమారునికి అంతకు, 
ముందు ఇతరులతో ఉన్న లైంగిక సంబంధాన్ని వెల్లడి చేయకుండా ఉన్న నేరానికి రెండింతల 
జరిమానా చెల్లించడమేగాక (పెండ్లి కుమార్తె కొరకై చెల్లించిన) శుల్కాన్ని మరియూ స్తీ 
ధనాన్ని వదులుకోవలపి ఉంటుంది. 


కౌటిల్యుని నియమం రెండవ విషయంలో? 


“తను అంతస్తుకు మరియూ తమతో పరిపమానమైన కులానికి చెంది వుండి రజస్వల 
అయి మూడు సంవత్సరాలు దాటిన అవివాహిత స్త్రీతో పురుషులు లైంగిక సంబంధాన్ని పెట్టు 
కొంటే అది అపరాధం కాదు. రజస్వల అయి మూడు సంవత్సరాలు దాటి శరీరం మీద ఏ 
విధమైన బంగారు నగలు లేని ఇతర కులానికి చెందిన కన్యతో సంబంధం పెట్టుకుంటే కూడా. 
పురుషుడు తన్ప చేసినట్టు కాదు,” 


మనువు చెప్పినట్టు గాకుండా కౌటిల్యుడు ఏీకపర్డీవతాన్న ప్రతిపాదించాడు. కొస్టి కాని 
పరిస్థితుల్లో మాత్రమే పురుషుడు ఒకరికంటే ఎక్కువమంది భార్యలను వివాహమాడవచ్చు. అవి 
ఏవంటే- 


“స్రీ పంతానవతి కానప్పుడు లేదా వుత్రులను ప్రపవించనప్పదు, లేదా ఆమెకు మృత 
శిచువులు జన్మించిన. - ఆమె భ్తు ఎవిమిది సంవత్సరాలు వేచి యుండి, తిరిగి ఇంకొకరిని 
వివాహమాడవచ్చు. క్రీ మృత శిశువుకి జన్మదిస్తే-ఆమె భర్త పది సందర్భాలు చేరి యుండి 
తిరిగి మరొకరిని వివాహం చేసుకోవచ్చు. ఆమెకు కేవలం ఆడ పంతతి నూత్రమే కలిగితే 
అతను వునర్వివాహం కోసం పప్షెండు సంవత్సరాలు వేచి వుండాలి. ఈ వీబంధనలను 
పురుషుడు ధిక్కరిస్తే భార్యకు కేవలం శుల్కాన్టి మాత్రమే గాకుండా స్త్రీ ధనాన్ని, దావితో పాటు 
తగినంత నష్టపరిపోరాష్టి (అధివేదనిక నుర్తం) కూడా ధనరూపంలో చెల్లించాల్సి ఉంటుంది. 
అంతేకాదు. ప్రభుత్వానికి ఇరవై నాలుగు వణాల జరిమానా చెల్లించాలి ఒకవేళ ఆ భార్య 
వివాహ సమయంలో శుల్కాని, స్త్రీ ధనాన్ని పొందకుండా. ఉంటే ఆమెకు శుల్కం, స్త్రీ ధనం, 
తగినంత నష్ట పరిహారం, తగినంత జీవవభ్బితిని సైతం పురుషుడు చెల్లించాలి. అందరికీ ఇన్ని 
పరిహారాలనూ, తగినంత పోషణా ధనాన్ని (వృత్తి) చెల్లించిన వురుషుడు. ఎంతమంది స్త్రీలవైనా 
వివాహమాడవచ్చు. ఎందుకంటే ప్రీ వృష్టి జరిగిందే పుత్రులకు జన్మనివ్వడానికే కాబట్టి. 


మనువుకు భిన్నంగా, కౌటిల్యుని కాలంలో స్త్రీలు వురుషుల నుండి పరస్పర శతృత్వం, 
ద్వేషం అనే కారణాల వల్ల విడాకులను పొందవచ్చు. 
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“భర్తను భార్య ద్వేషించినంత మాశ్రాన అతని ఇష్టానికి వ్యతిరేకంగా వివాహాన్ని రద్ద 
చేసుకోవడానికి వీలులేదు. అదేవిధంగా, భార్య ఇష్టానికి వ్యతిరేకంగా వురుషుడు సైతం తన 
వివాహాన్ని రద్దుచేసుకొనే వీలులేదు. కానీ. వారిరువురికీ పరస్పర ద్వేషభావం ఉన్నట్లయితే వారు 
విడిపోనడానికి వీలువడంతుంది (వరస్తరం ద్వేషన్మోక్ష). వురుషుదు తన భార్య మండి ఆపదను 
శంకించినప్పదు, (మోక్షమిచ్చేత్‌) ఆమె ముండి విడాకులు పొందాలనుకునప్తడు ఆమెకు (వివాహ 
సమయంతో) ముట్టజెస్తేన కట్టకానుకలస్టింటినీ ఆమెకు తిరిగి ఇచ్చిేయాలి. క్రీ తన భర్త 
నుంచి ఆపదను శంకించి విడాకులు కోరుకుంటే ఆమె ఆస్తిపాస్తులపై తనకున్న హక్కులు 
'అస్టింటినీ వదులుకోవాలి, దుశ్మీలుడయిన భర్తను. భార్య వదిలి పెట్టవచ్చు. 


“ఒక స్త్రీ కాల పరిమితి లేని మనోవర్తిని పొందే హక్కును కలిగి ఉంటే ఆమెకు 
అవసరమైనంత తిండి, బట్ట (గ్రాసాచ్చాడన) లేదా భర్త ఆదాయాన్ని బట్టి (యథావురుష 
పరివావంవా) అంతకంటే ఏక్కువ మనోవర్తి ఇవ్వాలి. ఒక స్త్రీ కాల పరిమితి ఉన్న మవోవర్తివి 
అడిగేహక్కు గలిగినట్టిదయితే భర్త ఆదాయపు నిష్పత్తిని బట్టి కొంత ధనం ఆమెకు ఇవ్వాలి. 
ఆమెకు శుల్కం, స్త్రీధనం, ఇంకా నష్టపరిహారం తిరిగి “ఇవ్వని సందర్భాలలో (ఆమె భర్త 
వునర్వివావోనికీ అంగీకరించడానికి) కూడా ఇదే విధమైన మనోవర్తి ఇవ్వాలనీ నిర్ణయం చేశాడు. 
ఒకవేళ ఆమె మామగారి కుటుంబీకుల సంరక్షణలో. (స్వసురకుల) గాని, తనకు తాను 
స్వరంత్ర జీవనం గడువుతున్నవుడు గాని భర్తను మనోవర్తి ఇవ్వమని వివాదం లేవదీయటానికి 
వీలులేదు. ఈ విధంగా మనోవర్తి నిర్ధరణ సమస్య పరిష్కరించడమైనది.” 


కౌటిల్యుని. కాలంలో ఒక స్త్రీగావ, వితంతువు గాని వునర్వివాహం చేసుకోటానికి 
ఎలాంటి విషేధమూ లేదు. 


శభర్త మరణానంతరం పవిత్ర జీవనాన్ని గడుపదలచుకున్న స్త్రీ తన ఆభరణాలను, 
ఆస్తులను, (స్థాప్యాభరణమ్‌) మాత్రమే కాక తనకు బాకీ వున్న శుల్కాన్ని కూడా పొందు 
తుంది. ఒకవేళ వీటన్నింటినీ పొందిన పిదప స్త్రీ వునర్వివాహం చేసుకుంటే ఆమె పైవిధంగా 
పొందిన వాటినన్నింటినీ వడ్డీతో సహా తిరిగి ఇచ్చివేయనలసి ఉంటుంది. స్రీ వునర్పివావాం 
చేసుకోదలిస్తే (కుటుంబకాము) వునర్వివావా సమయంలో (నివేశకాలే) ఆమెకు మొదటి. భర్త 
మరియు మామగారు ఇచ్చిన ఆస్తిపాస్తులను జాగ్రత్తగా అందజేయాలి. భర్తలు ద్దీర్ణకాలం పాటు 
'దూర దేశాల్లో ఉండే సమస్యను. చర్చించేటప్తడు, ప్రీ ఏ పరిస్థితిలో వునర్వివాహం చేసుకోవచ్చో 
వివరించబడుతుంది. 


“ఒకవేళ వితంతువైన ప్రీ తన మూనుగారు ఎంచిన వ్యక్తిని (స్వమరస్రతిలోమ్యేవాని విష్ణ 
గాక మరొకరి వువ్వివాహమాడితే ఆమె నూముగారి ద్వారా తనకు ధారాదత్తమైన ఆస్తులను 
మరియు స్వర్గస్తుడైన భర్త ఇచ్చిన ఆస్తిపాస్తులను కోల్లోవలపి ఉంటుంది.” 
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ఆమె పునర్వివాహం చేసుకోటానికి సిద్ధపడినప్తడు తనకు సంబంధించిన ఏ 
సహా వెళుతుందో దానిని ఆ వునర్వివాహవు బంధువులు ఆమె. మొదటి మామగారి! 
నెంచివేయాలి. ఎవరైతే వ్యాయబద్ధంగా స్త్రీని తన సంరక్షణలో పెట్టుకుంటారో వారు ఆమే 
ఆస్తిని కూడా అదేవిధంగా సంరక్షిసిచాలి. మొదటి భర్త ద్వారా సంక్రమించిన ఆస్తిపై హక్కును 
నిరూపించుకునే ప్రయత్తం పునర్వివాహం చేసుకున్న స్తీ" చేయరాదు.” 


జం 
.. 


ఆమె పునర్వివాహం చేసుకోకుండా పవిత్ర వితంతు జీవితం గడిపితేనే ఆ ఆస్తిని ఆమె 
అనుభవించవచ్చు. (ధర్మకామ భుంజిత) పుత్రులను కలిగి ఉన్న స్త్రీ తన స్వంత స్త్రీ ధనాన్ని 
వునర్వివాహం. తర్వాత తన ఇష్టం వచ్చిని రీతిలో వివియోగించరాదు. ఆమె ఆ ఆస్తిని తన 
కుమారులకు అందవేయవలసి జీంటుంది. 


“పువర్వివాహమాడిన స్త్రీ తనకు మొదటి భర్త ద్వారా ప్రొస్తించిన వుత్ర సంతాన రక్షణ 
కోసం తన స్వంత ఆస్తిని స్వాధీనం చేసుకోదలిస్తే ఆమె ఆస్తిని ఆ కొదుకుల పేరు మీదనే 
దాచిపెట్టాలి. ఒక స్త్రీకి పలువురు భర్తల ద్వారా పలువురు కుమారులుంటే అనడు కూడా 
ఇదేవిధంగా ఆయా భర్తల ఆస్తుల్ణి ఆయా కొడుకుల పేర పెట్టాలి. వాదుకోవడానికి, దాన, 
విర్రయాది. వర్వహక్కులతో ఆమెకీచ్చిన ఆస్తిని కూడా అదేవిధంగా కొడాకులకవ్వాలి” 


చనిపోయిన భర్తకు విశ్వాసపాత్రురాలిగా ఒంటరిగా జీవిస్తున్న వితంతువు ఆమె జీవ 
లాంతం గురువు సంరక్షణలో ఆస్తిని అనుభవించవచ్చు. ఆస్తిని పూర్తిగా స్త్రీకి అప్పగిస్తే కలిగే 
అనర్థాలను వివారించడానికి ఈ పద్ధతి. ఆమె మరణాంతరం ఆ ఆస్తి ఆమె దాయాదులకు 
పంగ్రేమిస్తుంది. భర్త జీవించి ఉండగా. భార్య చనిపోతే ఆమె ఆస్తిని ఆమె కొడుకులు 
హాతుర్భు కలసి సంచుకుంటారు. ఒకవేళ ముగ సంతానం లేకపోతే కుమార్తెలు. మాడ్రమే 
పంచుకుంటారు. ఆ సీకి సంతానమే లేకపోతే-వివాహ సమయంలో తానిచ్చిన శుల్కాన్ని భర్త 
రీసుకుంటాదు. వివాహ సమయంలో తామిచ్చిన కట్టకానుకలను ఆమె బంధువులు తిరిగి 
తీసుకుంటారు. ఈ విధంగా స్త్రీ ఆస్తిని గురించి వివరించడమైనది.” 


“సంతానం లేని భార్యలు, భర వ్వల్దకాలం దేశాంతరవాసం వెళ్ళినప్తడ్తు-శూద్రస్త్రే అయితే 
ఏడాది, వైశ్య స్త్రీ రెండేళ్ళు, క్షర్రియ స్త్రీ వహి పంవచ్చరాలు, బ్రాహ్మణ స్త్రీ అందే నాలుగు 
సంవత్సరాలు భర్తకోసం వేచి ఉండాలి. ఒకవేళ వారు సంతానం ఉన్న స్త్రీలైతే ఒక ఏడాదికే 
పైగా భర్త కోపం వేచి ఉండాలి. వారికి పోషణార్థం మనోవర్తి గనుక ఇచ్చి ఉంటే అప్హడ. 
'పైన పేర్కొన్న విర్లీత సమయానికి రెట్టింపు సమయం వేచి ఉండాలి. ఈ స్త్రీలకు పోషణార్థం 
మనోవర్తి లేనప్ప వారి బంధువులు నాలుగూ లేదా ఎనిమిది సంవత్సరాల పాటు వార్‌ని 
పోషించాలి. ఆతరువాత ఆ బంధువులు పునర్వివాహం చేసుకోడానికి ఆ స్త్రీలకు స్వేచ్చనివ్వాలి. 
వారు పునర్వివాహం గనుక చేసుకుంటే, ఆ స్త్రీలకు మొదటి వివాహ సమయంలో ముట్టస్తిన 
కట్టుకానుకలను ఆ బంధువులు తీసుకుంటారు. భర్త బ్రాహ్మణుడై విదేశాలలో చదువుకుంటున్న 
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వాడైతే సంతానం. లేవి అతని భార్య అతని కోసం పది సంవత్సరాలు వేచి ఉండాలి. 
'పంతానవతి అయిన భార్య అయితే పన్నెండు సంవత్సరాలు వేచి ఉండాలి. భర్త గనుక రాజ 
'సేవపడై వుంటే భార్య తన జీవితాంతం అతని కొరకు వేది ఉండాలి. వంకోద్ధరణడై ఆమె గనుక 
తన భర్త గోత్రానికి చెందిన మరొక వ్యక్తి ద్వారా పంఠానవతి అయితే అమె నిందార్డురాలు 
కాదు (సవర్గతశ్చ ప్రజాతా న పావదమ్‌ లభేతా). పోషణార్థం మనోవర్తి లేకుండా, ధవ్‌కులైన 
బంధువులే నిర్లక్ష్యం చేయబడిన స్త్రీ తనకిష్టమైన వాల్ల, లేక తనను పోషించి తన కష్టాలు 
తీర్చగలవానిని వువర్వివాహమాడవచ్చు.” 


మనువులా కాకుండా. వివాహిత స్త్రీకి ఆర్థిక స్వాతంధ్ర్యం కల్పించటానికి అవసరమైన 
జాగ్రత్త. చర్యలన్నీ కౌటిల్యుడు రీసుకున్నాడు.. భార్య ఆదాయ. వనరుల గురించి, మనోవర్తి 
గురించి. కౌటిల్యుడు అర్హశాస్తుంలో చెపిన ఈ క్రింద పేర్కొన్న అంశాల వల్ల ఈ విషయం 
ప్లష్టమవృతోంది.. 


“మనోవర్తి (వృత్తి), మరియు ఆభరణాలు (అబధ్య) కలసి స్త్రీ ధనం లెక్కలోకి వస్తాయి. 
రెండు నేలకు పైబడిన విలువ గల ఆదాయవనరులు ఆమె పేరు మీద ఉండాలి. ఆభరణాలకు 
పరిమితి లేదు. ఎవడైతే ఆమె భర్త మనోవర్తిని కల్పించకుండా దేశాంతరం వెళ్ళినప్పుడు ఆమె ఈ 
అస్తిని-తన కునూరువికీ కోడలుకీ మరియు తనమ తాను పోషించుకోవడానికి ఉపయోగిస్తే 
అపరాధం కాదు. ప్రకృతి వైపరీత్యాలు, వ్యాధులు, కరువు కాటకాలు మరియు ఆపదలు 
సంభవించినప్పుడు దానధర్మ కార్యశ్రమాల నిమిత్తం స్త్రీ ధనాస్టి ఆమె భర్త పైతం వినియోగిం 
చవచ్చు కవల పిల్లలు గల దంపతులు వరస్పర అంగీకరంతో ఈ ఆస్తిని అనుభివించినప్పడం 
ఎట్టి అభ్యంతరం ఉండదు. ప్రారీనులు వ్యాయబద్ధమైనవిగా ఆర్జించిన పద్ధతులలో బ్రహ్మ 
దైన, -అర్ష మరియు ప్రజావత్య వివాహమాడిన భార్యాభర్తలిరువురూ కలిసి ఈ స్త్రీ ధనాన్ని 
మూడు సంవత్సరాల పాటు అనుభనిస్తే ఎటువంటి ఫిర్యాదు ఉండదు. గాంధర్వ వివాహం 
లేదా అసుర వివాహం చేసుకున్న జంటలు ఈ ఆస్తిని వినియోగిస్తే వారు దానిని వడ్డీతో సహా 
వునసమీకరించాలి.. రాక్షస వివాహం లేదా 'పైశాచిక వివాహం చేసుకున్న జంట 'ఈ ఆస్తిని 
వినియోగిస్తే దాన్ని దొంగతనంగా పరిగణిస్తారు. ఈ విధంగా వైవాహిక హక్కుల విపులీకరణం 
జరిగింది” 


కాల పరిమితితో నిమిత్తం లేకుండా జీవితాంతం-పోషణను పొందే హక్కుగల భార్యకు 
ఆమెకు సరిపడినంత తిండి, , బట్టగానీ- లేదా అంతకంటే ఎక్కువగా. అతని ఆదాయ విష్టత్తిని 
బట్టి. మనోవర్తిగానీ ఇవ్వటం జరుగుతుంది. ఒకవేళ ఆమెకు శల' పోషణ హక్కు కాల పరిమితి 
గలైతే అమెకు శుల్కం, అస్తి మరియు నష్ట పరిహారం ఏమీ ఇన్వనట్లుగా లెక్కవేసి, భర్త 
ఆదాయంలో కొంత నిష్పత్తి మనోవర్తిగా ఇవ్వాలి. ఆమె తన నూమగారి కుటుంబ సంరక్షణలో 
ఉష్షట్లయితేను, లేదా వ్వతంత్ర జీవనం గుడువుచున్నట్టయితేమ భర్తపై ఆమె మనోవర్తి కోసం 
వ్యాజ్యం చేయలేదు. ఈ విధంగా మనోవర్తిని గూర్చిన విర్ణయం జరిగింది. 
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ఆశ్చర్యకర విషయమేమిటంటే, కౌటిల్యుని కాలంలో భర్త కొట్టినందుకు అవనూవించినం 
దుకూ భార్య అతనిపై న్యాయస్థానంలో వ్యాజ్యం తేవచ్చు 


ప్లస్తం చెప్తాలంటే-మమవుకు ముందు కాలంలో స్త్రీ స్వేచ్చను కలిగి, వురుషునితో 
సమాన భాగస్వామిగా ఉండేది. 


మరి మనువు ఆమెనెందుకు ఇంతగా దిగజార్భాడు? 
అనువాదం: విజయలక్ష్మి పరమేశ్వరరావు. 


వఅథస్ఫూచికలు: 


1. జయస్వాల్‌: ఇండియన్‌ పోలిటీ పార్ట్‌ 11, పే. 16. 
2. -లదే- పార్ట్‌ 1, పే, 17. 
౩. -అదే- పార్ట్‌ 1. పే, 82. 
4 శ్యామ్‌ శాస్త్ర. కౌటిల్యాస్‌ అర్థశాస్త్ర. పే. 175. 
కల్పగ్గయన. L722 

దం వాకుఖ్య్కకౌటిల్యాప్‌ ఆర్థశావ్హ. సే. 222. 


hats Cent 





నాలుగో భాగం 


బుద్దుడు - కారల్‌ మార్క్స్‌ 


బుద్దుడు - కారల్‌ మార్క్స్‌ పై రాసిన వ్యానం టై్‌జ్‌ ప్రతులు ఎడి కాయితాలలో 


మాకు లభించాయి. మూధూ వేర్చేరుగా టైప్‌ చేసేనని. అందులో రెందు వ్రతులపై రచయిత 
స్పుదస్తూరీతో రిద్దుబాట్లున్లాయి. వాటిని క్షుణ్ణంగా... వరిశలించిన తరువాత - "సవరణలను 
చేర్చి ఈ వ్యాసాన్లి అందిస్తున్నాము. ఈ వ్యాసం ఈ కీంది ఉవ అంశాలుగా విభజించబడింది. 
1. బుద్దుని సద్ధాంతాలు 
ద్ధని పద్దా 
2 కారల్‌ మార్క్స్‌ మౌలిక సద్ధాంతాలు. 
4 ళా 
& మార్మ్సిజంలో ఎంత నిలబడుతుంది? 
క్‌ క 
4 బుద్ధునిజీ కారల్‌ మూర్క్స్‌కు పోలిక 
ఈ సాధనాలు 
6 సాధనాల మదింపు 
7, ఎవరి సాధనాలు ఎక్కువ ననర్థమైనప?ి 
క రాబ్బం అంతర్జానం కావడం 


-సంపాదకులు 





అధ్యాయం - 18 
బుద్దుడు కార్డ్‌ మార్క్స్‌ 


కార్ల్‌ మార్క్‌ను బుద్దుని పోల్చిచూడడం జోక్‌గా అనిపించవచ్చు. ఇందులో అశ్చ 
రృవడవంపేంది. లేదు. మార్క్స్‌కీ బుద్ధువికీ 2381 వళ్ళు. కాలవ్యవధి ఉంది... బుద్ధుడు 
డీవూ. 563లో జన్మిస్తే మార్క్స్‌ క్రీశ, ° 1818లో జన్మించాడు. కార్ల్‌ మార్క్స్‌ ఒక సత్త 
భావజాలానికీ రాజనవీతికి-కొత్త ఆర్థిళ వ్యవస్థకు రూపకల్పన చేపినవాడు. ఇందుకు భిన్నంగా, 
బుద్ధుడు. కేవలం ఒక నుత  స్థాపమ్‌డుగా - అదీ అర్థిక రాజకీయ విషయాలకు ఏమాత్రం 
వంబంధంలేని మత స్థావకుడరనా. వళ్యసింవబడ్డాడు. ఈ వ్యాస శీర్షిక “బుద్ధుడు కార్ట్‌ 
మార్క్స్‌”. వభిష్టమైన తెలోవనలకు చెందినవాళ్ళమ, మదీర్ణ కాల దూరం కల్‌ వ్యక్తులమే 
పోల్చిచూడడం లేక వాళ్ళ మధ్యగల భేదాలను చెప్పడం అన్‌ శీర్షికను అర్థం చేసుకోవచ్చు. 
ఇది ఎళ్ళెట్టుగా కూడా కనిపిస్తుంది. దీనిని చూపీ మార్క్సిస్టులు నవ్వనమ్చు లేదా ఈ 
యిద్దరినీ పేమానస్థాయిలో చూడడాన్ని చూపి వాళ్ళు ఎగతాళి శేయ్యవచ్చు. మార్క్స్‌ అత్యంత 
అధువికుడ బుద్దుడు అత్యంత స్రాచీనుదు! తను. గురువుతో పోల్చిచూచినప్పడు. బుద్దుడు 
చాలా ఆదిమ. దశలో ఉంటాడని మార్క్సిన్టులు చెప్పవచ్చు. ఈ ఇద్దరి మధ్య ఎలోంటి 
పోలిక తీసుకురాగలం! ఒక మార్క్సిస్టు బుద్భున్‌ నుంది ఏమి నేర్పుకోగలడు? బుద్దుడు ఒక 
మార్క్సిస్టుకు ఏమి వేర్దగలడు? ఏమైనప్పటికీ ఈ యిద్దరినీ పోల్చీచూడడం ఆకర్షణీయంగానూ, 
జ్ఞానదాయకంగాను ఉంమేంది. ఇద్దరివీ“ చదివి, ఇద్ద భావజాలాల పట్ల ఆసక్రీకల నన్ను ఈ 
ఎపెద్దరినీ. పోల్చిచూడాలనే అవన “వత్తిడి చేస్తుంది. మార్క్సిమ్డులు వొళ్ళు దురధిమానాలమ. 
పక్కనబెట్టి, బుద్యవి చదివి ఆయన వేటికోనం. విలబడ్డాడో అర్థం చేసుకుంటే తప్పకుండా. 
తమ నైఖరిఏ మోర్చుకుంటారనుకుంటాను. బుద్ధుని ట్ల తిరస్కార భావంగల మోర్క్సి 
'ప్టులు 'ఆయవని ఆరాధించగలరని ఆశించడం అత్యాశే, అయితే, బుద్దుని బోధనలలో వాళ్ళు 
గుర్తించనలపిందేదో ఉందని తెలుసుకోగలరని మాత్రం చెప్పచ్చు. 


1. బుద్దుని సిద్దాంతం 
ధ్‌ ధో 


'బుద్ధుడనగానే అహింసా పిద్ధాంతంతో జోడించి చూడడం సాధారణం. అదే బుద్ధుని 
బోధనల సర్వస్వంగా భావించబడింది. అయితే బుద్ధుని బోధన అహింసా సిద్ధాంతం. కన్న 
oats ఎవరికీ తెలియదు. అందువల్ల ఆయన ike వివరంగా పేర్కొనడం మంచిది. 

వేము ప్రపోటకాలను చదివి అర్థం చేసుకుష్టే రీరిలో వాటిని పేర్కొంటాను: 
1. స్వేచ్భా సమాజానికీ మతం అవసరం, 


2, ప్రతి మతమూ ఆచరించదగింది కాదు. 
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3. మతం జీవిత వాస్తవాలతో సంబంధం కలిగుండాలి. అంతేతప్ప దేవుని ఆత్మ, స్వర్గం, 
భూమిని గురించిన సిద్ధాంతాలతో, ఊహాగావాలతో కాదు. 

4. మతానికి దేవుని కేంద్రంగా చెయ్యడం తప్ప 

5. ఆత్మ విముక్తిని (మోక్షాన్ని) మతానికి కేంద్రంగా చెయ్యడం తవ్హ్య 

6. మతానికి పళుబలులను కేంద్రంగా చెయ్యడం తప్ప 

7. అసలైన మతం మనిషి హృదయంలో ఉంటుంది, శాస్త్రాలలో ఉండదు. 

'& మనిషి వైతికత మతానికి కేంద్రం కావాలి. అలా కానస్హడు మతం క్రూరమైన మూఢ 
నమ్మకం. 

4. వైరికత జీవితాశయం అయితే చాలదు. భగవంతుడు లేడు గనక ఆది జీవిత నియమం, 
ధర్మం కావాలి. 

10. మతం కర్తవ్యం ప్రపంచాన్ని వునర్నిర్మించడం, దావిని ఆనందమయం చెయ్యడం తప్ప 
దాని ఆద్యంతాలను వివరించడం కాదు. 

11. మానవుల్లో ఆనందం లేకపోవడానికి కారణం భిన్న ప్రయోజనాల సంఘర్షణ. దానికి 
పరిష్కార మార్గం అష్టాంగ మార్గాన్ని అనుసరించడం. 

12. సంపద మీ 4 వ్యక్తిగత ఆధిపత్యం ఒక వర్గానికి శక్తిని మరోవర్గావికి దుఃఖాన్ని కలిగిస్తుంది. 

13 


n. 


1. 


1. 
20. 

21. 
22. 


23. 


ఈ దుఃఖానికి గల కారణాన్ని నిర్మూలించడం ద్వారా దుఃఖాన్ని పోగొట్టడం సంఘ 
ఢమ దృష్ట్యా అరం. 

మనుషులందరూ సమానులే, 

మనిషిని కొలవడానికి ప్రతిభ తప్ప వుట్టుక ప్రమాణం కాదు. 

ముఖ్యమైంది ఉన్నత ఆదర్శాలు తప్ప ఉత్తమ కులంలో వుట్టుక కాదు. 

అందరినట్ల స్టేహభావాస్టి ఎప్పడూ విష్మరించరాదు. శత్రువు పట్ల కూడా ఈ భావాన్ని 
కరిగుండాలి. 


చదువు అందరికీ గల హక్కు. మనిషి బతకడానికి ఆహారం అనసరమైవట్లే విద్యకూడా 
అవసరం. 


శీలం లేని విద్య అపాయకరం. 

ఏదీ లోవరహితం కాదు. ప్రతిదీ విచారణకూ, పరీక్షకు నిలవాలి. 

ఏదీ అంతిమం కాదు. 

క్రతిదీ కార్యకారణ పిద్ధాంతావికి ఏలవాలి. 

ఏదీ శాశ్వతమూ సనాతనమూ కాదు. ప్రతిదీ మార్చుకులోవౌతుంది.. స్థితి ఎల్లప్పుడూ 
పరిమాణాత్మకం. 
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24. పత్యం కోసం న్యాయం కోపం కాకపోతే యుద్ధం చెయ్యడం ఆహ 
25. విజేతకు ఓడిపోయిన వానిపట్ల బాధ్యతలున్నాయి. 


'పంక్రస్తంగా బుద్ధుని పిద్ధాంతం. ఇది. ఇది ఎంత ప్రాచీనం, ఆయినా ఎంత నవీనం! 
ఆయన చోధవలు ఎంతో విశాలమైనవి, ఎంత లోతైనవి! 


1. కార్ల్‌ మార్క్స్‌ మౌలిక సిద్దాంతం 
[3 చె 
కార్డ్‌ మార్క్స్‌ బోధించిన పిద్ధాంతం చూద్దాం. 


కార్ల్‌ మార్క్స్‌ ఆధునిక సోవలిజానికి తేక కమ్యూనిజావికి పిరామహండవడంలో సందేహం 
లేదు. అయెతే. పోషలిజం పిద్దాంతాన్ని ప్రతిపాదించడం వరకే ఆయన ఆపక్తివి పరిమితం 
చేసుకోలేదు. ఆది అతనికి మొందే అనేకులు చేశారు. ఆయన తన సోషలిజం శాస్త్రీయ. 
'మైందని నిరూపించడావికి ఎక్కువ ఆసక్తి చూపాడు. ఆయన పెట్టుబడిదారుల మీద ఎలా 
డాడి చేశాడో ఉటోపియన్‌ (స్వాష్టిక) సోషలిస్టుల మీద కూడా అంతదాడి చేశాదు. ఆయన 
వాళ్ళిద్దరినీ. వ్యతిరేకించాడు. ఈ అంకాష్టి గుర్తీంచడం చాలా అనసరం, ఎందుకంటే మార్క్స్‌ 
తవ పోషలిజం యొక్క శాస్త్రీయ స్వభావానికి చాలా ప్రాముఖ్యమిచ్చాడు. మార్క్స్‌ చేసిన 
ధ్రతిపాదనలన్నీ ఆయన సోషలిజం శాస్త్రీయమైంది, స్వాష్టికం కాదు అని నిరూపీంచడావికే 
ఉపయోగించబడ్డాయి. 


కార్క్‌ మార్క్స్‌ దృష్టిలో శాస్త్రీయ. సోషలిజం అంటే అనివార్యామ్టైంది, తస్టంచుకోలేనిది 
అవి అర్థం. సమాజం దానికీ అనుకూలంగా వయనిస్తున్నదవి, దానివి ఎవరూ ఆపలేరని అర్ధం. 
ఈ భావీవను నిరూపించడానికే మార్క్స్‌ ప్రధానంగా కృషిచేశాడు. 


మార్క్స్‌ భానన ఈ కింది సిద్ధాంతాలపై ఆధారపడింది. ఆవి: 

1 తత్వశాస్తుం ప్రయోజనం ప్రపంచాన్ని వునర్జిర్మించడం తప్ప దాని మూలాన్ని వివరిం 
చడం కాదు. 

1 చరిత్ర గతిని నిర్ణయించేది ప్రధానంగా ఆర్థిక శక్తులే. 

11, సమాజం యజమాని శ్రామికులు అని రెండు వర్గాలుగా విభజింపబడింది. 

1౪. రెండు నర్గాల మధ్య నిరంతరం సంఘర్షణ జరుగుతూ ఉంది, 

ఇ యజమానులు శ్రామికులను దోపిడి చేస్తున్నారు. శ్రామికుల శ్రమ. ఫలితమైన అదనవు 
విలువను దోచుకుంటున్నారు. 

౪. ఈ దోపిడీని ఉత్పత్తి సాధవాలను జాతీయం చేయడం ద్వారా అంటే వ్యక్తిగత ఆస్తిని 
నిర్మూలించడం ద్వారా ఆవవచ్చు. 
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భు ఈ దోపిడి శ్రామికులు మరింత, మరింత బీదవాళ్ళుగా మారడానికి దారి. తీస్తున్నది. 

శ. పెరుగుతున్న శ్రామికుల దారిద్ర్యం. శ్రామికులలో విన్లన స్ఫూర్తిని తెస్తున్నది. వర్గ 
సంఘర్షణ, వర్గ పోరాటానికి దారిలీస్తున్నది. యజమానుల “కన్నా శ్రామికులు అధిక్‌ 
సంఖ్యాకులు కాబట్టి శ్రామికులు రాజ్యాన్ని స్వాధీనం చేసుకొని అధికారాన్ని స్థాపిస్తారు. 
దీనిని మార్క్స్‌ శ్రొమిక నియంతృత్వం అన్నాదు. 

ఏల ఈ వాస్తవాలు ఎదుర్కోవడానికి వీలులేనిని కనుక సోషలిజం నివారించలేనిది. 
మార్మ్సియన్‌ సోషలిజానికి పునాది అయిన ప్రతిపాదనల్ని నేను సరిగ్గానే. నివేదించాన 

నుకుంటున్నాను. 


0. మార్క్సియన్‌ సిద్ధాంతంలో 


'బుద్ధని భావజాలాన్ని కారల్‌ మార్క్స్‌ భావజాలాన్ని పోల్చి చూపేముందు మార్క్సియన్‌ 
సిద్ధాంతం యొక్క మూలం ఎంతవరకు నిలిచిందో చూడటం అవసరం. ఆయన పిద్ధాంలాష్టి 
చరత ఎంత పూర్వపక్షం చేసిందో ఆయన వ్యతిరేకులు ఎంత పడగొట్టారో గుర్తించాల్సి ఉంది. 


మార్మ్సియన్‌ పిద్ధాంతం 19వ శతాబ్దం మధ్యలో ప్రతిపాదించబడింది. అప్పటి నుంచి 
ఆది ఎంతో విమర్శకు సేరయింది. ఈ విమర్శ ఫలితంగా “కారల్‌ మార్క్స్‌ ముచాలా 
వరకు క్కచెక్కలయింది. మార్కియన్‌ సోషలిజం అనివార్యం అన్నది పూర్తిగా వూర్వపక్షం 
చేయబడింది అనడంలో ఎలాంటి " సందేహమూ లేదు. “దాఫ్‌ క్యాపిటల్‌' ప్రచురింపబడిన 70 
ఏళ్ళ తరువాత 1917లో ఒక దేశంలో మొదటిసారిగా శ్రామిక నియంతృత్వం స్థాపించబడింది. 
రష్యాలో వచ్చిన కమ్యూనిజం" - శ్రామిక నియంతృత్వానికి మరోపేరు 'కమ్యూవిసిం - కూడా 
ఎటువంటి మానవ ప్రయత్నం లేకుండా అనివార్యంగా రాలేదు. అది రష్యాలోకి అడుగుపెట్టే 
'ముందు విష్ణవం జరిగింది. రక్తపాతం హింపలరో కూడిన పర్యర్షపూర్వక వ్యూహం వుందీ. 
మిగతా ప్రపంచం శ్రామిక నియంతృత్వం రాకకోసం ఇంకా ఎదురు చూస్తా ఉంది. ఇలా 
సోషలిజం అసవార్యరి అనే మార్కియన్‌ పిద్ధాంతం అబద్దం అని విరూపించుకోవడంతో పాటు 
పట్టిలో ఇచ్చిన ఆవేక ప్రతిపాదనలు, తర్కంహ్వారా, అమెభవంచేలా పడగొట్టబడ్డాయి. ఇప్పడు 
చరిత్రను ఆర్థిక వ్యాఖ్యానంలో మాత్రమే వివరించటాస్టి ఎవరూ జసకోరు. శ్రామకులు మరింత 
మరింతగా వీరుపేదలు అయిపోతునట్టు ఎవరూ ఒప్తకోరు. ఇతని ఇతర వాదాల పట్ట కూడా 
ఇది వాస్తవం. 


“కారల్‌ మార్క్స్‌” చెప్పిన దాంట్లో ఇక మిగిలింది, అగ్జిశేషం మాడ్రమే. అది చిన్నదయినా 
చాలా. ముఖ్యమైంది. ఈ అపేశేషంలో హె దృష్టిలో నాలుగంశాలు ఉన్నాయి. 
1, తత్వళాస్తుం కర్తవ్యం ప్రపంచాన వునర్నిర్మించడం తప్త దాని మూలాస్టి వివరించడంలో 
కాలాన్టి వృధా చేయడం కాదు. 
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కః 


m. 


Ww. 


విభిన్న వర్గాల ప్రయోజనాల మధ్య సంఘర్షణ ఉంది. 

వ్యక్తిగత ఆస్తిహక్కు దోపిడీ ద్వారా ఒక వర్గానికి శక్తిని ఆధికారాష్టి, మరో వర్గానికి 
దుఖూష్టి కల్గిస్తుంది. 

వ్యక్తిగత ఆస్తి) తీసివేయడం ద్వారా ఈ దుఃఖాన్ని తొలగించడం సమాజశ్రేయస్సు దృష్ట్యా 
అవసరం. 


1V బుద్ధుడు కార్ల్‌ మార్క్స్‌ పోలిక 


'మార్క్స్‌వాదంలో సజీవంగా మిగిలిన అంశాలను తీసుకొని బుద్భుడినీ, కార్ల్‌ మార్క్స్‌మా 


పోల్చి చూడవచ్చు. 


తారు. 
జరిగిన 


నర రాట బ్ర ఖని 


మొదటి అంశం. మీద బుద్ధుడు, కార్డ్‌ మార్క్స్‌ ఇద్దరూ వూర్తి ఏీకీభావంతో నిలబడ 
ఈ వమ్మరి ఎంత దగ్గరగా ఉందో చేష్థటానికి బుద్ధునికి ఒక బ్రాహ్మణ పాత్తపాదునికి 
సంభాషణలోని ఒక భాగాష్టి ఉదహరిస్తాను. 


“అనడు, ఆదే పద్ధతిలో, పొత్తపాదుడు (బుద్ధుడిని) ఈ కింది ప్రక్షలు అడిగాడు.” 


|. ప్రపంచం శాశ్వతం కాదా? 
రి శ్వ 


ప్రపంచం పరిమిళమైనదా? 


ప్రపంచం అపరిమితమైనదా? 
. అత్మ, శరీరం ఒక్కటేవా? 
. అత్మ, శరీరం వేర్వేరా? 


పత్యాన్లి సాధించిన మనిషి మరణానంతరం మళ్ళీ జీవిస్తాడా? 


. అతని మరణానంతరం అతనికి జీవన్మరణాలు రెండు లేకుండా పోతాయా? 


ప్రతి ద్రశ్షకు ఆ భగవానుడు ఒకేరకమైన సమాధానం ఇచ్చాడు. ఆది ఇది. 


“పాత్తపాదా! అది కూడా నేను అభిప్రాయం చెప్ప విషయం," 


28. “అయితే సర్యోన్షతుడు (బుద్ధుడు) దానిమీద ఎందుకు అభిప్రాయం చెప్పలేదుగొ 


“(ఎందుకంటే) ఈ ్రక్షను లాభదృష్టితో చూడలేదు. దాని! ధర్మంతో పనిలేదు. ఇది 
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వత్త్రువచవాంశాలతో గాని, నిర్మమతతో గాని, వ్యామోహక్షాళనం గాని, నిశ్చలత్వం లేక హృదయ 
శాంతి, లేక వాస్తవ జ్ఞానం లేక అంతర్జష్టి లేక నిర్వాణం - వీటిలో దేవితోనూ పంబంధం 
లేదు. 


ఎందుకంటే 'ఈ ద్రష్ట ప్రయోజనరహితమైనది. దీవికి (ధమ్మంతో) వని లేడు. సమ్మ 

కౌవర్తనకీ, వైరా్యావికీ, మోహ డ్షాళనానికీ గానీ, ని్టలరకీ, ప్రశాంత చిత్తతకి గానీ వాస్తవ 

జ్ఞానానికి గానీ (అష్టాంగ మార్గానికి చెందిన ఉన్నత దశలలోవి) ఆంతర్జష్టిని గానీ నిర్వాణానికి 
సంబంధం లేని బైక్లు ఇది. అందుకే దావిపై నేనే అభిప్రాయమూ ప్రకటించలేదు. 


రెండో అంశానికి సంబంధించి బుద్ధునికి కోనల రాజుకు మధ్య జరిగిన సంభాషణను. 
ఉదహారిస్తానుః 


“పైగా రాజుల మధ్య మహోష్షతుల మధ్య, బ్రాహ్మణుల మధ్య, సృహన్థల మధ్య, 
తల్లికి కొడుక్కి మర్యం కొడుక్కి తండ్రికి మధ్య, అస్తు చెలికి మధ్య, అక్కకు తమ్మునికి 
మధ్య, స్నేహితునికి స్టేహితువికి మధ్య అక్కడ నిరంతరం. సంఘర్షణ జరుగుతున్నది. 


ఇవి పపేనది మాటలైనప్పటికీ బుద్ధుడు ఆ మాటలు అసలైన సమాజ రూపాన్ని రూపొం 
దిన్తుండడాన్టి కాదనలేదు. 


ఇక వర్గ సంఘర్షణకు సంబంధించి బుద్దుని వైఖరి చూస్తే ఆయన అష్టాంగ మార్గ 


సిద్ధాంతం. వర్గ సంఘర్షణ ఉవికిని గుర్తిస్తుంది. ' దుఃఖానికి కారణం వర్గ సంఘర్షణే ఆవి 
చెబుతుంది. 


మూడో అంశానికి సంబంధించి బుద్ధునికి పొత్తపాడునికి జరిగిన సంభాషణను ఉదహరి 
స్తాము 


“వర్వోన్టతులు అప్తడేమి విర్ణయించారు?ా 
“దుణఖమూ విషాదమూ ఉన్నాయని వివరించాను, పొర్తపాదాగొ 
“దుః భావికి మూలం ఏమిటో వివరించాను. దుఃఖానికి అంతమేదో వివరించామ. దుఃఖ 


నివారణకు చేరవలసిన పద్ధతేమిటో వివరించాను." 


30. “మహానుభావులు అలా ఎందుకు సెలవిచ్చారు." 
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శపాత్తపాదా! ఎందుకంటే ఆ ప్రక్షలు ప్రయోజనకరమైనవి. ధర్మానికి పెంబంధించ 

నవి. సరైన వ్రైవర్తన విమోచన, వ్యామోహం నుండి ప్రక్షాళన, శాంచ, హృదయ ప్రశాంత, 

సరైన జ్ఞానం ఆష్టాంగమార్గ ఉస్రత దశలలోనె అంతర్జృస్టికీ, విర్వాణానికీ- వీటికి సంబంధించినవి, 
అందువల్లనే అలా ప్రకటిరెచాను, పార్త పాదాకొ 

భాష వేరుగాని అర్థం ఒక్కటే. దుఖూష్టి దోపిడీగా చదువుకుంటే బుద్దుడు మార్క్స్‌కు 

లేడు. 

వ్యక్తిగత ఆస్తికి సంబంధించి బుద్ధునికి, ఆనందునికీ మధ్య జరిగిన ఈ సంభాషణ 
అద్భుతమైనది. ఒక ప్రక్షకు బదులుగా బుద్ధుడు ఆనందునితో ఇలా అన్నాడు. 

“సంపద వల్ల అత్యాశ కలుగుతుంది. ఆనందా, ఆది ఏరూపంలో ఉన్నా దాసి రు 
'రకంగానే అర్ధం చేసుకోవాలి. ఎవరిదైనా, దేవిఎగరైనా ఏరకమైన కలిమీ లేకపోతే, వారి వద్ద 
వ్వంతమనేది లేనేలేకపోతే అక్కడ అత్యాశ కనిపిస్తుందా గో 

“దేవా! కనిపించదు.” 

“ఎందుకుంటుంది ఆనందా! అత్యాశకు ఆధారం, మూలం, కారణం సంపదే కదాగొ 

31. “లోభమే సంపదను కలిగి వుండడానికి మూలం. అది ఏీరకమైనదైనా ఈ విధంగానే 
అర్థం చేసుకోవాలి. దేవి విషయంలోనైనా, ఏదో ఒకరకం ప్రలోభం లేకపోతే స్వంతమనేది 
వుంటుందాసె 


“దేవా! ఉండదు.” 


“ఎందుకుంటుంది. ఆనందా! వ్వంఠ సంపదకు ఆధారమూ, మూలమూ, కారణమూ 
సంపదే కదా! 


నాలుగో అంశానికి విదర్శనం అనవసరం. భిక్షు సంఘ నియమాలే ఈ విషయంలో 
ఉత్తమ సాక్ష్యంగా పనికివస్తాయి. 


భిక్షు నియమాల ప్రకారం, పొంత ఆస్తి అంటూ ఈ క్రింది ఎనిమిది వస్తువులనే 
కలిగుండాలి, ఇంకేదీ ఉండకూడదు. ఆ ఎనిమిది వస్తువులు ఇవ 
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1,2,3. రోజూ ధరించడానికి మూడు తుండుగుడ్డలు. 
4. వడుముకు చుట్టుకునే గుడ్డ 
క్‌. భిక్షాపాత్ర. 
6. కత్తి. 
7. మాది. 


8. కమండలం. 


అంతేకాక భిక్షువు ఎప్పిడుగాని బంగారు, వెండి స్వీకరించరాదు. ఎందుకంటే, వాటితో 
ఆతను ఈ ఎనిమిది వస్తువులే కాక ఇంకేవో కొనే అవకాశం వుంది. 


ఈ నియమాలు రష్యాలోని కమ్యూవిజంలో కనిపించే నియమాలకన్నా చాలా తీవ్రమైనవి. 
VV. సాధనాలు 


ఇను సాధనాలు చూద్దాం. కమ్యూనిజాన్ని సాధించడానికి బుద్ధుడు ప్రతిపాదించిన 
సాధనాలు చాలా విర్దిష్టమైనవి. వీటిని మూడు భాగాలుగా విభజించవచ్చు. 


మొదటి భాగం సంచకీలను అనుసరించడం. 


సిద్ధార్థుడిని బుద్దుని చేసిన జ్ఞానోదయం ఓ కొత్త మత ప్రవచనానికి కారణమైంది. 
ఆందులో తెలేనిని వెంటాడే సమస్యకు సరిష్కారసూచన ఉంది. 


ప్రపంచం దుఃఖంతోనూ, విషాదంతోను నిండిందని వాస్తవమే నవీన గీతకు వువాది. ఇది 
కేవలం 'గుర్తుపెట్టుకోనలపిన వాస్తవం మాత్రమే కాదు, ముక్తికి సాధనమైన ఓ పథకంలోనైనా 
మొట్టమొదటిరిగా, ముఖ్యమైందిగా గుర్తించవలపింది కూడా. ఈ సత్యాన్ని గురించి బుద్దుడు 
తన నవీన గీతకు ప్రారంభాంశంగా చేశాడ. 


బుద్దుని నవీన బోధకు పునాది ప్రపంచమంతా దుఃఖమయమూ బాధామయమూ అనే 
వాస్తవమే, చేది కేవలం గుర్తించవలసిన వాస్తవమేమీ కాదు, ముక్తి సాధనలో ద్రథమమూ 
ప్రీరానమూ అయిన. ఛాస్త్రనం, ఈ వాస్తవాన్ని, గుర్తించడంతోనే బుద్ధుడు తన బోధనలను 


ప్రారంభించాడు. 
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ఆ దుఃఖాన్హ, బాధను తొలగించడమే బుద్ధుని బోధల లక్ష్యమూ, ఉద్దేశమూ. తన 
బోధనలు ప్రయోజనం సాధించాలంటే అది జరగాలి. 


ఈ దుఃఖానికి కారణాలను ప్రతించుకుని బుద్దుడు రెండింటిని పేర్కొన్నాడు. 


మనిషి దుఃఖానికి బాధకు ఒక కారణం ఆతని దుష్టువర్తన, దీనిని విర్మూలించడావికి 
పంచనీలను అనువరించమన్నాడం బుద్ధుదం. 


'పంచశీలలో డ్రీంది అంశాలున్నాయి: 


1. సజీవంగా ఉన్న దేనినైనా నాశనం చెయ్యడాన్ని గాని నాశనం కావడానికి దోహదం 
చెయ్యడంగాని చేయకపోవడం. 


2. దాంగతనాన్షి అంటే ఇతరుల సంపదను మోసంచేసిగావి, హింస ద్వారాగాని పొందడాన్ని 
ఉంచుకోవడాన్ని - చేయకపోవడం. 


3. అసత్యాన్ని చెప్పకుండా వుండడం. 
4. మోహం నుంచి దూరంగా వుండడం. 
5. మత్తుపానీయాల నుంచి దూరంగా వుండడం. 


ప్రపంచ దుఃఖానికి బాధకు బుద్ధుని దృష్టిలో ఒక మనిషి ఇంకో మనిషిని సమా 
వంగా చూడకపోవడం కూడా కొంత కారణం, ఈ అసమానతను ఎలా నిర్మూలించడం? దీనికి 
బుద్ధుడు అష్టాంగ మార్గాన్ని చెప్పాడు. ఇందులోని అంశాలివి. 
1. సరైన ఆలోచనలు - మూఢ నమ్మకాలకు దూరంగా ఉండడం. 
2. సరైన ధ్యేయాలు - మేధావుల, గంభీర వ్యక్తిత్వం ఉన్నవారి ఉన్నత, యోగ్య లక్ష్యాలను 
కలిగుండడం. 
3. సరైన భాషణ - దయ, విర్మాహమాటం, సత్యవంధతగల మాటతీరు. 
4. సరైన ప్రవర్తన - శాంతి, నిజాయితి, స్వచ్చత గల ప్రవర్తన, 
ర్‌. సరైన జీవనం - ఏ జీనికీ హాని చెయ్యని జీవనం. 
6. తక్కిన ఏడింటిని సరిగ్గా పాటించడం. 
7. పరైన జాగ్రత్త - చురుకైన మనసుతో జాగ్రత్తపడటం. 
$8. సరైన చింతన - జీవితంలో లోతైన రహస్యాలమీద ఉన్నతమైన ఆలోచన కలిగుండడం, 


ఉన్నతమైన అష్టాంగ మార్గం భూమిమీద ధర్మసామ్రాజ్యాన్ని స్థాపించడానికి తద్వారా, 
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సమాజంలో విషాదాన్ని దుఃఖాని నిర్మూలించడానికి ఉద్దేశించబడింది. 


బుద్ధుని బోధన లోని మూడో భాగం నిర్వాణ సిద్ధాంతం. ఉన్నతమైన అష్టాంగ మార్గంలో 
విర్వాణ సిద్ధాంతం అంతర్భాగం. అష్టాంగమార్గం విర్వాణర లేకుండా అష్టాంగ ఫలవంతం కాదు. 


అష్టాంగ మార్గం ఫలవంతం కావడంలో గల కష్టాలను. చెబుతుంది విర్వాణపిద్ధాంతం. 


ఈ కష్టాలలో ఏది ముఖ్యమైనవి. బుద్ధుడు వాటిని వది ఆసవాలు, సంకెలలు, ఆటం 
కాలు అన్నాడు. 


మొదటి ఆటంకం ఆత్మల్రాంతి. మనిషి విలువెల్లా తనను తాను ఆవరించి ఉన్నంత 
కాలం, తన మనసుకు సంతృప్తీవిస్తాయని అనిపించే వపేకిమాలిన వస్తువుల వెంటబడంతూ 
ఉన్నంతకాలం, అతనికి మవోన్టుత మార్గం పిద్దించదు. అపరిమితమైన ఈ సమస్తంలో తానొక 
గడ్డిపోచ అర్హ వాస్తవాన్ని గ్రహించి కండ్లు తెరిచినప్పుడు, తాత్కాలికమైన ఆతని వ్యక్తిత్వం 
ఎంత లశాశ్వ్యతమో తెలుముకోవడం మొదలుబెట్టినప్తడు - అపడ మాత్రమే మనిషి ఈ నన్న 
దారిలోవైనా ప్రవే"ంచగలడు. 


రెండోది వందేహం, అవిశ్చితత్వం. మనిషి విశిష్టమైన వృష్టిమర్శం తెలునుకోగలిగినప్పదు, 
వ్యక్తిత్వం యొక్కా ఆశాశ్వతత్వాన తెలుముకోగలిగినప్టుడ అతడ చేసే పనుల్లో సందేహం, 
అపిశ్చితత్వ్యం ఉండవు. చెయ్యాలా వద్దా? నా వ్యక్తిత్వం ఆశాశ్యతమే కదా? సీదైహి చేయడం 
ఎందుకు? అనే ద్రక్షలు మనిషిని వరిద్యోంలో, పృబ్దతలో పడేస్తాయి. కానీ జీవితంలో ఆది 
పనికిరాదు. అతడు గురువును అనుసరించడానికి సత్యాన్ని ఒ్తోడానిక్కీ పోరాటంలోకి ప్రవేశిం 
చటావికి మానసికంగా సిద్ధం కావాలి. లేకపోతే అతనికి వరో లేదు. 


మూడోది కర్మకాండల సార్ధకఠ మీద ఆధారపడడం. మనిషి బాహ్యకర్మలు, పౌరోహిత్య 
అధికారాలు, పవిత్ర కర్మలు వవోయకారి కాగలనన్హ నమ్మకానికి చెందిన కర్మకాండ ముండి 
ఇయటవకుంటేే అతడా రీనుకునే మంచి విర్ణయాలు పైఠం - అవెంత గట్టివైనా - అతనిని 
ఎటైనా తీసుకుపోతాయి. ఈ అడ్డంకిని అధిగమించి రాగలిగినప్తడంు మాత్రమే మనుషులు 
ప్రధాన మార్గంలోకి వచ్చినట్లు చెప్పడానికి వీలవుతుంది. వాళ్ళకు ఇప్పుడో ప్పడో అన్హడో విజయం 
లభిస్తుంది. 


నాలుగోది శరీర వ్యామోవోలు, 
అయిదోది ఇతరుల పట్ల దుర్చుద్ధి, 
ఆరోది భవిష్యత్‌ భౌలిక జీవితంపట్ల కోరికల్ని ఆణచుకోవడం. 
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ఏడోది భవివ్యత్తులో ఆధ్యాత్మిక ప్రవంచం నట్ల కోరిక, 

ఎవిమిదోది గర్వం, తొమ్మిదోది స్వాశిశయం. 

ఇవి మనుషులు అధిగమించడానికి కష్టసాధ్యమైన అవరోధాలు, ముఖ్యంగా మేధావులు 
తమ కంటె తక్కువ సమర్భ్థులపై, తక్కువ వవిత్రులపై చూపే నిరసనలో వ్యక్తమయ్యే అవరోధాలు. 

పదోది అజ్ఞానం. అన్ని కష్టాలమా జయించినా ఇది నూద్రం అలాగే అకేయంగా నిలిచి 
ఉంటుంది. వివేకవంతుల్లో సజ్జముల్లో కూడా మాంసంలో ముల్లులా మిగిలే ఈ అవరోధం 


మనిషికి అంతిమ శత్రువు, బద్ధశ్‌ర్రువు. 
మహోన్నత అష్టాంగ మార్గసాధనలో ఈ అడ్డంకుల్ని అధిగమించడానికి విర్వాణం ఉన 
యోగవడుతుంది. గ్గ 





మార్గ సిద్ధాంతం ఒక వ్యక్తి ఎలాంటి మానసిక స్వభావాన్ని జాగ్రత్తగా అల 

వరచుకోవాలో చెబుతుంది.” నిర్వాణ సిద్ధాంతం అష్టాంగ మార్గాన్ని అనుసరించడానికి వ్యక్తి 
అధిగమించాల్చిన అడ్డంకుల్ని చెబుతుంది. 

బుద్ధుని నవబోధలోని నాలుగోభాగం పారమిత సిద్ధాంతం. పారమిత సిద్ధాంతం వ్యక్తి 
విత్యః అనుసరించవలసిన పది సద్గుణాలను చెబుతుంది. 

అవి ఇవి: 1) వస (ప్రజ్ఞ) 2) శీల 3) వెళ్ళాయ (విష్కాయ) 4) దాన $5) వీర్య 6) 
భాంతి (క్షాంతి) 7) మక్క (పర్యేం) 8) అదిల్థాన (అధిష్టాన) 9) మెత్త (మైత్రి) 10) ఉపెక్ట 
(ఉపేక్ష. 

మోహాంధకారం లెక అవిద్య ఆనే చీకటిని తొలగించే కాంతి వన్న లేక వివేకం. ఇందులో 
వ్యక్తి తనకన్నా మించిన వారిని ప్రశ్నించి నందేహాలను నివృత్తి చేసుకోవాలి. మవను ఎదగడానికి 
లిష్ట కళల్ని శాస్త్రాలను అభ్యసించాలి. వినేకవంతుల సాంగత్యంలో వుండాలి. 

శీల వైతికాంశం. చెడు చెయ్యరాదు, మంచిని చెయ్యాలనే కోరిక తప్ప చేయడం 
అవమానకరం, చెడు చేస్తే శక్షవదుతుంది అన్న భయంతో దానిని విడనాడడం శీల. శీల ఆంటే 
చెడు చెయ్యడానికి భయవడటం, 

ర్రైపంచిక మఖాలమ త్యజించడమే నెఖ్బాము, 

ప్రతిఫలాపేక్ష రహితంగా సంపదను, రక్తమాంసాలను ప్రాణాన్ని సైతం ఇతరుల క్షేమం 
కోసం త్యాగం చెయ్యడం దానం, 

వరైన ప్రయత్నమే వీర్యం. చెయ్యాలనుకున్న దానిని నీ శక్తితో వీ ఆలోచనలో వెనక్కి 
తిరిగి చూడకుండా చెయ్యడం వీర్యం, 
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సారాంశం. అపహ్యించుకునే వాడిని అసహ్యించుకువేవాడు శాంతింపజెయ్యలేడు. అది సహవం' 
తోనే సాధ్యమౌతుంది. 


సుక్కా అంటే పత్యం. బుద్ధుడు కావాలనుకున్నవాడు అబద్ధమాడడు, అతని వాక్కు 
పత్యం. పత్యం తప్ప మరేమి కాదు. 


అదిర్భాన అంటే గమ్యం చేరాలనే ఖచ్చితమైన విర్ణయం. 

మెత్త ఆంటే పకల జీవులవట్ల పహవభావాన్ని కలిగి ఉండడం. శత్రువృవట్ల, మిత్రుని 
పట్ల, మనిషిసట్ల, జంతువుపట్ల సహానుభావాని కలిగుండడం. 

ఉపేఖ్క అంటే విర్ణక్ష్యం - విర్ణప్తత. ఇది ఇష్టాయిష్టాలు లేని మానసిక స్థితి, ఫలితాన్ని 
చూసి చలించకుండా, దానివి పొందడానికీ ప్రయత్నం చేస్తుండడం. 

ఈ ధర్మాలను వ్యక్తి తన శక్తికొలదీ ఆచరించారి. అందుకే ఆని పారమితలనబడ్డాయి. 
అంటే పరిణత దశలు అని ఆర్థం, 


ప్రపంచంలోని దుఃఖాని విషాదాన్ని నిర్మూలించడానికి బుద్ధుడు తన జ్ఞానం ద్వారా 
బోధించిన జోధలివి. 


మనిషి తన వైలిక వైఖరిని మార్చుకుని అస్ట్రాంగ మార్గాన్ని స్వచ్చందంగా అనుసరించేట్టు 
పరివర్తన చెందజేయడమే బుద్ధుడు అనుసరించిన సాధాన (మార్గం). 


మనిషి వైతిక మార్గంలో పయనించడానికి తని వైలిక వాంఛలను మార్చడం అనది 
బుద్ధుడు. ్వీకరించినవిధానం అన విషయం స్పష్టమైంది. 

కమ్యూనిస్టులు అనుపరించిన సాధనాలు కూడా అంతే స్తష్టమూ, సూక్ష్మమూ, వదునూ. 
కలిగినవి. ఆవి 1) హింన 2) నిరంకుశత్వం. 


కమ్యూనిజాన్ని స్థాపించడానికి రెండే ఏధావాలున్నాయవి కమ్యూనిస్టులు చెబుతారు. అవి 
మొదటిది హింస. ప్రస్తుతం అమలులో ఉన్న వ్యవస్థని విర్మూలించడానికి ఇది తప్ప మరేదీ 
సరిపోదు. రెండోది శ్రామిక వియంతృత్వం. నూతన వ్యవస్థకు కొనాసగించాలనడానికే మరేదీ 
దానితో సమానంకాదు, 


'బుద్భనికి కార్ల్‌మార్క్స్‌కు మధ్యగల సామ్యభేదాలు ఇష్హ్రదం స్పష్టమైనాయి. ఇద్దరి మధ్య 
గమనంలో శేదమూ,' గమ్యంలో ఐక్యత కనిపిస్తున్నాయి. 


V1 సాధనాల మదింవు 


ఇద్దరి సాధనాలను మదింవు చేద్దాం. ఎవరి విధానం గొప్పదో, ఎవరి విధానం ఎక్కువ 
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కాలం నిలుస్తుందో అడగాలి. రెండువైవులా అపార్థాలున్నాయి. ముందు వాటిని తొలగించాల్సిన 
అవసరముంది. 


హింపనే తీసుకోండి, హింసను తలచుకోగానే వణకిపోయేవాళ్ళున్నారు. అయితే అది 
సెంటిమెంటు మాధ్రమే. హింసను. మొత్తంగా తిరస్కరించడం సాధ్యం కాదు. కమ్యూనిస్ట్‌ 
దేశాలు కాని దేశాల్లో కూడా హంతకులను ఉరి తీస్తున్నారు. ఉరి హింపలోకి రాదా? కమ్యూని 
స్టేతర దేశాలు కమ్యూవిస్టేరర దేశాలమీదికి యుద్దానికి పోతాయి. మిలియన్ల మంది ప్రజర్ని 
చంపేస్తాయి. ఇది హింప కాదా? ఒక పౌరుని చంపీన కారణం చేత ఒక హంతకుడిని చంప 
గలిగినప్పడ్సు శద్రుదేశానికి చెందినందువల్ల ఓ సైనికుడిని చంపగలిగినప్తడు తవ యాజమాన్యం 
వల్ల తక్కిన మానవులకు దుఖాన్ని కలిగిస్తున్న ఆస్తీవరుని ఎందుకు చంపకూడదు? వ్యక్తిగత 
ఆప్తి పరమ సవిత్రమనుకుంటే తప్ప, ఆస్తి యజమానికి మినహాయింపు ఇవ్వడానికి హేతువేదీ 
లేదు. 


బుద్ధుడు హింసకు వ్యతిరేకి. అయితే ఆయన న్యాయాన్ని సమర్ధిస్తాడు, న్యాయంకోసం 
అవరమైతే బలప్రయోగం. చెయ్యడాన్ని ఆయన సమర్థిస్తాడు. వైశాలి ' పర్వ పైన్యాధ్యక్షుడైన 
సింవాసేనావలితో ఆయన సంభాషించినవ్హడం ఇది ధ్యోత్‌కమౌతుంది. బుద్ధుడు అహింసను 
బోధిస్తున్నాడని తెలిపి పింహపేవాపతి పోయి ఇలా ఆడిగాడు. 


“భగవానుడు అహింసను బోధిస్తున్నారు. ఒక నేరస్థుని శిక్షనుండి తస్తించాలవి భగవానుడు 
బోధిస్తారా? మన భార్యలను, పిల్లల్ని, సంపదను రక్షించుకోడానికి యుద్దానికి వూనుకోరాదవి 
భగవానుడు బోధిస్తారా? ఆహింన పేరు జై మనం సంస్థల చేతిలో బాధ్రేపడాలా?” 


“త్యం కోవం న్యాయం కోవం కూడా యుద్ధం చెయ్యడాన్ని తథాగతులు నిషేధిస్తారారా 


బుద్దుడు బదులిచ్చాడు “నా బోధవల్ని నువ్వు తవ్వగా. అర్ధం చేసుకున్నావు. దోషి 
శెక్షంపబడాలి:' అమాయకుడు శిక్షింపబడకూడదు. నేరస్థుని శిక్షించడం న్యాయమూర్తి తప్పకాదు, 
శిక్షకు కారణం వేరస్థుని నేరం. న్యాయమూర్తి శిక్షనేసి చట్టాన్ని అనులుపరుస్తాడు - అంతే, 
అతదు ఆహింసకేమీ “కళంకం తేలేదు. న్యాయంకోసం భద్రత కోపంపోరాడే వ్యక్తి హింసావాది 
కాదు. శాంతిని పరిరక్షించే అని మార్గాలూ విఫలమైతే అప్పుదు హింసకు బాధ్యత యుద్ధాన్ని 
ప్రారంభించిన వాడిదే. ఎవరైవావరే దుష్టకప్తలకు లొంగిపోరాదు. యుద్ధం జరగవచ్చు. ఆది 
స్వార్థ ప్రయోజనాల కోసం జరగరాదు. 


హింసకు వ్యతిరేకంగా ఇరర వాదనలున్నాయి, గమ్యమే గమనాష్టి సమర్థిస్తుంది అన్నది 
మతితప్టిన సిద్ధాంతం ఆని వాదించే వాళ్ళను, గమనాన్ని గమ్యంకాక పోతే ఇంకేది నముర్ధిస్తుంది? 


$24 డా, బాబాసాహెబ్‌ రచనలు ప్రసంగాలు 


'ఫెనర్‌ జాన్‌ దెవే అని సరిగ్గానే ప్రశ్నించాడు. గమనాన్ని సమర్థించేది గమ్యమొక్కటే, 
టో గనే ధ్రక్తి న 


బహుశా, బుద్ధుడు గమ్యమే గమనాన్ని సమర్ధిస్తుంది అని అంగీకరించే ఉంటాడు. అది 
కాకపోతే మరేమిటి? గమ్యం హింపను సమర్ధిస్తే హింప గమ్యావికి సరైన మార్గం అవుతుందని 
ఆయన. చెప్తివుంటాడు. గమ్యానికి బలప్రయోగమే శరణ్యమైతే బుద్ధుడు ఆస్తివరులను కూడా 
అందులోంచి. మినహాయించి ఉండడు. అయితే గమ్యం కోసల అయన చెస్తే విధానం 
భిన్షమైందిగా మనం చూస్తాం. ప్రొఫెసర్‌ దెవే పేర్కొన్నట్లు, హింస బలప్రయోగానికి 1 "మరోపేరు. 
తప్త మరేమీ కాదు. సృజనాత్మక అవసరాలకు బలప్రయోగం అవసరమే అయినప్పటికీ, బలాస్టి 
ఒకే శక్తిగా వాడడానికి బలాన్ని హింపగా వాడుకోడానికి మధ్య భేదాన్ని పాటించాలి. ఒక 
గమ్యాన్ని సాధించడం కోసం అనేక ఇతర గమ్యాలను నిర్మూలించవలసి వస్తుంది. కాని ఇవి 
విర్మూలించదగిన ఆ ఒక్క గమ్యంలో అంతర్భాగాలే. బల ప్రయోగాన్ని చెడును నిర్మూలించ 
డంలో పాధ్యమైవపి ఎక్కువ గమ్యాలను రక్షించేటట్లు చెయ్యాలి. బుద్ధుని అహింన జైన మత 
స్థాపకుడైన మహావీరుని శుద్ధ అహింప వంటిది కాదు. అతడు బలాన్ని శక్తిగానే అనుమతించి 
జింటాడు. కమ్యూవిమ్దలు అహింసను వరమ సిద్ధాంతంగా చెబుతారు. బుద్ధుడు దానిని పూర్తిగా 
వ్యతిరేకించాడు.” 


వయంత్భత్వాస్ట బుద్దుడు సమర్థించడం. అతదు ప్రజాస్వామిక వాదిగా వుట్టాడ, ప్రజా 
మరణించాడు. అయవ్‌ కాలంలో 14 రాచరిక రాజ్యాలు, 4 రివల్లిక్కులు 
ఉండేవి, ఆయన శాక్య తెగకు చెందినవాడు. శాక్య సాద్రూజ్యం రిపబ్లికు. ఆయన రెండో 
వివానం వైశాలి, దానివి ఆయన అపారంగా |ప్రేమించాడం. ఎందుకంటే అది రిపల్లిక్కు. 
మవాపరివర్వాణానికి ముందు ఆయన వర్షవావం వైశాలిలోనే చేశాడు. వర్షవాసం వూర్తయినాక 
అయన అక్కణ్నుంచి మరోచోటికి పోవాలనే నిర్ణయించుకున్నాడు, అలా కోంతదూరం వెళ్ళినాక 
ఆయన ఒకసారి వెవక్కి తిరిగి వైశాలిని చూపి ఆనందునితో అన్నాడు. “తథాగతుడు వైశాలిని 
చూడడం ఇదే ఆఖరుసారి” ఆ రిపబ్లిక్‌ మీడ ఆయన కొంత మక్కువ ఉండేది. 


ఆయన ఆసాంతం. సమతావాది. బుద్ధునితో సహో భిక్షువులందరూ. అతుకులు వేసిన 
అంగీలు ధరించారు. పాలకసంవన్న వర్గాలు ఈ “సంఘంలో చేరకుండా నివారించడం కోసం ఈ 
వియనుం పెట్టబడింది. కొంతకాలం తర్వాత జీవకుడనే వైద్యుడు అతుకులు లేవి ఒకే బట్టతో 
తయారు చేషప్‌ అంగీని వేసుకునేట్లు బుద్దుని ఒప్పించాడు. బుద్దుడు ఆ వియమాష్టి పడల్‌ంచి 
దానిని అందరికీ వర్తింపజేశాడు, 


భిక్షుక సంఘంలో చేరిన బుద్ధుని తల్లి మహా ప్రజాపతి గౌతమి, ఒకసారి ఆయనకు 
జలుబు చేసినట్లు శెలునుకొంది. ఆయవకొక రల రుమాలు కుట్టడం మొదలుబెట్టింది. 
పట్టడం వూర్తయివ తర్వాత బుద్ధుని దగ్గరికి తీసుకెళ్ళి తీసుకోమంది. "అయన దానిని తిరప్కు 
రించాడు. తిరస్కరిస్తూ అది జవామానమైతే మొత్తం సంఘానికి చెందుతుంది తస్ట, సంఘంలో 
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ఒక వ్యక్తికి కాదు అన్నాడు ఆమె ఎంతో ప్రాధేయపడింది. ఆయన ఒప్తకోలేదు. 


భిక్షుక సంఘావికి ఎంతో ప్రజాస్వామికమైన రాజ్యాంగముంది. ఆయవ ఆ భిక్షువులలో 
ఒకడు మహో. అయితే ఆయన మంద్రివర్గ పభ్యులలో ప్రధానమంచ్రి వంటివాడు. ఆయన 

విరంకుశుడు కాడు. ఆయన మరణానికి ముందు సంఘాన్ని అజమాయిషీ చెయ్యడా 
స్త ఎవరివైనా నియమించమని. రెండు పర్యాయాలు అడిగితే ఆయన ధర్మమే సంఘానికి 
ఉన్నతాధికారి అవిచెప్తి ఆ కోరికను. తిరస్కురించాడు. తామ విరంకుశాధికారిగా ఉండడానికి, 
మరో విరంకుశాధికారిని నియమించడానికి ఆయన ఒవ్హకోలేదు. 


అక్ష్యాష్టి పాధించే పాధవాల విలువల మాటేమిటి? ఎవరి పద్ధతులు ఉన్నుతమైవవి, 
ఎవరివి శాశ్వతంగా విలుస్తాయి? 


తము విలువైన లక్ష్యాలను సాధించడంలో ఇతరుల విలువైన లక్ష్యాలను నాశనం చెయ్యలే 
దని కమ్యూచిస్టులు చెప్పగలరా? వాళ్ళు వ్యక్తిగత ఆస్తిని ర్వంనం చేశారు. అది విలువైన లక్ష్యం 
అనుకొని, 'దావవి పాధంచే (క్రమంలో ఇతర విలువైన లక్ష్యాలను నాశనం చెయ్యలేదని వాళ్ళు 
చెప్పగలరా? ఈ లక్ష్యాన్ని సాధించడంలో వాళ్ళు ఎంత మందిని చంపేశారు? మానవ జీవితానికి 
వళువలేదా? యజమావిని చంపకుండా, ఆస్తిని స్వాధీనం చేసుకోలేరా? 


వియంత్యృత్వాన్నే తీసుకోండి. దాని లక్ష్యం విప్లవాన్ని శాశ్వతం చెయ్యడం. ఇది విలువైన 
లక్ష్యం అయితే దీనిని సాధించే రో ఇతర విలువైన లక్ష్యాలను వాశనం చెయ్యలేదని 


వాళ్లు చెప్పగలరా? నియంత్భత్వం 'ప్వేచ్భారాహిత్యంగ్యా పార్లమెంటరీ ప్రభుత్వం లేవిదిగా చెప్ప 
బడింది. ఈ రెండు వివరణలూ స్పస్టంగా లేవు. పార్లమెంటరీ ప్రభుత్వం ఉన్నప్పడు కూడా 


'ఫ్వేచ్చ లేదు. ఎందుకంటే చట్టం 'స్వేచ్భారాహిర్యం. విరంకుశాధికారావికి పార్లమెంటరీ 
ప్రభుత్వానికీ మధ్య ఉండే భేదం ఇదే. పార్టమెంటరీ ప్రభుత్వంలో, స్వతంత్రం మీద ప్రభుత్వం 
కద్దిన వెప్తేధాలను ఆటంకాలను వాక్కు ప్రతి పారునికీ ఉంటుంది. పార్టిమెంటరీ 


ప్రభుత్వంలో నీకు ఒక బాధ్యత ఉంది ఒక హక్కు ఉంది. చట్టాన్ని సమ్మతించడం బాధ్యత, 
దావిని విమర్శించడం హక్కు. నిరంకుశత్వంలో చట్టాన్ని శిరసావహీంచే బాధ్యత తప్ప దానివి 
విమర్శించే హక్కు ఉండదు. 


Vil ఎవరి సాధనాలు శక్తిమంతం? 
మనం ఎవరి సాధనాలు ఎక్కువ శాశ్వతంగా ఉంటాయో దాన్ని పరిశీలించాలి. 
'బలప్రయోగాస్టి ఉపయోగించే ప్రభుత్వమూ, వైతక ద్రవృత్తిగల ప్రభుత్వమూ ఈ రెంటిలో ఒకదాన్ని 
ఎత్వుకోశాలి. 


బర్క్‌ చెప్పినట్లు బలప్రయోగమనేది శాశ్వతమైన మార్గం కాదు. అమెరికాతో సామరస్యం 
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అనే అంశంపైన మాట్లాడుతూ ఆయన ఒక ష్మరణీయమైన హెచ్చరిక చేశాడు. 


“అయ్యా! మొట్టమొదటి కేవల బలస్రయోగమవేది తాత్కాలికమే అని చెప్పడానికీ నాకు 
అమనుతివ్వండి. ఆ క్షణానికి ఆది అణిచివేయవచ్చు. కావి అణచివేసే అవసరాన్ని మాత్రం 
ఆది తొలగింపలేదు. ఏ జాతి, ఏ దేశం మాటిమాటికి జయింపబడవలసి ఉంటుందో అది 
పాలింవబడడు.” 


వా తరువాతి అభ్యంతరం అనిశ్చితత్వం. బలప్రయోగం యొక్క ఫలితం చల్లకాలమూ 
భయోత్తాతం కలిగింవజాలదు. 'పైవిక శక్తి అనేది. విజయం కాదు. నీవు విజయం సాధిం 
చలేకపోతే వీకు ప్రత్యామ్నాయం వుండదు. ఎందుకంటే సామరస్యం అపజయం పాల్టెతే 
బలప్రయోగం. మిగుల్తుంది. బలప్రయోగం అపజయం పాలైతే _మళ్ళీ సామరస్యం అనేది 
ఆసంభనం. అధికారమూ, శక్తి ఆవేవి ఒక్కొక్కసారి మనం కరుణతో సంపాదించవచ్చు; హింస 
ఒకసారి అపజయం పాలైతే, వీరుగారిపోతే అధికారమూ, శక్తి అనేవి. అడుక్కుంటే మాశ్రం 
రావు. 


'బలప్రయోగానికీ మరో అభ్యంతరం ఏదంటే దేవికైతే వీవు సంరక్షించుకోడానికి ప్రయర్షి 
స్తావో దావినే బలప్రయోగం వల్ల నాశనం చేసుకుంటావు. దేనికోసం వీవు పోరాడుతానో ఆది 
వీవు పంపాదింపదగినది. అయితే బలప్రయోగం వలన అది నలిగిపోయి క్రుంగిపోయి. పోరాటం 
వలన సగం నాశనమైన దావినే పొందుతున్నావు.” 


లిక్షనణాష్షి ఉద్దేశింది చేసిన ధర్మ న్రవచవంలో బుద్ధుడు ధర్మ పరిపాలనకు బలప్రయో 
'గంతో కూడిన పరిపాలనకు గల భేదాన్ని చూపాడు. పోదర భిక్షువులను సంబోధిస్తూ ఆయన 
ఇలా అన్నాడు. 


2. “సోదరులారా! చాలా కాలానికి వూర్వం దృఢవేమి అవే చక్రవర్తి ఉండేవాదు. 
అతడు ధర్మపాలకుడు, భూమి నలుదిక్కులకు అధిపతి, విజేత ప్రజా సంరక్షకుడు. అయనకు 
దివ్యమైన ఒక చక్రముండేది. వాలుగు సముద్రాల పొలిమేరలుగా గల భూమిపైన అతడు 
ఆధిపత్యాన్ని సాగిస్తూ జీవిస్తూ ఉండేవాడు. ఈ ఆధిపత్యం సాహసం వల్ల కాదు, ఖడ్గంతో 
కాదు, కేనలం ధర్మంతోనే అతవికి సిద్ధించింది.” 


3. “సోదరులారా! చాలా వందల ఏళ్ళ తర్వాత, వేల ఏళ్ళ తర్వాత ఆ దృఢనేమి 
ఒకర్ని పిలచి ఇలా ఆదేశించాడు. “అయ్యా! నువ్వు పోయి ఆ ధర్మవర్రం ఏదైనా కొంచెం 
కృంగి ఉన్నదా? లేక. నిజస్థానం ముంచి కొంత జారిపడి ఉన్నదా? చూనిరా. చూచి వాకు 
తెలియజెయ్యి” అన్నాడు. 
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చాలా. నంవల్సరాల తర్వాత ధర్మచక్రం కృంగిపోయిన పంగతి చూది ఆతడం దృఢనేమి 
వద్దకు వెళ్ళి “అయ్యా! వాస్తవంగా ఆ దివ్యచక్రం కృంగిపోయి నిజస్థానం నుండి బ్రస్టమై ఉంది” 
అని చెప్తాడు. భిక్షుక సోదరులార్కా అప్పడం దృఢనేమి తన పెద్ద కుమారుని పేలిచి ఇలా 
'అవ్నాడణ సౌమ్యుడా! దివ్యచడ్రం కృంగి కొంత నిజస్థానం నుండి జారి ఉన్నది అని చెప్తున్నారు. 
చక్రవర్తి యొక్క దివ్యచక్రం సత లేక స్థానట్రష్టేం అయితే ఆ చక్రవర్తి చాలాకాలం జేవిం 
చదు. వేను. మానుషానందాలస్టీ అనుభవించాము. ఏివ్యావందాలను అన్వేషించాల్సిన సమయం 
వచ్చింది. ప్రియవుశ్రుడా! సాగర వలయితమైన ఈ భూమిపైన ఆధిపత్యం ప్వీకరించు. నేమ 
గడ్డాన్ని, శిరోముండనం చేసుకుని, పీతాంబరాలు ధరించి, గృహస్థ జీవనం నుండి గృహరహిత 
జీవవావికి వెళ్తున్నాను. 


అలా సోదరులారా! దృఢనేమి తన కుమారుని సింహాసనం మీద ప్రతిష్టుని చేసి శిరస్సు, 
గడ్డం ముండనం చేయించుకొని కాషాయంబరాలను. ధరించి ఇంటిని వదిలి గృహరహిత 
దశను. చేరుకున్నాడు. ఆ రాజర్షి వెళ్ళిన పదన దినం ఆ దివ్యదకం అంతర్థానమైంది. 


4. అవ్హడొకానొక వ్యక్తి రాజు దగ్గరికివెళ్ళి దివ్యచక్రం అంతర్థావమైందని చెప్తాడు. 


అప్పుడా రాజు దుఃఖించి వ్యధను పొంది రాజర్షి పన్నిధికిపోయి దివ్యచక్రం ఆంతర్జానం 
గురించి ేలిపాడు. అభిషిక్తుడైన ఆ రాజు ఇలా చెప్పగా ఆ రాజర్షి ఇలా బరులు చెప్తాము 
ఉప్రీయ కుమారా! దివ్య చర్జాంతర్థానాని గురించి చిరతింపకు. దానేని గురించిన క్లేశం వద్దు 
ఎందుకంటే ఆ దివ్యవద్రమనేది తరి మండి సంగమించి వారసత్వం కాదు. అది “ివ్యచ్య్రం. 
కుమారా! వీవు చక్రవర్తుల. ఆర్యధర్మ ప్రవర్తనను స్వీకరించు. (ప్రపంచ వాస్తవ సార్వభౌములు 
నియమించుకున్న ఉిత్తమాదర్శానికి అనుగుణంగా వ్యవహరించు) పూర్ణిమా పర్వదినాన స్నానం 
చేపే ఉన్నత స్థానంలో వండుగకు చేసిన పదార్థాష్టి ఎత్తైన వేదిక మీద పెట్టు. అప్పడు. నీకు 
మళ్ళీ ఆ దివ్యచడ్రం సాక్షాత్కరిస్తుంది. ఆ చక్రం యొక్క నేమికి వెయ్యి ఆకులు ఉంటాయి. 
నాభి (పండ) ఇంకా ఇతర వమగ్ర భాగాలతో దివ్యచక్రం నీకు కనబడాతుంది. 


5. “తండ్రీ! చక్రవర్తుల ఆర్య ధర్మ లక్షణమేమిక అవి కుమారుడడిగాడు. 


“ప్రియకుమారా! సత్యధర్మాల పైన ఆధారపడి వాటిని గౌరవిస్తూ పూజిస్తూ ఆ ధర్మానికి 
ధ్వజంగా, ధర్మానికీ ఉపలక్షణంగా నువ్వు జీవిస్తూ ఉండాలి. ఆ ధర్మమే నీకు యజమావిగా. 
ఉండాలి, అదే నీకు సదవగాహన, రక్షణ కలిగించాలి. ప్రజారక్షణం, 'పైన్యరక్షణం, రాజవంశ 
రక్షణం, సామంతుల రక్షణం, బ్రాహ్మణుల రక్షణం, బృెహష్టుల రక్షణం, నగరవాసుల, జానపదుల 
రక్షణం, మతధర్మ రక్షణ, పశువక్ష్యల రక్షణ - వీటినన్నిటేవీ ఆ ధర్మమే నీకు కలిగించాలి. నీ 
రాజ్యంలో సర్వత్రా చెడు అనేది ఉండకూడదు. రాజ్యంలో ఎవరు పేదలో వారికీ ధనమివ్వాలి. 
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ఎన్పడైతే వీ రాజ్యంలో విషయోన్మాదం వల్ల కలిగే ఆజాగ్రర్తను త్యజించి ప్రజలు ధార్మిక 
జీవమలవురారో, క్షను, సామభూతి, ఆత్మనిగ్రవాం, ఆత్మరక్షణ కలిగి ప్రజలు తరచుగా వీ వద్దకు 
వచ్చి మంచిచెడ్డలను గురించి పైశ్చిస్తూ ఉంటారో, ఏది కర్తవ్యమో, ఏది కర్తవ్యం కాదో, ఏ 
విధమైన కర్మం సుఖం కలిగిస్తుందో, ఏది దుఃఖహేతువో - వాటినన్నిటినీ గురించి వాళ్ళు 
చెప్పినదానిని విని, నీవు చెడును పరిత్యజించి మంచివి వాళ్ళు పరిగ్రహించేటట్టు చెయ్యాలి. 
డ్రీయవందనా! ఇది పార్వధభౌముల ఆర్య ధర్మ ప్రవర్తన” 


“తండ్రీ అలాగేనని అభిషిక్తుడైన రాజు బదులు చెప్పే చక్రవర్తుల ఆర్య ధర్మ పరిపా 
అవను కొనసాగించాడు. లతడట్లు ప్రవర్తించగా పూర్ణిమా పర్వదినాన తలస్నానం చేసి ఉన్నత 
వేదికవైపు చూడగా దివ్యచక్రం వెయ్యి ఆకులతో, నోభి (కుండ)తో వేమితో పర్వాంగ సుంద 
రంగా సాక్షాత్కరించింది. ఆలాంటి సందర్భాల్లో ఏ రాజుకు పూర్తిగా ధర్మచక్రం *కనిపిమ్తుందో 
అతడు చక్రవర్తి సమ్రాట్‌ కాగలడు, “నేను కూడా అలాంటి సార్వభౌముడవౌతాను” అని 
అమకున్నాడు. 


6 “తర్వాత సోదరులారా! ఆ రాజు పింహాపనం నుంచి లేచి తన రాచరికపు 
దుస్తులను విసి వామహన్తంతో జలకుండికను ధరించి, దక్షిణ హస్తంతో వీటిని దివ్యచడ్రం 
మీద ్రోక్షీస్తా ఇలా అన్నాడు. “ఓ చడ్రనా! నీవు తిరుగుతూ ముందుకు వెళ్ళి రాజ్యాలను. 
జయించు." 


“అప్పడు ఆ దివ్య చక్రం కదలి స్రార్టిళగా వెళ్ళింది. దానివెంట చక్రవర్తి చతురంగ బలంతో 
వెళ్ళాడు ఎక్కడెక్కడ ఆ చక్రం ఆగిపోతుందో ఆ ప్రదేశంలోరాజు కూడా ఆగుతాడు. అతవితో 
అతని చతురంగ బలం కూడా ఆగుతుంది. అప్పడు ఆ తూర్పు ప్రాంతంలోని శత్రువర్గానికి 
చెందిన రాజులందరూ చక్రవర్తిని వమీపించి *మహోరాజు! ఇదంతా మీదే. ఓ బలనంవన్చుడా! 


మాకు ధర్మాన్ని ఉపదేశించండి" అన్నారు. 


అప్పడు చక్రవర్తి ఇలా అన్నాడ. “మీరు ఏ ప్రాణివీ చంపకూడదు. మీకు ఇవ్వబడవి 
డావిని మీరు చీసుకోకూడడు. మీరు దుష్కామానికి లోబడకూడదు. అపర్యమాడకూడదు, 
మత్తు పానీయాలను సేవించకూడదు. మీకున్న వాటిని ఈ రీతిగా అనుభవిస్తూ ప్రవర్తించండి.” 


7. అప్పడు పోదరులారా! ఆ దివ్యచక్రం తూర్పు సముద్రంలో మునిగి లేచి మరలా 
దక్షిణాభిముఖంగా తిరుగుతూ. వెళ్ళింది....... (అక్కడ కూడా తూర్పుదిక్కున జరిగినట్టే 
జరిగింది). అలా దివ్యచక్రం దక్షిణ సముద్రంలో మునిగి పశ్చిమాభిముఖంగా పరిభ్రమిమ్తా 
వెళ్ళింది. ఉత్తరాభిముఖంగా వెళ్ళింది. అన్నిచోట్ల అలాగే జరిగింది. 
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సానరముద్రితమైని పమస్తధరణిని దివ్యవఢ్రం ఇలా జయంచి రాజధానికి వచ్చి నిలిచింది. 
రాజాంతఃపుర ప్రేశద్వారంలో  న్యాయమండపం ముందు దానిని వెలకొల్లారా అనేటట్టు 
రాజాంతఃవుర యవనికలమ.. ప్రకాశింపచేమ్తూ విలబడింది. 





శ. ఇలాగే రెండో రాజు మూడో రాజు, నాలుగో రాజు, అయిదో రాజు, ఆరో రాజు 
ఏడో రాజు పరిపాలించారు. ఇలా అనేక సంవత్సరాలు జరిగిపోయిన తర్వాత ఏడన రాజు గొప్ప 
విజేత ఒక వ్యక్తినలా ఆదేశించాడు: 


“అయ్యా! దివ్యచక్రం కృంగి ష్టానభ్రష్టమై ఉంటే చూచి వాళు తెలియజేయి” 
అలాగేనని ఆతడు జవాబిచ్చాడు. 


ఆతడు ఇలా చాలా సంవత్సరాల తర్వాత దివ్యచడ్రం (్రుంగిపోయి స్థావభ్రంశమై 
ఉండడం చూచి గొప్ప విజేత అయిన ఆ రాజు దగ్గరికి సోయి చెప్తాడు. ఆ రాజుకూడా 
(పూర్వం దృఢనేమి ప్రైవర్తించినట్లే) ప్రవర్తించాడు. రాజు వెళ్ళిపోయిన వేదో రోజు దివ్యచక్రం 
'అంతర్భావమైంది. 


తర్వాత ఒక వ్యక్తి రాజుకు ఈ సంగతి తెలిపాడు, రాజు ధర్మదక్రం అంచర్లితం అయి 
నందుకు విచారించి దుఃఖించాడు. కావి అతను రాజర్షి వద్దకు పోయి ఆర్యధర్యాస్టి గురించి 
అడిగి తెలుసుకోలేదు. తన అభిప్రాయాలను అనుసరించి ప్రజాపాలన చేశాడం. ఈ పరిపాలన 
పూర్వ పెరిపాలవ కంటే. భిన్నంగా ఉండడం వల్ల ప్రజలు వూర్వ పరిపాలనలోలాగా అభ్యున్నతిని 
పొందలేదు. పూర్వవు రాజులందరూ చక్రవర్తి కాన్ని ఆర్యధర్మాన్నై - పరిపాలించిన వారే. 


తర్వాత సోదరులారా! మంత్రులు, రాజోడ్యోగులు, ఆర్థిక శాఖోద్యోగులు, రక్షక భటులు, 
ద్వారపాలకులు, ధర్మమాద్రాల కనుగుణంగా జీవించిన వాళ్ళందరూ రాజు సన్నధికి వచ్చి ఇలా 
అన్నారు. “రాజా! పూర్వరాజుల పరిసాలనకు భిన్నంగా అంటే చక్రవర్తుల ఆర్యధర్మానికే భిన్నంగా 
మీ సాంఠ భావాలను అనువరించిన మీ పరిపాలనలో ప్రజలు అభ్యుదయం పొందడం లేదు. మీ 
రాజ్యంలో మంతులు, రాజోడ్యోగులు, ఆర్థికోద్యోగులు, రక్షకభటులు, పంరక్షపలు, ధర్మనూక్తుల 
కనుగుణంగా జీవించేవారు. మేము, ఇతరులు ఆర్యధర్మాస్త అమసరిస్తున్నాం. రాజా! ఆ ధర్మాన్ని 
గురించి మమ్మల్ని బ్రష్ణిస్తే మేము దానిని వివరించగలం.” 


9. తర్వాత రాజు వాళ్లందరినీ కూర్చోమని చెప్పి ఆర్యధర్మాన్ని గురించి ప్రష్టించాడు, 
వాళ్ళు అతనికి వివరించారు. వారిని ఆలకించిన రాహ తగిన ఆలనా పాలనా. ఇన్వనారం 
భించాడం. అవహాయులైన అనాథలకు మార్రం ధవమివ్వలేదు. అందువల్ల పేదరికం. పర్వర్రా 
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వ్యాపించింది. 


ఎవ్వడైతే దారిద్ర్యం సర్వవ్యావకమైందో అప్పుడొక వ్యక్తి తనకు ఇతరుల ద్వారా ఇవ్వబడని 
దానిని తావే స్వయంగా తీసుకున్నాడు. ప్రజలు ఈ- పనిని దొంగతనం అన్నారు. అతవిని 
పట్టుకున్నారు. రాజు దగ్గరికీ తీసుకొచ్చి “రాజా! ఇతడు తవకివ్వవి దావివి తీపుకొవి దొంగతనం. 
చేశాడు” అన్నారు. 


రాజు “ఇది నిజమా? నీకివ్వబడని దానిని తీసుకొని వారన్షట్లు దొంగతనం చేశావా?” 
అవి అడిగాడు. 


అతడు రాజా! అనను సత్యమేగొ అన్నాడు. 
“ఎందుకని” 


“వేను బతకడానికి ఏ ఉపాధీ లేదు” అన్నాడు. రాజు అతనికీ ధవమిచ్చి “ఈ ధనంతో 
నువ్వు జీవించి నీ తల్లిదండ్రులను బిడ్డలను, భార్యను పోషిస్తూ, ఏదైన ఒక వ్యాపారంలో 
నిమగ్నం కమ్ము” అన్నాడు. 

అలాగేనని అతడ బదులివ్భాడం. 

10. ఇప్పడు మరొక వ్యక్తి తనకిన్వబడని దానిని దొంగిలించాడు. ప్రజలు 'అతనిని 


బంధించి రాజు ఎదుటకి తీసుకొచ్చారు. “రాజ్యా తనకు ఇవ్వనిదానిని ఇతడు దొంగతనం 
చేశాడని చెప్పారు. అవ్హదు రాజు (ఇంతకు ముందు వ్యక్తితో మాట్లాడివట్లే మాట్లాడి, ధనమి 


చ్చాడు) 

1. అన్హడు సోదరులారా! దొంగతనం చేసిన వారికందరికీ రాజు ధనమిస్తున్నాడనే 
వార్త లోకంలో బాగా వ్యాపించింది. దీనిని వివి ప్రజలమకున్నారు “మనకు ఇవ్వబడని దానిని 
దాంగిలిద్దాము” ఆవి, 


అలా చేసిన ఒక వ్యక్తిని ప్రజలు పట్టుకొని రాజు దగ్గరికి తీమకురాగా రాజు ఆతనిని 
దొంగతనం చెయ్యడానికి గల కారణాన్ని (ఇంతకు ముందునలె) ఆడిగాడు. 


అతడు “రాజా! కన శరీర పోషణకు ఏ ఆధారము లేడు” అన్నాడు. 
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ఇలా ధవమిష్తూ పోతే దొంగతనం చెయ్యడం అధికమౌతున్షదని భావించి రాజు అతనికి 
| శిర్చేదం ఏధించాలనుకున్నాడు. 
| 


“మ్రాడండి. ఈ మనిషికి చేతులు విరిరి వెవక్కికట్టి గట్టిగా ముడివేసి తలగారిగి 
భీరీధ్వానంతో ప్రతి వీధిలోనూ, దారి కూడలిలోమా ఊరీగించి దక్షిణ ద్వారం ద్వారా పట్టణం 
దక్షిణ దిశకు దీముకుపోయి. ఆతని తలను నరకెయ్యగనుని ఆజ్ఞాపించాడు. ప్రజలను రాజాజ్ఞను 


నిర్వహించారు. 


12. ఇప్పడు సోదరులారా! దొంగతనం వల్ల మరణశిక్ష వస్తుందని ప్రజలు విని “మన 
'మందరమూ కత్తులు కటారాలు పిద్ధం చేసుకొని మనకు ఇవ్వబడని దానివి మనమే తీసుకొని 
సౌంతదారులకు ' శిరశ్ళేదం మనమే చేద్దారా అనుకున్నారు. 


'ఆ విధంగా వాళ్ళు వదువైన కత్తులు సంపాదించుకొని పల్లెలమీద వట్టాల మీదాపడి 
'బందిపోటులుగా తయారైనారు. దోచుకోవడం మాత్రమే గాక ప్రజల తలలు నరికేశారు. 


13. ఇలా వికలాంగులు, దారిద్ర్య పీడితులకు ఏదీ లభించని కారణంగా సర్వత్రా 
“పేదరికం వ్యాపించింది. పేదరికం సర్వత్రా వ్యాపించడం వల్ల దొంగతవాలు పెరిగాయి. 
దీనివల్ల హింస క్రౌర్యం పెరిగాయి. దీనివల్ల సామాన్య జనజీవితం 'హశవమైపోయింది. హత్యలు 
పెరగడం వల్ల మానవుల ఆయుః ప్రమాణం తగ్గిపోయి నూనవ జీవితంలోని శోభ నశించింది. 
తర్వాత కొంతమంది వ్యక్తులు తమ జీవిత ఉత్తరార్థంలో దొంగతనం చెయ్యడం ప్రారంభించారు. 


వాళ్ళను రాజు ప్రక్షించాడు. 


“రాజా! మేము దొంగతనం చెయ్యలేదు, వాళ్ళు కావాలని అసత్యం చెబుతున్నారు? 
అన్నారు వారు. 


14, ఇలా విర్భాగ్యలైన వాళ్ళకు ఏమీ ఇవ్వని కారణంగా పేదరికం మొదలుకొని సమస్త 
పావచర్యలూ సంక్రమించాయి. అసత్యమనేది సర్వసాధారణమైపోయింది. అప్పడు రాజు దగ్గరికి 
పోయి ఒక వ్యక్తి దొంగతనం చేసిన వారిని గురించి చెప్టి దుర్భాషలాడాడు. 


[ఈ అందువల్ల సోదరులారా! నిర్భాగ్యులకు ఏమీ ఇవ్వని కారణంగా పేదరికం... 
దాధగతనం... హింస... హత్యలు... అబద్ధాలు... దుర్భాషణ.. పెరిగిపోయాయి, 





16. అసత్యం వల్ల వ్యభిచారం వ్యాపించింది. 


$1 డా. బాబాసాహెబ్‌ రిచనలు ప్రసంగాలు 


172. ఇలా విర్భాగ్యులైన వాళ్ళకు ఏమీ. ఇవ్వని కారణంగా పేదరికం... దొంగతనం... 
హింప... హత్యలు... అబద్దాలు... దుర్భాషణ,.. అవివీతి... పెరిగిపోయాయి. 


18. ఇలా ఆ ప్రజలలో మూడు దుష్ట్రువృర్తులు - లోభం, విళ్ళంఖల కాము ప్రవృత్తి 


వ్యాపించాయి. 


ఈ సాసాచరణం ఇలా వ్యాపించి తల్లిదండ్రులు పట్ల భక్తిరాహిత్యం, మవోత్ముల పట్ల 
భక్తి శ్రద్ధ లోపం, జాతికి గర్వ కారణమైన వారిపట్ల అగౌరవం పెరిగాయి. 


19. సోదరులారా! ఇలాంటి. ప్రజానీకానికి కలిగిన సంతతి ఆయుః ప్రమాణం వదే 
ఛకే పరిమిరమౌతుంది. ఇటువంటి ఆయుః ప్రమాణం. గల వారిలో కన్యలు అయిదేళ్ళకే 
వివాహయోగ్యులౌతారు. ఇలాంటి వాళ్ళలో రుచుల పరిజ్ఞానం. అందరిస్తుంది, అంటే వెయ్యి, 
వెన్ను నూనె చక్కెర ఉస్ప మొదలైన వాటి రుచులను రించిన పరిజ్ఞానం వశిస్తుంది. 
ఇలాంటి వాళ్ళకు కుదువ తనే ధాన్యం ముఖ్యాహార ధాన్యం అవుతుంది. మనకేహిదు అన్నము 
శాకము ఎలా ఉత్తమాహారమో అలానే వాళ్ళకు కుద్రసధాన్యం ఉత్తమాహారంగా ఉంటుంది. 
ఇలాంటి వాళ్ళలో ప్రవర్తనకు సంబంధించిన పది నైతిక రీతులు (అంటే పదిపారమితులు) 
వశించిపోతాయి. దీసికి బదులుగా పది అవినీతి రీతులు అధికంగా విస్తరిస్తాయి. అలాంటి 
మనుషుల్లో. నైతిక ప్రతివిధుల సంగతి అటుంచి, వీతి అనడావికే ఏ భాషాపదమూ ఉండదు. 
అలాంటి వ్యక్తుల్లో మాతా పిచ్చభక్త, ధార్మిక శక్తి జాతి నాయక గౌరవం అంతరించిపోతాయి. 
'వేటిలాగా మర్యాదలు జరగవు. 


20. ఇలాంటి వారికి తల్లి, చెల్లెలు, అత్హ గురువర్ది, మేనత్త, పిన్నమ్మ లేక పెద్దమ్మ 


తేడా లేదు. (వీళ్ళలో వావి వరసలు లేని ప్రవృత్తి వ్యాపిస్తుంది). మేకలు గొరైలు, వర్షలు 
పందులు, కుక్కలు నక్కలు లాగే ప్రపంచం విశ్చంథల వ్యభిచారంలో పడిపోదుంది. 


ఇలాంటి వ్యక్తులలో రీక్షణమైన పరస్తరవైన భావమే వహజ లక్షణంగా మిగిలిపోతుంది. 
శీక్షణమైన దుర్భావం, హర్యలము పురికొల్డే' ఆవేశాత్మకమైన ఆలోచనలు పెరుగుతాయి. తల్ల 
తన బిడ్డలు ఇలాంటి వృత్తితో వ్యవహరిస్తుంది. బిడ్డలు తండ్రి పట్ట సోదరుని పట్ల ఇలా 
ద్రైవ్తిస్తారు. సోదరుడి సోదరి పట్ల సోదరి సోదరుని పెట్ల ఇలానే ప్రవర్తిస్తారు. శ్రీడాహొరులు 
తమ ద్ని తిలకించివట్లు ఈ వ్యక్తులు తము చేష్టల్లి ఆనందంగా తిలకిస్తారు." 


వైతిక పతనం సంభవించి పశుత్వం దాని స్థానాన్ని ఆక్రమించినప్తడు కలిగే సమాజం 


యొక్క ఒక అందమైన చిత్రణ ఇది కావచ్చు. ధార్మిక రాజ్యావకి పరిరక్షకులుగా ఉండడానికి 
దత వ్యక్తి. తప్పక వైిక శిక్షణ పొందాలని బుద్దుని అభిమతం. 


బుద్దుడు. కార్ల్‌ మార్క్స్‌ sn 


Vill రాజ్యం - అంతర్థానం 


శాశ్వత వియంళ్ళత్వమే తమ రాజ్య పిద్ధాంతం కావడం తము రాజకీయ తత్త శాస్త్రంలో 
బలహీవత అవి కమ్యూవిస్టులు ఒప్పుకుంటారు. చివరికి రాజ్యమే లేకుండా పోతుందనే వాదనను 

స్తారు. కమ్యూనిస్టులు పమాధ్రావం చెప్పవలసిన ద్రక్షులు లెండంన్నాయి. రాజ్యం ఎప్పడు 
లేకుండా. పోతుంది? అది లుప్తమైపోయినప్పడం. దాని ప్థావంలోకి ఏది వస్తుంది? మొదటి 

వాళ్ళు ఫలానా కాలం అవి చెప్పలేరు. నియంతృత్వం ఒక పరిమిత కాలానికి మంచిది 
కావచ్చు, ప్రజాస్వామ్యాప్టి రక్షించడం కోసం కూడా కొంతకాలం దాకా అది ఆపఫనెంచదగిండే. 
తవ పని తాము నిర్వహించిన తర్వాత, ద్రజాస్వాద్యూనికి ప్రతిబంధకంగా ఉన్హ అడ్డంకుల్ని 
తొలగించిన తర్వాత ప్రజాస్వాన్యు మార్గాన్ని సురక్షితం చేసిన తర్వాత విరంకుశత్వాష్టి ఎందుకు 
పడలించకూడదు? అశోకుడు ఇందుకు ఉదాహరణగా విలవలేదాక ఆయన కలింగులకు వ్యతి 
రేకంగా హింసను ప్రయోగించాడు. ఆతర్వాత హింసను పూర్తిగా వదులుకున్నాడు, నేటి మన 
విజేతలు పరాజితులను విరాయుధులుగా చెయ్యడమే. గాక తాము కూడా నిరాయుధులైతేనే 
ధైపంచముంతటా శాంతి వెలకొంటుంది. 


కమ్యూవిన్దులు జవాబు చెప్పలేదు. రాజ్యం. ఎప్పడు. లేకుండా పోరుంది లన్న ప్రశ్న 
కన్నా రాజ్యం లుప్తమైపోయినన్హడు. దాని ప్థానంలోకీ ఏది వస్తుంది? అన్న ముఖ్యమైన 
(క్షు పంచ్చప్తికరమైన వమాధానం లేదు. రౌజ్యం స్థానంలో. అరాచకం వస్తుందా? అలా 
అయితే కమ్యూనిస్ట్‌ రాజ్య విర్మాణం నిష్టుయోజనకరమైన ప్రయశ్నమౌతుంది. బల ప్రయోగంతో 
తప్ప ఆది విలబడలేనప్ప్రడు, దానిని కాపాడే బలాని ఉపసంహరించుకుంటే అది ఆరాచకంగా 
మారిపోయేటప్పడు కమ్యూనిస్ట్‌ రాజ్యం ఏ విధంగా మంచిది? 


'ఐలాస్టీ ఉపవంహరించిన తర్వాత కమ్యూనిస్ట్‌ రాజ్యాన్ని కాపాడగలిగేది, విలబెట్ట గలి 
నేది మతమొక్కటే. కానీ కమ్యూవిస్టుల దృష్టిలో మతం వెషిద్దం. మతం పట్ల వా! 
అనవ్యామంటే, మతాలలో కమ్యూవిజావికి సహాయవడే మాలే పహాయసడని" నుతాలేవి? 
అని పరిశీలించి చూడలేనంత. వాళ్ళు శ్రైస్తన మతంతో బాటు బౌద్ధమతాన్ని కూడా అనహ్యిం 
చుకుంటారు. ఆ రెండు మతాల మధ్య భేదాన్ని చూడరు. క్రైస్తవ మతంమీద కమ్యూనిస్టులు 
చేపే అరోపణలు రెండు. మొదటిది ర్రైస్సన మతం ప్రజలకు పరలోక సిద్ధాంతాన్ని చూపించి 
ఈ ప్రపంచంలో దారిద్యంతో బాధపడేట్టు చేపింది అన్నది. బౌద్ధ మఠానికి సంబంధించినంత 
వరక్క, ఈ వ్యావంలో ఇంతకుముందు డీదహరించిన విషయాలను పరిశీలిస్తే, బౌద్ధమతం మీద 
అలాంటి ఆరోపణ చెయ్యడానికి వీలులేదు. 


కమ్యూవిమ్దులు క్రైస్తవ మతంమీద చేసిన రెండో ఆరోపణను బౌద్ధమతం మీద చెయ్య 
లేదు. అది మతం మత్తు మందు అన్న ఆరోపణ, ఇది బైబిల్‌లోని కొండమీది ్రపంగం 
ఆధారంగా చేసిన ఆరోపణ, కొండమీది ప్రసంగం (SERMON ON MOUNT) డారిడాపి 


534 డాం బాబాసాహెబ్‌ భచనలు-ప్రసంగాలు 





బలహీనతను ఉనతంగా చేస్తుంది. ఇది పేదలకు. బలహీమలకు స్వర్గం లభిస్తుందనే హమీ 
నిస్తుంది. బుద్దుని బోధనలలో ఆటువంటిదేదీ కనిపించదు. బుద్దుని బోధనలు సంవదను 
సంపాదించడాన్ని గురించి చెబుతాయి. తన శిష్యులలో ఒకరైన అనాథ పిండికునికి ఆయన 
చేపిన ధర్మభోధను ఉదహరిస్తాను. 


ఒకనాడు అనాథ పిండికుదు పర్వోన్షతులు బసచేసిన చోటుకి వచ్చాడు. వచ్చి ఆయనకు 
నమస్కరించి ఒక ప్రక్కన కూర్చుని ఇలా ఆడిగాడు. “మహానుభావా! గ్భెవామ్త పొందదగినవి, 
ఆమోదింపదగినవి, ఆనందదాయకమైనవి అయినా - సంపాదించడం ఇన్టమైనవి ఏవి 


ఈ ద్రక్ష ఏని ఆయన ఇలా చెప్తాడు. వాటిలో మొదట పొందదగింది న్యాయపమ్మత 
మైన సంపదీ. 
'శెండోది మీ బంధువులు సైతం వ్యాయసమ్మతంగా సంపదను పొందేట్టు చూడడం", 
“మూడోది పడిపోయే వయసు దాకా ద్గీర్ణకాలం జీవించడం) 


ఓ సంసారీ! ఈ ప్రపంచంలో కోరదగినవి, ఆనందదాయకమైన, ఆమోదయోగ్యమై 
నవి అయిన ఈ వాలుగు సంపాదించాలంటే నాలుగు నియమాలున్నాయి. అవి విశ్వాసం, 


వర్హవర్తన, దాళ్ళత్వం, జ్ఞానం - వీటి అనుగ్రహం. 


హత్య, దొంగతనం, వ్యభిచారం, అబద్ధం చెప్పడం, త్రాగుడు మంచి పత్హవర్తవాను్రహాం 
మనిషిని నివారిస్తుంది. 


లోభ బుద్ది లేకపోవడం, ఉదారత్వం, దానం చెయ్యడంలో ఉత్సాహం చూపడం, 
బహుమతులిన్వడంలో వినుకం కావడం - ఇవి గృవాష్థులో ఉండే దాత్చత్వం అవుతుంది. 


అత్యాశ లోభం, దుష్ట బుద్ధి సోమరితనం, మైకం, పరధ్యానం, తొందర, సందేహం 
“ఇని ఉంటే మనిషి తప్పడు వనాలు చేస్తాడని, చెయ్యవలసిన పనుల్ని వన్మరిప్తాడని, అలా 
చెయ్యడం ద్వారా సంతోషాన్ని గౌరవాన్ని పోగొట్టుకుంటాడవి గ్రహించడం జ్ఞానానుగ్రహం, 


అత్యాశ లోభం, దుష్ట బుద్ధి సోమరితనం, మైకం, పరధ్యానం, తొందర, సందేహం 
= ఇవి మెదదుకు అంటిన నూలివ్యాలు. ఈ మాలిన్యాలు అంటని గృహస్థు గొప్ప జ్ఞానాన్ని 
ఉన్నతమైన జ్ఞావాష్టి, స్వచమైన దర్శవాన్ని, సమ్యక్‌ జ్ఞానాన్ని పొందుతాడు. 
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అలా సంపదను న్యాయంగా, చట్టబద్ధంగా సంపాదించడం, గొప్ప శ్రమచేసి సంపాదన 
చెయ్యడం, భుజ బలంలో సమకూర్చడం, చెమట చిందించి సంపాదించడం ఒక వరం. గృహస్థు 
తాను... సుఖపడతాడు సంతోషసడతాడం. తనను తాను ఆనందంలో నింవుకుంటాడ. 
 ఇల్లిదండ్రులము,. భార్యాబిడ్డలను, సేవకులను, శ్రామికులను, స్టేహితులను, సహచరులను. 
సుఖసంతోషాలతో నింపుతాడు. 


భౌతిక బలాన్ని ఉపసంహరించిన తర్వాత కమ్యూనిజాన్ని నిలువుకోడావికి బౌద్ధమతం 
ఏకైక సాధనమన్నవాస్తవం పట్ల రష్యన్లు ఆసక్తి కనబరుస్తున్నట్లు లేదు. 


రష్యన్లు తము కమ్యూనిజం పట్ల గర్వపడుతుంటారు. ఆయితే బుద్ధుడు బౌద్ధసంఘ 
స్థాయిలో. నియం్బత్వం లేవి కమ్యూనిజాన్ని స్థాపించడం అద్భుతాల్లోకెల్లా అమ్బేతమని వాళ్ళు 
మరచిపోయారు. ఇది అతి. చిన్న స్థాయిలోని కమ్యూనిజం కావచ్చుకాట్‌ ఈ కమ్యూనిజంలో 
నియంతృత్వం ఉండదు. లెనిన్‌ సాధించడంలో విఫలమైన అద్భుతం ఇది. 


బుద్ధుడి పద్ధతి విభిన్నమైంది. ఆయన పద్దతి మనిషి ఆలోచనను మార్చడం. ప్రవృత్తిని 
పంప్కరించడం. దానివల్ల మనిషి ఏమి చేసినా బచ్చికంగ్యా వత్తిడి లేకుండా చేస్తాడు మనిషి 
'ర్రవృత్తిని పంప్కరించడానికి ఆయన అనుపరించిన ప్రధాన విధానం ధమ్మ (ధర్మం), నిరంతర 
ధర్మబోధన. మనషులు చెయ్యడానికి ఇష్టవడని వాటిని - అని వాళ్ళకు మంచిని చేసేవే 
అయినా - చెయ్యమని బలవంతం చెయ్యకపోవటం బుద్ధుని మార్గం. ఆయన మార్గం మనిషి 
ప్రన్చత్తిని సంస్కరించడం, దాని ద్వారా వాళ్ళు ఐచ్చికంగా పనిచేస్తారు, 


రష్యాలో కమ్యూనిస్ట్‌ నియంతృత్వం గొప్ప విజయాలను పాధించినట్లు చెబుతారు. దాన్ని 
కాదనడంలేదు. అందుకే వెనకబడిన 'దేశాలకన్లికికీ రష్యన్‌ నియంతృత్వం మంచిదే అంటాను 
వేను. అయితే నియంతృత్వం శాశ్వతంగా ఉండాలని వాదించడం మాత్రం మంచిది కాడు. 
సంఘం కేవలం ఆర్థిక విలునల్లే కోరుకోదు. అది ఆధ్యాత్మిక విలువల్ని నిలువుకోవాలని కూడా 
కోరుకుంటుంది. శాశ్వత నియంతృత్వం ఆధ్యాత్మిక విలువలమీద దృష్టి నిలవలేదు. దృష్టిని 
నిలపాలని. అనుకుష్నట్లు కూడా లేదు. రాజకీయ అర్థిక శాస్త్రాన్ని కారల్‌ సందుల తత్వశాస్త్రం 
అన్నాడు. కా్టెల్‌వాదం. సరైంది కాదనుకోండి. మనిషికి భౌలిక సౌకర్యాలు కావాలి కదా! 
అయితే కార్డెల్‌నాదం ఎంత తప్పో, కమ్యూనిస్ట్‌ సిద్ధాంతం కూడా అంతే తన్హ్య ఎందుకంటే 
మనుషులు. పందులకన్నా మెరుగు కాదష్టది వాళ్ళ సిద్ధాంత లక్ష్యం అయినట్లు కనిపిస్తుంది. 
మనుషులు భౌతికంగా వాళ్ళు పీద్ధాంత లక్ష్యం అయినట్లు కనిపిస్తుంది. మనుషులు ఛౌలికంగా 
అభివృద్ధి చెందాలి, ఆధ్యాత్మికంగానూ ఎదగాలి. సమాజం కొత్త వునాది కోసం ప్రయత్నించడం. 
ఫ్రెంచి. విప్లవంలో స్వేచ్చ సమానత్వం, సౌభ్రాతృత్వం అనే మూడు మాటల్లో చెప్పబడింది. 
ఈ నినాదం ఉన్నందువల్లే ప్రజలు ఫ్రెంచి వి్ణవానికి ఆహ్వానం వలికారు. ఆది సమానత(ం 
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శీసుకురాలేకపోయింది. రష్యన్‌ విప్లవం సమానత్వ సాధనను. జిద్దేశించింది. కాబట్టి మనం 
దానిని. అవ్వోవిర్దాం అయితే పమానత్వాన్ని సాధించడంలో స్వేచ్చ పొభ్రాత్చత్వాలను త్యాగం 
చెయ్యాలన్న దాన్ని సమ్మతించలేం. స్వేచ్చ, సౌభ్రాతృత్వం లేకుండా. సమానత్వానికి విలువలేదు. 
బుద్దుని మార్గంలో మాత్రమే ఈ మూడూ నిలబడగలవు, మవగలవు. కమ్యూనిజం ఒక్కటి 
మాత్రం. ఇవ్వగలదు, అన్నిటినీ ఇవ్వజాలదు. 


అనువాదం: ఆచార్య జి. పార్థసారథి 
రాచపాలెం చంద్రశేఖరరెడ్డి 


ఐదవ భాగం 


పుస్తకాల ప్రణాలికలు 


ఇందులో “హిందువులకు బ్రాహ్మణులు చేసనదేమిటి? అనేది. అచ్చయిన డూవంలో 
వుంది. తక్కివవన్లీ టైప్‌ చేసిన, 


-పంపాదకులు 
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ప్రాచీన భారతదేశంలో 
విప్లవం, ప్రతివిష్ణం 
న గ 
విషయ సూచిక 
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కం 11. ఘర్షణ విర్ణవావికి ఎలా దారితీసింది 
వుస్తకం [7 విప్లవం ఫలితాలు 
వుస్తకం 7. ప్రతివిద్ణన ఆవిర్భావం. 
పుస్తకం 1౧. ప్రతివిప్లవ ఫలితాలు 
పుస్తకం 10. ప్రస్తు యుగం ప్రతినిష్ణవ యుగం 


పుస్తకం 1 
మొదటి భాగం- సామాజిక నంఘర్థణల యుగం 
అధ్యాయం 1 ఇండో ఇరానియము * 
అధ్యాయం 2. ఆర్యన్లు వర్చెప్‌ వాగాలు 
అధ్యాయం క అర్యన్లు న్చెప్‌ క్రావ్యాణులం 
అధ్యాయం 4 సయోధ్యకు ప్రయత్నం 


వుస్తకం 11 


ఆనమానత్తం అవతరణ 
అధ్యాయం 1. బ్రావ్మాణశక అవతరణ 
అధ్యాయం 2. వేదాల అరీకత్వం 
అధ్యాయం 3. క్రీణీయ అసమానత్వం 
చాతుర్వర్ణ్యం సారాంశం 


అధ్యాయం 4. శ్రేణీయ ఆసమానత్యంలో శూద్రుడు 


540. వున్తకాలు ప్రణాళికలు 


వుస్తకం [1 


మొదటి భాగం- విద్గవం, దాని న్యూతాలు 
అధ్యాయం 1. విష్ణ శక్తిగా బౌద్ధం అవతరణ 
అధ్యాయం 2 విప్లవమాత్రంగా సమానత్వం 
అధ్యాయం 3. విధ్వాపం కాదు హేతువు 
అధ్యాయం 4 ఆలోచనా స్వేచ్ళ 

లెండన భాగం- నమాజంపై వి్లవ ఫలితాలు 
అధ్యాయం 1. విప్లవం సామాజిక్‌ ఫలితాలు 
అధ్యాయం 2 ఏస్ల్‌నం, రాజకీయ ఫలితాలు 
అధ్యాయం ౩ స్త్రీల స్థితి ఉన్లరీకరణ 

మూడవ భాగం- విద్గవం రాజకీయ ఫలితాలు 


పుస్తకం - 1 
మొదటి భాగం- ప్రతీవిప్ణన కారణాలు 
అధ్యాయం 1 రాజహర్య లేదా ధ్రతివిప్లవ ఆవిర్భావం 
అధ్యాయం 2 షుమస్మృతులు లేదా ప్రతివివ్లవ పేవిత్ర గ్రంధం 
లెండన భాగం- బ్రతివిప్టవ సామాజిక ఫలితాలు 
అధ్యాయం 1 బ్రాహ్మణుని దైవీకరణ 


అధ్యాయం 2. పాలకులుగా బ్రాహ్మణుల ప్రతిష్టాపన 
అధ్యాయం 3 శూద్రుల ఆణచివేత 


అధ్యాయం 4. స్త్రీల హీనీకరణ 
మూడన భాగం- విష్ణనం ధైతివినవాల మధ్యా పోరాటం 
అధ్యాయం 1 


నాలుగవ భాగం- వినం సామాజిక ఫలితాలు 
అధ్యాయం 1° 
అధ్యాయం 2 
అధ్యాయం ౩ 
అధ్యాయం 4 
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ఐదవ భాగం" ప్రతివివ్లన విజయం 
అధ్యాయం 1 

అధ్యాయం 2 

అధ్యాయం 3 

అధ్యాయం 4 
ఆరవ భాగం- వ్రన్తుత యుగం ప్రతివిప్టన యుగం 
అధ్యాయం 1 

అధ్యాయం 2 

అధ్యాయం ౩ 

అధ్యాయం 4 

ఏడవ భాగం- ప్రతినిన్లన రాజ్యాంగం 
అధ్యాయం 1 

అధ్యాయం 2 

అధ్యాయం 3 

అధ్యాయం 4 


2 
హిందువులకు బ్రాహ్మణులు చేసిందేమిటి 


మొదటి భాగం- హిందూ నమాజు నిర్మాణం 
అధ్యాయం 1. హిందూనుతం ఎదుగుదల 
అధ్యాయం. 2. హిందూయిజం, దాని చిహాలు 
అధ్యాయం ౩ దాని వునాది 

రెండన భాగం- హిందూనుతం చిక్కుముడులు. 
అధ్యాయం 4 బ్రాహ్మణుని అధిక్యం 
అధ్యాయం 5 కూద్రుని పతవం 
అధ్యాయం 6. స్త్రీల హీనీకరణం 
అధ్యాయం 7. పశుమాంసాహారం వర్సెస్‌ శాకాహారవాదం 
అధ్యాయం 8... వేదాలు - వేదాంతాలు 
అధ్యాయం 9 శివ, విమ్ణుల అవతరణ 
అధ్యాయం 10. రామకృష్ణుల వూజ 
అధ్యాయం 11 భగవద్గీతాయుద్ధంకోసం శాంతి 
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మూడవ ఖాగం- వనిత్ర బ్రావ్మాణ సామాజ్యం 
అధ్యాయం 12 బ్రాహ్మణీయ విష్ణనం 
అధ్యాయం 13 విన్లన కారణాలు 
అధ్యాయం 14 విప్లవతత్త్వ నునువు 
అధ్యాయం 15 బ్రౌహ్మణేయ విన్లన రాజకీయ, పొంఘికతత్త్వం 
అధ్యాయం 18. ద్రావ్మాణీయ పోలన 

నాలుగో భాగం- హిందూయిజం, బ్రాహ్మాణవాద వారనత్ప్యం 
అధ్యాయం 17 శ్రేణీయ అసమానత్వ వ్యాధి 
అధ్యాయం 18 మానవుని భ్రష్థత్వం 
అధ్యాయం 19 మతం, హీవీకరణం 
అధ్యాయం 20 బుద్ది క్షీణత 
అధ్యాయం 21. వైతన్యావికి జడీకరణ 
అధ్యాయం 22 జీవిత క్షీణత 
అధ్యాయం 23 ప్రజాస్వామ్యం చావుకేక 

అయిదవ భాగం" బ్రావ్మాణవాదం - ఆధునిక భారతదేశం 
అధ్యాయం 24 హ్రైహ్మణులు - పాలనా యంద్రాంగం 
అధ్యాయం 25 బ్రాహ్మణులు - రాజకీయాలు 
అధ్యాయం 26 బ్రాహ్మణులు - శ్రమ 
ఆరవ భాగం- బ్రాహ్మణులు హిందువులు 
అధ్యాయం 27 హిందువుల జబ్బు ఏమిటి 
అధ్యాయం 28 బ్రిటిష్‌ వారు - బ్రాహ్మణులు 
అధ్యాయం 29 వ్యాధి చికిత్చ 

గమనికః ఈ ప్రణాలిక అచ్చులో వుంది. తక్కిన ప్రణాలికలు టైప్‌ చేసిన రూవంలో 
ఉనాయి, బ్‌ 
3 


నేను హిందువును కాగలనా? 


హిందూమత చిహ్నాలు 
1. చిహ్మాలు సారాంశానికి ప్రాతినిధ్యం వహిస్తాయి. 
2. ట్రం వివ్నలు 
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౩. ఇస్లామ్‌ చివ్జలు 

4. జైనం చివష్షులు 

5. చౌద్ధం చివ్నలు 

ఈ హిందూ మత చివ్నాలు ఏవి 
మూదు. 


భారతదేశం - కమ్యూనిజం 


ఒకటవ భాగం- కమ్యూనిజానికీ వూర్చురంగ నరిస్థితులు 
అధ్యాయం 1 కమ్యూనిజం జన్మస్థానం 
అధ్యాయం కమ్యూనిజం - ప్రహిస్వామ్యం 
అధ్యాయం ౩. కమ్యూనిజం ఏమాజ వ్యవస్థ 
లెండన భాగం- భారతదేశం, కమ్యూవిజూనికీ వూర్చురంగ వరిస్థితులు 
అధ్యాయం శ హిందూ సామాజిక వ్యవస్థ 
అధ్యాయం 5 హిందూ సామాజిక న్యవస్థ్‌ వునాది 
అధ్యాయం 6 సమాజ వ్యవస్థ మంచి కమ్యూనిజానికి ఎదురయ్యే అవరోధాలు 
మూడవ భాగం- అయితే మరేం చేయాలి? 
అధ్యాయం 1. మార్క్స్‌ - ఐరోపా సమాజ వ్యవస్థ 
అధ్యాయం 2 మనువు - హిందూ సమాజ వ్యవస్థ 


'వుస్తకాలు ప్రణాళికలు 





ర్‌ 
భగవద్గీతపై వ్యాసాలు 
విషయాల పట్టిక 
వ్యానం 1- యుద్దం చేయడానికీ అర్జునుడిని ఒప్టించినదేమిటి? 
ఏ కృష్ణుడు అతని అభ్యంతరాలను పరిష్కరించాడా? 
(1) లేడా కృష్ణుడు ఆదేశించడమా? 
వ్యానం 11- భగవర్గీత బోధించేదేమిటి? 
() అది సాంఖ్యయోగాన్ని బోధిస్తుందా? 
(9 అది ధ్యావయోగాని బోధిస్తుందా? 
(1) అది కర్మయోగాన్ని బోధిస్తుందా? 
(9) అది భక్తీయోగాన్ని బోధిస్తుందా? 
(నిర్థారణలు 
వ్యానం 11- గీత మూల మహాభారతంలో ఖాగమేనా? 
(1) శీత - ఉద్యోనవర్వం. 
(1) పంప్కృత వాజ్మయవాహివిలో భగవద్గీత మొదటి ప్రస్తావన 
61) భగవద్గీత రాయబడిందా? 
వ్యానం 1౪- భగవద్గీత ఎందుకు రాయబడింది? 
(9) ఆ అవవరం సాంఘికమూ? 
(1) ఆ అవసరం మతపరమైనదా? 


వ్యానం ౪- గీత - బౌద్దం 
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(గంథనూదో 
రచయిత ఈ సంపుటంలో ఉదహరించిన (గ్రంథాలు, పత్రికలు, వేదికలు, వార్తాపగ్రకలు 
డ్రీం సూరించిబడినవి. ప్రచురణకర్త, (ప్రచురణ నంంవత్సరం, మున్నగు వివరాలు గీజం16 ౦౧6 
hheBomrboy Unveకక గ్రంథాలయం నుండి కొంత మంది రచయితల వివరాలు సేకరించబడినది. 
మిగతా రచయితల వివరాలు లభ్యం కాలేదు. 


Adams, D.S.: Theology (Hastings Encyclopaedia of Religion and 
Ethics, Vol. XI). 

Adeiphi : The Nemesis of Ineffective Religion (1941). 

Altekar, Anant Sadashiv : Sources of Hindu Dharma in its Socioreligious 
aspect (Pub, Sholapur Institute of Public Administration). Name of the 
article: The Position of Smriits asa Source of Dharma—Kane Memorial 
Volume. 

Ambedkar, Dr. B. R.: Annihilation of Castes (New Book Co., Bombay 
1936). 

—Castes in India (Indian Antiquary, Vol. XLVI, 1917, pp. 81-95). 

—Who were the Shudras? (Thacker & Co., Rampart Row, Bombay 1, 
1st Ed.. 1946). 

First two of these books are included in Vol. 1 of the present s 

Third one will bz out in due course. 

Baines, Sir J. A. : Census of India Report (1881). 

Boudhayana : Grihya Sutras. 

Beard: Freedom in Political Thought (in ' Freedom—lts Meaning ’, Ed. by 
Ruth Nanda Kishan). 

Behalkar, Shripad Krishna : Vedant Philosophy (Basu-Mallik Lectures— 
University of Calcutta); (Poona, 1929, Ist part). 

Bergson : Two Sources of Morality. 

Bhandarkar, Sir Ramkristina Gopal : Vaishnavism, Saivism and Minor 
Religious Systens (Encyciopaedia of Indo-Aryan Research) (Stransburg, 
Karl J. Trubner 1913). 

Bhattacharya, Jogendra Nath : Hindu Castes und Sects (Calcutta, Thacker 
Spink & Co., 1896). 

Bloomfield Maurice : The Religion of the Veda : The Ancient Religion of 
India (New York. G. P. Putnam's Sons, 1908). 

Blunt, E. A. H.. The Caste System of Northern Tadia : With Special 
reference 10 the United Provinces of Agra and Oudh (London, Humphrey 
Nilford, 1931). 

Bumouf : L’Introduetion a L'Historie on Buddhisme Indien). 
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Bohtlingk : Introduction to Bhagvat Gita (Indian Antiquary, 1908. 
Supplement). 

Boudhayana : Grihya Sutras. 

Budhiraja, 5.0. : Bhagvat Gita. 

Crawley : Tree of Life. 

Crawley & Tufts : Evolution and Ethics. 

Daftari, Keshao Laxman : Dharmarahasya. 

Jate, Yeshwant Ramkrishna : Swadhyaya, Magazine (lst Year, Double 
Number). 

Dewey, John: Democracy and Education (New York, Macmillan, 1916). 

Donald, A. Mackenzie : Buddhism in Pre-Christian Britain (London, 
Blackie & Son, 1928). 

Eggeling, Julius : Satparha Brahmana—Part 1 to V (London Sacred Books 
of the East Series, Oxford 1885). 


Encyclopacdia Britannica : 11th Ed., Vol. XXVI. 
Fausboll, V. : Indian Mythology. 
Gait, Sir Edward : Census of India Report (1911.) 


Garbe, Richards : Introduction to the Bhagvadgita, Tr. by D. Mackichen, 
(Bombay, University of Bombay, 1918). 


Hamilton : 4 New Account of the East Indies (1744). 
Hazara : Chronology of Puranas. 


Hopkins, E. Washburn : The Great Epic of India (New York, Charles 
Scribner's 509, 1901). 
—History of the Religion (New York, the Macmillan Co., 1916). 
—The Religions of India. 
—History of the Ruling Races, 

Huxley, Tomas H. : Evolution and Ethics (London, Macmillan and Co. 
1903). 

Tbbetson Denzil, Punjab Census Report 1881 (Lahore, Govt. of Punjab 
1881). 
—Punjab Castes (Lahore, Govt. of Punjab 1916). 

Tones, C. A.: Gazetter of Malabar and Anjengo District (Vol 1). 

Jacks: Morals and Religion (Hibbert Journal Vol. XIX). 

Jacobi: The dates of the Philosophical Sutras of the Brahamanas (The 
Journal of the American Oriental Society, Vol. XXXI, 1911). 

Jaiswal : Maru and Yamaralkya. 
—Hinda Polity. 

Kale, Tryambak Gurunath: Purana Nirikshana (Marathi) (Panvel). 

Kane, Pandurang Vaman: A.brief Sketch of the Purva Mimansa System 
(Bombay 1924). 
— History of Dharma Shastra. 
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Kern H. : Manual of Indian Buddhism (Stransburg 1896). 
Kosambi, Dharmanand : Hindi Sanskrit An Ahimsa (Marathi) 
(Bombay, Author, 1935). 


Laski, Harold J.: Liberty in the Modern State (London, George Allen 
and Unwin Ltd. 1930). 


Laws: A. C.: Natural Theology. 


Lyall Sir Alfred: Asiatic Studies—Religion and. Society (London, John 
Murray, 1907). 


Maine, Henry James: Ancient Law (London, J. M. Dentand Sons, 1861). 
Maritain Jacques: The Conquest of Freedom in ‘Freedom—its Meaning” 
by Ruth Nanda Kishan). 


Max Muller : Science and Religion (Royal Institution, 1870) (London 
Longmans Green and Co., 1882). 
—Lecture onthe Growth of Religion, Hibbert Lectures 1278 (London, 
1879); 
—Mahaparinibbana Sutta; 
—Ancient Sanskrit Literature, 1860. 

Medhatithi : Commentary on Manu, E‘ 
Mandlik (Bombay 1886). 

Mil, J. S.: Utilitarianism and Liberty, Representative Govt. (London 
1954). 

Modern Review (July 1912). 


Moore, Edward : Hindu Pantheon (London, 1st Ed. by W. O.* Simpson, 
1810); 
— Hindu Infanticide (London 1911). 

Muir : White Yajurveda (Original Sanskrit Texts, London. Trubner & 
Co.,57 & 59 Ludgate Hill, 1873 2nd Ed.) 

Nicolas, MP. : From Nietzsche down అ Hitler (London, William Hodge 
& 6, 1938). 

Nietzsche, F. W. : Anti Christ, Tr. from the German by H.L. Mencker 
(Torrance, The Noontide Press, 1880). 


THUS Spake Zarathustra Translated by Thomas Comimon (New York, 
Macmillan Co 1905) 


Partigar : Ancient Indian Historical Tradition, 
Plowman Max : The Nemesis of తలల! Religion (Adelphi 1941) 
Pratt : Buddhism, 
Pradnaneshwar Yati : Chaturvarnyas 

—Upanayan, Pringle Pattison : Philosophy 4 Reltglo 


Studies in Philosophy of' Rellglon (Oxford, Munro's Enoyclopacdia 
of Education, 1930), 


Radhakrishnan, Sarvapalli : Indias Philosophy, Vol. | and 11 (New York, 
Macmillan, 1923). 
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Rajwade, V. K. : Article on Bhagat Gita (Bhandarkar Memorial 
Volume). 
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అ మన 


“వేట హిందువును కాగలచా?' హెందువుల చిహ్నోలు' అనే రచనల పుటల నుంది డాక్టర్‌ 
బాబాసాహెల్‌ అంబేద్కర్‌ ఫెన్సిల్‌ చేతిరాత నకలు ప్రతి ఇద. 
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